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شكر واهداء 

آشکر إلهي أولأ رأخيرا لاجل محبته ونعمته التفاضلة في السبح بسوع التي غمرني وأحاطني بها منذ وجردي 
إلى هذا البوم. رخلال رحلة كتابة هذا الکتاب التي دامت ما يزيد على أحد عشر عاما. بالاضافة إلى مث التفر 
للدراسة والکتابة بكلية اللاهرت الشيخية لي لویلبل بالولایات المتحدة Louisville Presbylcrian Theological.‏ 
Seminary‏ . 

وإذ آهدي هذا الكتاب إلى: 

- طلاب كلبة اللاهرت - زملاء الخدمة الجبد: - bay)‏ من دفعة ۱۹۷۸) الذين كان لهم الفضل الارل في إثراء 
الفكر يالسؤال والتعلیق وإثارة الكثبر من المسائل اللاهوتية احافزة على البحث والاستقصاء. 

- وإلى الدكتور القس صموئبل حببب لدوره المیز بال شجيع على الكابة والتألبف والنشر ليناء الإنسان 
السيحي فکریا وروحيا لجد الرب في الكتبسة. 

- وإلى قادة الفكر ورجال الثبر ell‏ 

- وأخيرا آهدیه إلى أسرني المحبوية الني تؤازرني دائسأ بالصلاة والمحبة المدمرة بغبر حدود. وإلى كل من بحب 
الرب يسوع المسيح الني جاء إفاما لتبوات العهد القديم (الكتب القدسة). 

مصليا أن یست‌خدم الله لجده وامتداد ملكوته. هذا الجهود التراضع أمام برکات نعمه في الكلمة ابا المقدسة 
التي لا far‏ عنها. 

له الجد والعظمة رالقدرة والسلطان من الازل وإلى الأبد. آمين. 

السزلك 


مقدمةالدار 


هذا الكتاب هو أول کاب يقدم لقارئ العريبة دراسة شاملة لأسفار العهد القديم. 

فبشرح مقهوم كل سفر ويذكر کانبه وزمن کتابته وأهم ما ورد به من أحداث. ما يساعد الدارس المتخصص أو 
غير التخصص على التعمق في دراسة كلمة الله 

لقد بذل الكاتب جهداً كيرا على مدى اثنتي عشرة سنة لبقدم لنا هذه الدراسة الجدبدة التي كانت تنفص - ولاشك 
GaSe =‏ العريية. 

ونئق أنه سيكون مبب بركة للدارسين. 


دار لشافد 


فا اه ۱۷ 
العنوان ه الكتب القدسة ه - مرضرعات الكتاب - العهد القدیم كاب الكنيسة 
- إدراك الكبة السب‌حبة الحاجة الاسة لأمغار العهد ا مدید . 


محبة الله لإسرائيل.. رمن هو |سرانبل الكتب القدسة؟ - محبة الله هي لكل 
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الباب الأول ...... .... r‏ 
الفصل الأول : هل من تعالیم عن النعمة في العهد القدبم ؟ وتسازلات عدیدة ... Wo‏ 
اللصل الثاني : قانونبة الاسفار المقلصة ..........-...... ۳ 


القانونة ولاذا هذه الاسفار باللات 1 

الراحل التي مرت بها قانونبة الاسفار القدسة 

هبدأ تقرير القانونية 

ناموس مرسی : النوراة ( الأسفار الخمة ) 

كاتب الترراة 

WLI‏ الأنباء والقانوبة 

الكتويم / الکتابات الفسة 

مجمع جامبنا ٩۰‏ مبلادية - مبلينس - أوريجانس- أتاسيوس - جيروم - 
مجمع هيبو وفرطاجة - مجمع ترنت - المفالات النسعة والثلائين - قانون GUY‏ 


الويستمنستري - إعلان سالري 


اللصل الثالث : لغة ركتابة العهد القديم .............. و 
مقدمة عامة - رسبلة الكتابة - الكتاية على البردي والجلود 
الفصل الرايع : الازورا والمخطوطات العديدة للكتب القسة  Be‏ 


مخطرطات Io»‏ القاهرة 
مخطوطات بردي ناش 
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الفصل الخامس : الاسفار الخسسة (التوراة) عند السامریین 


اللمل السادس : الثرجمات ‏ - 


مخطرطات قمران البحر ا ميت 
مخطوطة ابن أشير - مخطوطة القاهرة - مخطوطة حلب - مخطوطة alae‏ - 
مخطوطة يبترز برج - مخطرطة سبثیرس - مخطوطة هلليل + 


الترجمة السبعيئية 

السبعينبة والترجمات البوتائية الأخری 
Lhe‏ بلا أوريجانس 

المخطوطات الخاصة بالترجمة السبعيئية 
مخطرطات أثير عنها في الئص الأصلي العبري 
التراجم الأرامية 

الترجمة السريانية : البشیتا 

اللاتينية القدعة 

القوجاتا 

ole II‏ القبطية 

الترجمة الحبشية - الترجمة الأرمينبة 
الترجمات الإمجليزية 

الترجمات العربية 
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أسفار الشوراة والنظريات الختلفة حول كتابنها Wie REST SnD Se‏ 
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راعوث ٠‏ 
صموثيل الأول والقاتي ..... ...... 
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آخبار الأيام الأول والثاني 


Lage‏ وتا دب سك وس نو ری موی TET‏ شاه وه ی و 
أسعير .. 


الصفة الاساسبة للكتابة بالشعر في اللغة العبوية .. 


الکتابات الأدبية عن الحكمة في اللفة العبرية - أسفار الحكمة 


NSS AT E e RG E A a م‎ Ju 


1 


Ww 


المراجع 


4 


1۸ 


ترتيب الاستارالقدسة 


بحسب اللقة الأصلية ( العبرية ) 
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مقدمة عامة 

العنوان:, الكتب المقدسة, 

يعد بولس الرسول Jal‏ من أطلق هذه الحسمية بالروح القدس على الاسفار العروفة بالعهد القدیم وذلك في رسالته 
الثانية إلى تلميذه تبموئاوس. مخاطبا إياد: «وأنك منذ الطفرلية تعرف الكتب القدمة الفادرة أن تحكمك للخلاص 
بالإيمان الذي في المسيح يسوع» (آني ۳ : .)١6‏ لان أسفار العهد الجديد لم نکن قد اكتملت بعد , كما منری 
بالتفصبل . 

والمعررف لدى الباحثين أن مبلبعی Melito‏ أسقف ساردس. هو أرل من أطلق تة العهد القديم على هذه 
الأسقار القدسة وذلك عام Pau‏ 

أما dpe ll‏ في الأصل العبري لهذه الأسفار القدسة فجا مت في ثلاث کلمات: 

توراة . 

آتبياء . 

وكتوبيم ( کتب او / مزامير). 

وقد )55 رب الجد هذا النقسيم؛ الذي ظهر في حدبثه مع تلميذي عمواس (لوقا )؟ : ۲۷) وباتي الرسل الرقا 
<UL: YC‏ : 


موضوعات الكتاب :بطم هذا الكتاب : 
۱- دراسة مسرسعة عن فائولبة الكتب القدسة وأسلوب الكتابة رالخطرطات Zell‏ والعديدة, stl My‏ 
والترجمات الأولية پلفات مختلفة . 
۲- مقدمة لكل مفر عن الكاتب وزمن الكتابة. وبعض الدرامات التقدية والفكر التحرري وموقف علماء الكتاب 
القدس رالرد علیها. ومرقف علماء UW‏ والحقريات . ثم الوضوعات الاساسبة للسفر ورمالته التعليمية . 
الكتب المقدسة ( العهد القديم ) كتاب الكنيسة 
كما هو واضح للى الباحثين فقد استغرقت كتاية هذه الأسفار القسة ما يقرب من ألف عام . بدا من موسی 
البي في القرن الثالث عشر ق.م نقريباء إلى زمن كتابة الجز- الاخیر من سفر زكريا ( ۸ - ١6‏ ) أو سفر ملاخي » 
في آواخر القرن الرابع ق.م لقريبا. 
وقد تأسست الكنبسة الأولى على هذه الاسفار المقدسة ولعلة قرون؛ حتى ظهرر العهد الجديد وامكائية تدارله بين 
شعب الكنبسة. والذي امفرقت كتابته ما يقرب من نصف قرن من الزمان. أي ما بين عام 1۰ م زمن كتابة إنجبل 
مرقس - ۱۰۰ م . زمن كتابة مقر الرؤيا- 
ویشبر وليم برکلی() بان أول قانمة لأسفار العهد الجديد كما هي بين intel‏ ظهرت في رسالة القيامة «التاسعة 
والشلاثين» لائناسیوس عام ۲۸۷ م. بعنی أن العهد الجديد استغرق ما بزید عن ثلائة قرون حتى بظهر في صورته 
isu‏ 
William Barclay, the Making of th Bible, bible Guides. Edited hy ۷ ۳-7 and F.F.Bruce, (London:‏ )1( 
Lutterworth, 1967),‏ 


۷۷ 


Tale مقدمة‎ 

ولفترذ Ua sh‏ لم تكن لدی | الکنيسة أبة أسقار مقدسة غير ما أطلق عله براسطة مبليتس »العهد القديم». 

وأکتفت الک لكنبسة بهنه الاسفار ولم نشعر بحاجة ماسة أو ضرورية إلى أية أسفار أخرى . 

ریشیر الرسول بولس إلى تلميذه تبمرثاوس قائلا وإلى أن آجيء أعكف على القراة والرعظ واكعلیم» ( ١ئي‏ 
4 : ۱۲ ] . كما جاء الوعد في سفر رزیا يرحنا اللاهوتي «طوبی للذي يقرأ وللذين بسسعون أكوال الثبوة ريحفظون 
ما هر مكترب فبهاء (رزیا ۱ : ۳). إنها دعوة وحث على قرا ة الكتب المقدسة والتعليم بها . 

ویتسا مل كشبرون اذا كان التأخبر في ظهور العهد الجديد على ما هو علبه الآن ولامت‌خدامه بواسطة العامة 
من الشعب في الفرون AM‏ ! وبجيب علماء العهذ الجديد وفي مقدمتهم رلم باركلي Barclay‏ .۷ رميتسجر 
Metzger‏ .8 وآخرون. 

-١‏ بان الكنبسة الأرلى شمرت بکفایتها في الكب المقنسة ( العهد القديم) ... ألم تتضمن كل النبوات 
رالتعلیم عن الرجاء والامان في الرب؟ ألم بتجسد هذا في شخص بسوع البح ۱۱ لقد تحقق فيه كل رجاء منتظر . 
هنا من جهة ؛ رمن جهة آخری, الإمكانبات التراضعة التي كانت لشعب الكنيسة الأولى في القرون الأولى والنفقات 
الكبيرة AL‏ الأناجيل . 

؟- كان الأسلرب المع في فلسطین في ذلك الوقت , هو نقل العرفة شفاها وحفاظها ضيبا بدلا من تداولها 
us‏ 

۳- كانت الفاليية الساحقة من المسبحيين الأرائل تنتسي إلى أوساط غبر متعلمة . وهنا رضح في کتابات بولس 
الرسرل « لبس كشيرون حكماء حسب الجسد . لیس كشيرون أفوياء. لیس کثیرون شرفاء» (۱کو YAY‏ بالإصافة 
إلى رسل السیح بسوع الذين کانوا مثابة أسفار ار كتب Living Books‏ . 

إذ كان الرسل هم شهرد العبان , فلا حاجة إلى السجلات المكتربة. ويروي أحدهم WU‏ « كان الله بكب الإنجيل 
على قلوب العتمدین GLOW‏ . رکانت الرسالة تتناقل عن طريق الأشخاص أكثر سرعة من الصفحات الطبوعة على 
ورق ». 

gat‏ الأمور التي أسهت في تأخبر كتابة أمقار الدهد الجديد وعطلت تدارله بين الناس. هو الاعتقاد الساند 
بين المسبحبين بفرب مجي. السیح ثانبة . وقد توقع المسيحيين مجيء الرب ثانبة في أبة لحظة . كما وضح هنا 
الاعتقاه عند بولس الرسول نفسه كما يرى أحد حلماء agall‏ الجديد . والذي ظهر في كتابات الرسول بصورة جلية 
«فأقرل هلا Lal‏ الإخرة الرقت من الآن pm‏ لكي يكون الذين لهم ناء كان ليس لهم... والذين يتمملون هذا 
العالم کانهم لا بمعمارنه. لان هيئة هنا العالم تزول» (۱کر۳۱-۲۹:۷). واعتقد الناس بأنهم یمیشرن في عالم 
غير مستقر. وربا لا يدوم أكثر من بضعة أيام أو ساعات. 

ولي رقت كهذا تصبح الکتب فيه بلا جدوی وبلا منفعة ومن يعيش حتى يقرأ 115 

إن الاعتقاد بقرب مجيء الرب ثانية جعل الناس ينصرقون عن الاهتمام بالکتابة ونشر الكتب التي هي لا شيء. 
وبلا قبمة أو وزن عندهم, 

تلك هي الظروف والمراقف كا يلخصها لنا علما ء العهد الجديد, التي أعاقت وأَجْلتْ تداول الکتابات السبعبة 
المقدسة بعد كتابتها من الأصرل . 

لکن برور الزمن بدت الكتابات المسبحية ( العهد الجديد ) هامة Lae‏ وللغاية . 
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المدخل إلى العهد القديم 

إدراك الكنيسة المسيحية الحاجة الاسة لأسذار العهد الجديد 

شعرت الكنيسة الأولى بعد قرئين من الزمان. بحاجتها إلى الأناجيل والرسائل, للدفاع عن إيانها أمام البهرد . 
رمن دراسة سفر أعمال الرسل. يدرك المرء إن الكنسية تأسست على القيامة. وحقيقة القيامة تعد الکرکب poll‏ 
Dell,‏ في فلك المسيحية. 

القبامة التي كان الصلیب سابقاً علبها. والحاجة هنا تكمن في معرفة لصة الصلب وما تم فبه. رقد ضمت 
الأناجيل الأصحاحات المطركة التي SF‏ قصة الصلیب رما نم قي الصليب. 

والصليب رالقيامة هما أساس الديانة المسيحبة القريم والتين . أما بالتسية للبهرد فالاعتقاد پسیح مصلوب بعد 
Le‏ مرفوضآً ولا يمكن القبول به « لأن المعلق على خشية, ملعون من الله » (تث ۲۳:۲۱ فلاطهة ۱۳:۳). 

وحتى ينافع السيحي عن نقسه أمام البهردي, بجب أن يكرن لدبه الإنجيل الكتوب الذي بتحدث شاهفاً عن 
قصة بسوع السيع الصلوب والقام من الأمرات من البداية إلى النهاية . الإنجيل الذي هر بشابة التاريخ الموثق بشهود 
العيان والخاص بقصة الفداء بیسوع السبع. كما أنه أيضاً إقام للنبوات. لذلك صارت الحاجة ملحة إلى أنجبل 
مكتوب يستخدمه العامة من الشعب كحجة ودفاح عن الإيمان المسيحي أمام جماعة الهرد. لان يسرع السیح هو 
مشالهم والتمرذج الحي لمياتهم في مواجهة مشاكل ومصاعب الحياة . الذي سبق رأعلتهم قائلاً في العالم سبكون 
لكم نى . ولكن ثقرا أنا قد غلبت العالم». «وفبما هر قد تألم مجربا يقدر أن يعين ا مجربين». 

فلماذا يدعر یسوم إنسانا إلى إحتمال الألم ؛ إن كان لم یتألم ؟ رعندها تشتد الحباة على الانسان ‏ عليه أن 
يتذكر هذه الحقيقة ر كيف واجهها بسوع ۲ 

والإنجيل المكتوب كنز ثمين رعون وقت الشدة. ربصفة خاصة وقث أن كانت الكئيسة ترزح تحث نير الاضطهاد . 
حيث صار الإنجيل عاضدأ ومشددأ: وملرباً للإنسان المسيحي في مراجهة حدیات الررمان والبونانیین ولد وضعت 
أهمبة وضرورة دراسة الا لبیل في البيت والعمل؛ حيث يجد فيه المرء نبع سعادته ويهجته. ورجا؛ في مراجهة تجارب 
الحياة والإنتصار علبها. لذلك ظهرت الحاجة الماسة في الفرون الآرلى لکتابة ونشر الإتجيل بين السب‌حبین الأولين 
بجائب الكتب المقدسة التي تأسمت علبها الكنبة الاولی! أسفار العهد القديم القادرة أن تحكم الإنسان للخلاص 
بالإيان الذي في المسيح يسرع (قارن أيضا ؟تي 1۱۵:۳. 

محية الله لإسرائيل.. ومن هو إسرائيل الكتب المقدسة 9 

إسرائيل هو یعقوب بن إسحق بن إبراهيم الذي فطع ممه الله عهدأً. SUG‏ «وتتبارك في نسلك جميع فبائل 
الأرض» (تك ۸-۱:۱۷). وجند الله هذا العهد في ابته إسحق (قارن تك .)1-1:۲١‏ كما جده الله عهده مع 
يعقرب aul‏ (تك ۲۸: -16-1): لأجل إبراهيم وإسحق ad‏ وقيّر الله اسمه من يعقوب إلى إسرائبل (نك 
۲ وصار إسرائبل شعباً وياركهم الله لاجل إبراهيم وإسحق ریعقوب. وأقام الرب معهم Lage‏ في سيناء بعد 
أن أخرجهم من أرض مصر أرض العبودية والقهر. حيث نادى الرب مرسى من الجبل EG‏ : «عکذا تقول لبيٽ بعقرب 
وتخبر بني |سرائیل. آنتم رأبعم ما صنعت بالصربین. وأنا Sale‏ على أجنحة النسور وجثت بكم إلي . فالآن إن 
سمعتم لصرئي وحنظتم عهدي لکونون لي خاصة من بين جميع الشعوب. لان لي كل الأرض . وأنتم تكونون لي 
تملكة كهنة وأمة مقلسة » ( خروح ١9‏ :£ - 5 ) . 

لقد أحب الله إسرائيل كشعب وقطع معهم Lge‏ مشروطأ «إن مسهتم لصوتي وحفظتم عهدي». إن هدف الرب من 
خلاصه لشعبه Jl af‏ أن تكون ملکة كهنة. وأمة مقدسة, خاصة له. حتى تشهد إسرائيل لإلهها بأن الرب الذي 
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مقدمة Dole‏ 
خلصها ودعاها لتكون بركة لأمم الأرض من أقصاها إلى أقاصيها. فنأتي بهذه الشعوب الوثنية إلى الرب الإله خالق 
السصوات والأرض وتتعبد شعرب الأرض للاله الحي «أنتم شهودي يقول الرب ... آنا أنا الرب ولبس غيري مخلص 
... أنا الرب قدوسكم ... الجاعل في البحر طريقا وفي المباه القرية مسلکاً» (أش ۰۱۱۹-۱۰:۶۳ «فأنتم شهودي. 
هل يرجد إله غيري ... مَن صور إلها وسبك صنما لغبر نفع ... ی له ویسجد وبصلي إليه ويقول مجني لأنك أنت 

إلهي» (ثارن اش :۱۲۰-۸ CPE‏ 

ما lel‏ هله الرسالة وما أمجدها « أن يكون شعب الرب بركة عظمی لبقية الشعوب البعيدة عن الرب الاله الحي 
الحقيقي رحده ۰ خالق السموات وما فيها والأرض وما عليها . 

محبة الله هي لكل الأمم وممالك الارض 

لم نقعصر محبة الله على إسرائيل وحدها . فقد أحبها واختارها لتكرن له Gat‏ أخص . لنشهد لاسمه القدرس 
كما سلفت الإشارة .بل شملت محبة الله كل الشعوب. كيف لا وهي صنعة يديه . لأن طببمته هي الحبة . الحبة 
المقدسة والعادلة . الحبة التي لا تعرف الظلم ولا تحابي الوجره ( أع ۱۰ : ۳۶ - ۲۵ ) . 

منذ الأزل وإلى الآبد هو إله المحبة والاحسان رالمراحم ( قارن تك ۳ : ۲۱ ,£ : ۱۱ - ۷۵ ) . 

ولم نكن إسرائيل أول أمة أحبها الرب واختارها لخدمته ققد مبقتها شعوب وقادة خدموا الرب wl‏ تجاوياً مع 
محبة الله ورحته . 

وفي هذا المقام fui‏ ملكي صادق الذي كان ملكا وكاهنا لله العلي . ملك شاليم » المايئة المجاورة لشكيم » ركما 
برجح البعض أبضا ‏ بأنها الدينة الي صارت أورشايم فيما بعد . كما كان ملكي صادق «الذي يعني اسمه في 
العبرية ملك البر » كاهنا لله العلي , بلا أب أو أم في الکهنوت لا بداء: أهام له ولا نهاية حباة إذ لا يُعرف منى 
ولد كما لا یعرف متى انتهت حباته من هذا العالم ( تك ۱۸ : ۱٩‏ - ۲۰ عب ۵ ۳-۱۰۷۰۱۱۰۰ 

آظهر الله لطفه وإحانه إلى آببسالك حبث جا في حلم اللبل وحثره من الژواج بسارة زوجة |براهيم . ومنعه الله 
عن ارتکاب الخطبئة . لانه بسلامة قلب أخذ سارة لیتزوج بها ( تك ۲۰ :۱ - ۰۷ 

ویلرون کاهن مدیان , كان يميد ارب مع شعبه ویکهن لهم . إنه بشرون الذي تهلل بخلاص الرب لشعبه إسرائيل 
من أرض JWI‏ والعبودية . ويارك الله وقدم ذبانح . وأقام وليمة فاخرة لرسی . « وجاء هرون وجسیع شیوخ إسرائيل 
LIS‏ طعاما مع حم موسی آمام الله » اخررج ۱۸ : ٩‏ - ۱۲) - 

بالإيان راحاب الزانب: آبضا لم تهلك مع العصاة إِذَ قبلت الجاسوسين بسلام ( عب ۱ ۲۱) . لقد تبررت 
بإمانها ني الرب وهي الأمبة . الأجنبية عن رعوية إمراتيل . لقد آمنت بالرب الذي ینس مياه بحر سوف قدام 
ا IR‏ ترى شتا عا ممعت . رأعلنت ایانها أمام المستكشفين ob‏ الرب هو الله في 
السماء من فون وعلی الأرض من تحت . فقد صارت leh‏ ضمن رعوبة شعب الله (قارن بع ۲: ۲۵ . بش ۲ : 8 
(M~‏ 


رماذا عن راعوث التي cal‏ من مرآب رصارت ضمن شعب الله بایانها فيه . وقد تجلى هذا الایان في حدیشها مع 
حماتها عمس تائلة لها « لا ثلحي علي أن أتركك وأرجع عنك لانه حیشما ذهبث أذهب رحيثما بت أبيث . شفبك 
شعبي رالهك إلهي . حیشما مت آمرت وهناك آندفن ... إغا المت یفصل بيني ۱ راعوث ۱ ؛ ۱٩‏ - ۱۷) 
رقد قبلها الرب وبارکها ( قارن راعوث ۱۳:۶ - ۱۶ ۰ ۱۷ ۰ ۲۲ ؛ قارن إنجيل معى ۱ : ۵ - 3 ) . 

يتضح ما سبق أن محبة الله منذ pill‏ تضم كل الشعوب والمالله . ركل من یقبل |لبه ts‏ به يتمعع بهله 
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الدخل إلى العهد القديم 
الحية الغافرة القامرة . 

أليس هر إله نعمان السرياني (السوري) الذي آمن بالرب وتحقق له الشقاء التام من خلال كرازة أليشع نبي الله 
(۲مل ۱۷-۱۵:۵). 

ولد ظهرت محبة الله آشعب نينوي (عاصمة آشور) عند رجوعهم عن طربقهم الردنية لانهم تابوا مناداة يرتان. 
فأظهر لهم الله Lib‏ ورحمة بدلا من العقاب والدمار. (یوتان ۱۰:۳) «انه إله رزوف ورحیم بطيء الغضب وا 5 
الرحمة ونادم على الشر» (بوتان ۲:۲ ب) . 

قارن أيضأ ما جاء عن داريوس اللك الادي . الذي كان Wy‏ في خلاص الرب JW‏ صدبقه الحبيب. الأمر الذي 
دفعه ob‏ يخم الجب بخاقه وخاتم عظمائه. لتلا يتغبر القصد في دنل بان يرهم بالمجارة مشلا . ویقتل من الفترين 
عليه (راجع I SGD‏ ۲۰, ۰۲۵ ۲۷). 


من هذا يدرك المرء آن الإسرائيلي الذي كان يحفظ شريعة الرب ویمیش حياته بأمانة مع إلهه ء كان بشابة طریق 
TE‏ وبركة لغيره من ملوك وشعوب الأرض حتى تزمن بالإله الحي إله إسرائيل خالق السموات والأرض. 

ریخاطب الرب شعبه قائلاً « آلستم لي كبني الكوشبين يا بني |سرانیل يقول الرب . آلم أصعد إسرائيل من أرض 
مصر والقلسطبتبين من کفترر والأرامبين من قير » ( عاموس ٩‏ : ۷ . قارن أيضأ اش ۲٩‏ : ۲6 - ۲۵ ) , 

إنه الإله اليار الخلص الذي یرجه دعوته لكل الشعوب على فم نبيه إشمياء «النفتوا إلي واخلصوا یا جميع 
أقاصي الأرض لأني أنا الله ولیس آخر» (إش 0 ۰ ۲۱ - ۲۲). «إنه لي تيشرا كل LS,‏ يحلف (بسجد / 
بتعيد) كل لان » AVVO)‏ 

ویتحدث الرب ویرضوح کامل عن أبناء الفریب الذين لیسوا من إسرائبل « هکذا قال الرب احفظرا الحق وأجروا 
العدل ٠‏ ... ولا يتكلم ابن الغريب الذي اقترن بالرب قائلاً د لقد أبعدني الرب من شعیه » لانه هکنا فال الرب دعن 
أبنا ء الغريب الذین يحفظرن سبرتي ویختارون ما يسرني ويعمسكون بعهدي . إني أعطيهم بقول الرب في بيتي 
وأسواري نصا Lady‏ أفضل من البنين والینات . اعطیهم اسما أبديا لا نقطع ... وتكون ذبائجهم مقبولة على 
مليحي , لأن بيتي بيت الصلاة بدعی لكل الشموب » (إش ۵۱ ۰ ۷-۳). الامر الذي آکده الرب بسوع السیم بأن 
امتدح lel‏ الرأة الكنعائية (مت ۲۸:۱۵) وایان قاند المنة (مت ۸ : ۸- ۰۱۳ قارن Ladd‏ مت ۶۳:۲۱). 

لقد كانت رسالة إسرائيل من الرب كما بری علماء الکتاب الحانظین هي أن تعلن وتخیر بمجد الرب بين الأمم. 
لان لهم إخوة بين هله الشعوب (إش ١:7‏ 7). ولأنه من مشرق الشمس إلى مفربها اسمي عظیم بين الامم. وفي 
كل مکان یقرب لاصمي بخور وتقدمة طاهرة لان اسمي عظیم بين الأمم. قال رب الجنود ه (ملاخي ۱۱:۱ 

والکب الق (العهد القدیم) هو كاب الكنيسة السيحية. وکما یری أرترلد ب. رردس Rhodes‏ .13 ۸0۱۵ 
إنه كتاب الله لشعب الله في كل زمان ومکان. حي يتقي الانسان الهه ویخشاه من القلب. عاملاً کل ما هو حق 
رجلیل وعادل. لجد الله الاب ييسوع اليح الذي اخارنا فيه قبل تأسیس العالم لنكون قدیسین ربلا لوم قدامه في 
الحبة. 


الباب الأول 


الفصل الأول 


هل من تعالیم عن النعمة في العهد القدیم؟ 
وتساؤلات عديدة.... 


يردد الكثبرون القول: تشكر الله GA‏ في عهد النعمة. لمنا بعد نحت الناموس» نحن في العهد الجدبد لا في 
المهد القديم. العهد البائد. ويحاولون نطريع الآبات والكلمات لإثيات إلجاههم الفكري هنا وريا تنخ هلم 
العبارات أحبانآ في العمل الفردي وأسلوب نقديم الرب بسوع إلى الخطاة حتى یقبلرا إلى التوية ويدخلوا إلى ملكرت 
السمرات هنا رالان . 

gh‏ نامرس یقصدون ؟ هل هو الناموس الطبسيعي؟ أم التاموس الطقسي؟ أم الناموس الررحي؟ أم الناموس 
الإجتماعي الذي بنظم الملاقات الإنسائبة؟ وتصعب الإجابة المحددة هنا. وهل تعامل الله مع الإنسان بالناموس ني 
زمن معين ۲ رمتی؟ وهل تبرر موسى نفسه كليم الله بإقام الناموس حتى أنه صار مستعقا أن بظهر مع رب الجد 
على جبل التجلي؟ رمن ني العهد الفدیم تقنم إلى الرب ونال رضاه رقبولا لديه بير النامومس؟ ومن أبن لنا هذا 
التعليم الذي انتشر بصررا راضحة وجلية؟ 

في هذه الدراسة تحاول أن نلقي بعض الضوء على بعض هله التسازلات والعضلات, وستحارل قبل ذلك أن 
نستعرض بإيجاز الحلفية التاريخية لهذ الأفكار. 

ففي عام ۱۲۰م خلال القرن الثاني البلادي ظهر إنسان يدعى مارسبون Lays Marcion‏ بعلم بأن إله العهد 
القديم بختلف عن إله العهد الجديد . لأن إله المهد القديم ني نظره إله الغضب رالنار. إله مخیف مرعب. وألفى 
مارسيون بالعهد القديم جانباً وكتب الکتبر في هذا الجال الهادم؛ وطرد من الكنيسة قي روما عام ۱۲۷م. Bla‏ 
یفکر مارسبرن نفر قلیل. وبدأوا في نشر أفكاره؛ ربصفة خاصة أدرلف هارنك Adolph Hammack‏ الاي ظهر في 
أراخر القرن التاسع مشر. وأضاف الكشبر إلى أفكار أستاذه مارسبون Marcion‏ . وأخذت الانکار في الهبوط 
والصعود مختلطة بأنكار نلاسقة تلك الفترة آمنال هیجل. وبدأ صرت كارل بارت Barth‏ اه وآخرين بسع في كل 
أوريا . وصارت حالة الكنيسة أفضل عا كانت عليه أيام مارسيون. 

رفي الرفت الذي yeh‏ فيه مارسيون أنه لا علاقة بين العهد القديم رالعهد الجديد, يزكد برلتسان «مصاانا8 بأنه 
ترجد علاقة كبيرة؛ رخي أن العهد القديم يساعدنا على فهم وإدراك نعما الله في العهد الجدبد. وعتی يمكننى نهم 
المهد الجديد pitty‏ أن أدرس العهد القديم, كما أن العهد الجديد في نصرص عديدة منه يعد تفسبراً للعهد القديم. 

تسمية العهد القديم 

تطلق هله التسمبة «العهد القديم» على الأسفار التمعة والثلائين من تكوين إلى ملاخي. وأول من أطلق هذه 
التسمية هو مبليتس أسقف ساردس عام ۱۷۰ ميلادية قي أواخر الفرن اللاني. أما عن التسمية «العهد الجديد » 
نقد أطلقها ترتلیان عام ۲۰۰ مبلادية على الأثاجيل والرسائل متضمنا أعال الرسل وسفر الرقيا. 

إلا أن التسمبة ني الأمل العبري للأسفار من تكوين إلى ملاخي هي: توراة - أنبياء - كب (كترييم ) . وهذه 
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هل من تعالیم عن Leal‏ قي الحهد القديم؟ 
التسمية وهنا التقسیم أقره رب المجد يسرع asi,‏ (قارن لوقا ۰۲6۰۲۷:۲۶ £0( أما القديس برلس فقد أطلق 
على هذه الأسفار بالروح القدس والكتب المقدسة» ٠6:۳ OY)‏ ۲ إذ يخاطب تلميذه تموئاوس لانلاً : «وأنك 
منذ الطفولية تعرف الكتب المقدسة (أسفار العهد القديم) القادرة أن تحكمك للخلاص بالایان في السیع يسوع». 
وفي عده 1 «كل الکتاپ هو موحى به من الله ونافع للتعليم والتوبيخ» للشقويم والشأديب الذي في البر». 
والهدف في عدد ۱۷ «لكي يكون إنسان الله كاملاً متأهبا لكل عمل صالع». رأي کب مقدسة يشير إليها يولس 
الرسول ؟ رآي کتاب بقصد بالقول: كل الكتاب هو موحى به من الله؟ إذا سلمنا بان هذه الرسالة كتبت ما بين عام 
۲ - 16 ميلادبة نخلص من ذلك أن المهد الجدبد لم يكن قد ظهر بعد , وهذه الکتب المقدسة (أسقار العهد 
القديم) . كما يشير الرسول بولس «هي القادرة أن حکم للخلاص بالإيمان الذي في السیح يسوع». وفي (؟تي 0:١‏ 
) يخاطبه بالقول ایض «إذ أتذكر gle‏ العديم الرياء الذي سكن أرلاً في جدتك لوئيس وأمك أفنيكيء ولكتي موقن 
أنه فلع أيضا». 

وكما ذكر ملفاء Lil‏ نحارل هنا إستعراض بعض المعضلات التي يشيرها الكثيرون البوم كما في الأمس للتفرقة 
بين العهد القديم رالعهد الجدبد. محاولين الرد عليها بالدراسة والتحليل الكتابي. 

أولى هذه العضلات أن الك في العهد القديم بختلف عن العهد الجديد. إذ جاء في سفر التكوين أن الله نظر إلى 
هابيل وقربانه لاله قم من أبكار غنمه ومن سمانها؛ أما إلى قاين وقريانه الاي قدمه من ثمار الأرض فلم ينظر . 
فإغتاظ قايين وحمى غضبه وامئلاً حقداً وكراهية وقام وهم بقعل أخيه هابيل انتقاماً منه. وهنا يأتي السؤال : لماذا 
نظر الله إلى هابيل وقويانه وإلى قايين لم بنظر؟ هل لأنه قدم من ثمار الأرض ولم بقلم ذبيحة كما يعتقد البعض ۱ 
رمن أين له الذبيحة إن لم يكن راعيا؟ وهل كان الرب في حاجة إلى أن بُروى LB‏ بقطرات دم ذبيحة من هابيل 5 

إن الله لا بنظر إلى العینین بل ينظر إلى القلب (۱صم ۷:۱۱) ولا بفرق بين إنسان وإنسان بحسب تقدماته له . 
بل يد الإجابة الواضحة في الرسالة إلى العبرانبین, وهي أن الله قبل ذبيحة هابيل ولم ينظر إلى قايين وقربانه لأن 
هابيل قدمها بایان «بالإيان قدم هاببل ذبيحة أفضل من قاين لبه (بالایان) هد له أنه بار إذ شهد الله لقرابينه ربه 
(بالایان) وإن مات يتكلم بعد» (عب .)2:1١‏ وهنا تتضح الأنضلية في التقديم «ریدرن إيمان لا هكن ره 
eal‏ (عپ 0:۱۱ . 


والجدير بالاشارة أن العهد القدیم ( الكتب القدسة ) لالم بالنبائع والتقنمات أو الحرقات كما یحسب قرم 
ذلك . إذ لنا في العهد القدیم نصوصا لا eat‏ على الاقتراب إلى الرب بالذبائح رالحرقات (قارن ١صم‏ 1۱۵ . 
ولي الزامیر يردد الرب قوله على فم الرنم «إن جعت فلا أقول لك لأن لي المسكونة وملأها . هل کل لحم الشیران أر 
أشرب دم التیوس!» . ثم يشير على الإنسان أن بتقدم بحالة أفضل فیقول «اذيح لله حمدا gly‏ العلي نذورك 
(عهودك)؛ . ویکمل تائلاً للإنسان « وادعنی في بوم الضيق أنقلك فتمجدني» (مزمی ۰ ۱۵-۱۲:۵). 

ويتسامل الرنم مؤكدا ذات قيقة ولأنك لا تسر بلبيحة وإلا فكنت أقدمها يمحرقة لا ترضى» . وعن النبانع 
المقبولة لدى الله يقول وذبائح الله هي ررح منكسرة: القلب المنكسر وا منسحق با لله لا حتقره » . las‏ بأن in.‏ 
البر في ذاتها تعد محرقة وتقدمة غير ناقصة في شيء بل هي تامة وكاملة (مزمور 15-17:01). ومسرة الرب هي 
يتبائح البر الذي يتحقن للإنسان بالایان رالقلب التکسر والروح التسحق. عندئذ يحق للإتسان بعد ذلك أن معد 
على مفیح الرب عجولا (العند .)۱٩‏ 1 

معضلة ثانية : رردت في سفر الخروجء هذه الكلمات عن الله؛ بأنه مفحقد إثم الآباء في الأبتاء وأبتاء الأبتاء في 
الجبل الثالث والرابع (خروج ع۷:۳) الأمر الذي يعد مختلفاً كثيرا عن الله في العهد الجديد وأنه إله المراحم والإحسان 
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المدخل إلى انعهد القديم 
وكل رآفة. ريجيب علماء الكتاب مركدين أن الله في العهد القديم هو تفسه إله العهد الجديد إله الرحمة والرأفة 
رطول الأناة المتليء محبة تحو الإنان. وبالرجوع إلى الأعداد السايقة لهذا العدد (خروج NPE‏ -۷) نقرأ هذه 
الکلسات : «الرب له رحيم ورؤوف» بطي ء الفضب وكشير الإحمان والوفاء. حافظ الإحسان إلى آلوف» . أما عن 
الجزء الثاني من العدد الابع والذي يشكل معضلة قي فهسه (مفتقد إثم الآباء في الأبنا - وأبتا ٠‏ الأيناء ...) وما 
ذنب الأبناء؟! ربالدرامة المتعمقة لكلمة الرب نجد أن لا ذنب على الأبتاء ولا أبناء الأبناء من جراء أفعال والديهم أو 
أجدادهم, ولا يجب أن بني عقبدة على كلمات من الاجلر أن تفهم معناها في سياق التصوص الكتابية الاخری, 

جاءفي سفر التثبة (ضمن أسفار التوراة) الكلمات هلا Joe‏ الآباء عن الارلاه ؛ ولا يُقتل الأرلاد عن الأباء, 
كل إنسان بخطبحه بقعل» (تث VTE‏ أيضأ قارن لامل ۰۱:۱6 ؟أخ ۰۲:۷۵ حزقیال ۰6:۱۸ ۲۰). وکیف 
الترفيق بين هلين النمين وكانبهما شخص واحد؟ وهل هناك نناقض بين کلمات مرسی في هذین السقرين1 

يجيب فون راد Von Rad‏ .0 العالم رالباحث الدفن رآخرون معه بان الله يفتفد إثم الآباء في الأبناء رأبناء 
الأبنا , في هذه الحياة الأرضية فقط. فالإنسان الشرير لا بورّث آرلاده إلا كل عرز رفقر رمرض. كما يخبرنا الأطباء 
التخصصون عن العدبد من الأمراض التي يولد بها الأطفال أحيانا ثمرة انحراف والديهم قبلاً. 

وفي هذا الصدد بتكلم الرب على فم التبي حزقبال في أرض السبي « کل النفرس هي لي نفس الأب کنفس الابن 
كلاهما لي. النفس الني نخطئ هي قوت» (حز 4:۱۸). وفي هذا يقول والتر إبكرودت Bichrodt‏ ۱۷۰ رغم أنه في 
استطاعة الله ومن ساطانه أن بنتزع الحياة من الانسان كما منحه إياها أن يضع الابن Lange‏ عن آیبه في المحاكمة, 
إلا أنه لا يفعل ذلك لأن من طبیعته العدل والبر. 

ویدخل الرب في حوار مع الانسان لكي يريحه من كل جاتب ويطمتن قلبه ولا بجعله بقلق من جهة هذا الاعنقاد 
الذي كان سائدا في تلك الغترة بين شعوب الدبانات الرثنية والحضارات القدهة قبل إسراتيل. وحتی يمكن للانصان أن 
بواجه الحياة بنفاؤل وإشراقة أمل نكلم الرب على فم حزقبال ليتادي بهذه الكلمات «لا بفولون فبما بعد هذا fell‏ 
لب - أكلرا الحصرم وأسنان الأبناء ضرست». ثم بدخل الوب في حوار هادي. مع الإنسان فقول «رأنتم تقولون لماذا 
لا يحمل الابن من إثم الأب. أما الابن فقد فعل ie‏ وعدلا وحفظ جميع فرائضي وعمل بها فحياة يحيا. النفس التي 
تخطی, هي قوت. الابن لا بحمل من إثم الأب والاب لا بحمل من إثم الابن. بر البار عليه يكون وشر الشرير علبه 
يكون. فإذا رجع الشرير عن جمبع خطاياه التي نعلها, وحفط كل فرائضي, رفعل حقاً وعدلاً فحباة يحباء لا پرت, 
كل معاصيه التي فعلها لا تذکر علیه». 

ويتسا مل الرب مزكدا احسانه ولطفه نحو الاتسان الشرير حتى برجع إلبه فاتلا : «هل مسرة مر موت الشرير 
بفرل السيد الرب؟ ألا برجوعه عن طرقه فيحيا »۱ 

نعم إن الرب لا بسر بوت الشرير (حزقبال 6-۱:۱۸ ۱ YLANG‏ 

هذه الحقبقة نفسها أوضحها رب المجد يسرع السیح في مكل الاين الذي نرك بيت أببه لعله بحقق ذاته رطمرحاته 
(لوفا ۳۲-۱۱:۱۵). وتظهر فرحة الأب برجرع هذا الان العاق إلى البيت ثانبة . « ألا برجوعه عن طرقه سر 
فيحيا بقرل الرب». 

معضلة ثالثة: يثيرها الكثيرون بان الله في العهد القديم أحب إسرائيل وحدها دون بقية شعرب الأرض كلهاء لكن 
الله في العهد الجديد أحب العالم كله. وهلا غير وارد ني الكتب المقنسة (العهد القدیماکما بؤكده لنا عثماء الکتاب 
التخصصون. إذ لم يحدث ني عصر من العصور أن أحب الله شعباً دون آخر. ولاذا یفعل ذلك؟ هل عند الله محاباة1 
أليست شعوب الأرض كلها صنعة بدیه؟ وکبف الق أن ييغض مغلرقاته؛ tol,‏ الاعشفاد بان الله أحب إسرائيل 
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هل من تعاليم عن النعمة في العهد القدیم؟ 
دون سائر الشعوب. رغم وجود سفرین كاملين في العهد القديم يؤكدان عكس هذا الاعتقاد LG‏ . 


السفر الأول: سفر راعوث المرآبية التي تزوجت من بوعز. وبوعز Wy‏ عویید وعويبد Ws‏ يسى. ويسى ولد داود ٠‏ 
ومن نسل داود جاء رب المجد في الجسد. وراعرث هذه لم تكن من إسرائيل بل أعية من موآب (وموآب هو ابن لوط 
غير أن راعوث صارت إسرائيلية عندما اعترقت رأعلت [یانها أمام حماتها تعمي» التي ألحت عليها بأن نعود إلى 


أهلها بعد أن فقدت زوجها واينيها. أجابت راعرث حماتها بهذه الكلمات : «۷ تلحي على أن أتركك وأرجع عنك » 
لانه Le‏ ذهبت أذهب رحیشما شعبك شعبی والهك إلهي حيثما مت آموت وهتاك آندنن هكذا یفعل الرب 
ابهوه) بي رمکنا يزيده . لقد آمنت راعوث التي آتت من موآب بإله إسراتيل ( بهوه ) الذي أملن عن تف 
لوسی في العليقة في صورة ملاك بلهیب نار. والاي خلص إسرائيل من العبودية بآيات وعجانب ؛ وسار بهم على 
البابسة رسط اللجع . الاله الذي كان يتقدمهم في عمرد محاب نهارا وعمود نار ليلا . رهو يهره ( الرب ) الذي 
عالهم أربعين سنة في البرية ردخل بهم آرض کنعان أرض الوعد التي تفیض لین رعسلا ٠‏ 

فاختيار الله لإسرائيل كان لهدل محدد وهر إعلان هنا الإسم (آهیه/بهره) لجميع الشعوب ١‏ براسطتهم ومن 
خلال حياتهم المقدسة . رأن یکرنرا نورا للأمم رشهردا له (إشعياء ۷-٠:٤١‏ قأرنه مع رومية ۱۰ : ٠١ - ١١‏ .مع 
إش ۱۲:6۳۰۲۲) . فيأتي الجسيع إلى الرب ریعبدوه بأمانة . بدلا من عبادة البعل والعشتاروث والاصنام التي لها 
عبون ولا ترى ولها آذان ولا تسمع ولها أيدي ولا تعمل . 

لكن إسرائيل قردت وعصت OS‏ وإعنقدت أن الرب (يهوه) اختارها لنفسه وأحبها دون سائر الشهرب ۰ لا 
لشيء إلا أنها تستحق هذه all‏ وهذه العناية. وعن إسرائبل يقول إشعياء النبي عن فم الرب : « طول النهار 

بسطت يدي إلى شعب معاند ومقارم» (رومبة ۲۱:۱۰ مع إشهياء ۲:۹۵). 

السفر الشاتي: الذي يؤكد صحبة الله لجسيع الشعوب وليس |سرائیل فقط هر سقر يونان. والذي فيه نجد نبا 
إسرائيفيا يريد الهرب من رجه الرب حتى لا یندم كلمة الله لعب نينرى عاصمة المسلكة الاشورية التي ظلت إسراتبل 
في أرضها سبعين سنة في السبي. ويذهب يونان إلى نینوی بطريقة معجزية تفرق Wal‏ البشر. ثم ينادي علبها رهو 
على مضض. ویستجیب شعب نينوى لكلمة الرب وبصفرن إلى الله الحي في ندم وتربة صادقة؛ وبقبل الرب تربتهم. 

رهنا يحزن يونان النبي ویکتنب جد حتى أنه طلب الموت لنفسه لأنه كان يتوق إلى اليوم الذي فيه ببيد الرب هذا 
الشعب بجملعه . رالرب يعلمه درساً عظيما (راجع سفم يونان) ثم بجاوب يونان الرب SUG‏ : « علمت ( من 
دراستي للشوراة وخاصة خروج ۳6 : ٩‏ - 7أ) أنك all‏ رؤوف ورحيم بطيء الغضب وكثير الرحمة pally‏ على الشر « 
(لاجل هذا السبب) خذ يارب نفسي مني . الآن مرتى خبر من حياني . هنا نلاحظ أن يونان يفعاظ Lie‏ من رحمة الله 
رمحبته واحسانه لاناس أشرار وليسوا من نسل إسرائيل تلك تعالیم هي من صلب العهد القديم. 

وإذ ليس عند الله محاباة بين شعب رشعب, ومحبته لكل الشعوب. فمن أين التعليم أن الرب أحب إسرائيل 
وحدها في العهد القديم وأحب شعرب العالم كله فى العهد الجديد. لقد أحب الرب شعب أشور مثلما أحب إمرائيل. 
أشور التي استخدمها الرب كعصا تأديب لإسرائيل المعائد والمقاوم. الامر الذي جعل يونان يطلب الموت لنفسه . 

إن الله في العهد القديم هر نفسه الله في العهد الجديد. رليس عنده تقببر ولا ل دوران 

> نحن في عهد التعمة. منذ البدء ونعمة الله هي منذ الأزل قبل کون العالم- 

Xs,‏ أحد علماء الكتاب العلاقة بين المهد القدیم (الکب المقدسة] والعهد الجديد بالعلاقة بين النمتور 
والمحامي . 
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الدخل إلى العهد ققديم 
فالمهد الجديد بدافع عن قضية الخلاص مجانا بالإيمان بالوب يموع السیع, مستتداً على ساورد في الكب 
القدمة (العهد القديم) بالقول : «لكي بحم المكتوب. .. لأنه مكتوب... ولكي بحم ما قبل بالتبي القائل ...» . 
ولا یخلو سفر في السهد الجديد من هذا التعبير. تلك لفة الحامي الذي يكسب قضاياه استنادأ إلى ا مكتوب والسطر 
في الدستور الذي يعمل يه » حتى تكون للتعليم سلطان وقوة. 
كما نذكر أبضا هزيمة ابلیس أمام يسوع السيح الذي هزمه بالمكتوب بالكتب المقدمة. الکتوب الذي هو أمضى 
من كل سيف ذي حدين ( قارن عت ۰4:۶ ۰۷ ۰۱۰ مع قت ۰۳:۸ :۰۱۹ ۱۳:۹)- 
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الفصل الثاني 
قاتوتیه الأسطار اللقدسة 


بعد أنناسيوس (من آبا ء الكتبسة في الفرن الرايع) أول من استخدم اللفظ «قانوتية»- وهي الترجمة من الكلمة 
البرنانية من أصل بابلي قديم وتعني عصا طريلة ومستقيمة Lag)‏ للقياس. رالتعبير «أسفار قاتوتبةه بقصد به 
الأسفار الموحى بها من الروح القدس. التي تمد نافمة للتعليم والبناء والتقويم 

رالعهد القدیم تة مسيحية للكتب القدسة (۲تي ۳ : (NV - ٠١‏ وأول من استخدم التعببر « عهد قديم » 
هو میلیتس Malito‏ أسقف ساردس عام ۱۸۰م . وأول من استخدم تعببر العهد الجديد هر ترتليان عام ١‏ ٠1م‏ . 
والرجع الكتابي لهذه التسمياث (إرمیا ۲۱ : ۳۱ - ٤۴‏ . لوقا 51 : ۲۰ ۱۰ كو ۱۱ : ۲۵ ,عبرانيين ۸ : ۱۰). 

وأطلق البهرد على الكتب القدسة : ترراة . أنبياء ٠‏ وكتربيم (الكتب ) ۱- كب الشوراة : تكوين - خروج - 
لاويين - عدد - تة . 

wi -۲‏ الأنبياء : آ- أنياء أولون ب- أنبياء متأخرون ( آخرون ). 

أ- YI‏ الأرلون : يشوع ۰ فضاة , صرئيل الأول صمرئيل الثاني» ملوك الأول؛ ملوك الثاني . 

ب- الأنبباء الآخرون : إشعباء ؛ إرميا , حزفبال ثم الأبياء LET‏ عشر (هوشع - ملاخي): 

۲- الكتب ( الكتوبيم ) : مزامير » أمشال , أبوب ٠‏ نشبد الأناشيد (الأنشاد) ‏ راعرث , مرائي إرميا ٠‏ 
patel dae‏ دانيآل » عزرا ٠‏ نحمبا , أخبار الأيام الأول , أخبار الأيام الشاني. 

والقانونية في البهردية ۲ سفرأ . هذا إذا دمجنا اصم مع صم , امل مع مل ١‏ ١أخ‏ مع ؟أخ ؛ رعزرا مع 
نحميا . راعتبرنا الأسفار الاثنى مشر Lely ied‏ غبر أن مجسوع الأسفار عند بوسیفرس هر ۲۲ سفرأ إذ دمج 
راعوث بسفر القضاة ومرائي إرميا بسفر إرميا. 

أما الترتيب المسبحي للكتب المقدسة فهو يسبع الترجمة السبعينية (الترجمة البونانبة للمهد القديم) كا هر 
واضح في الكتاب القدس الذي في متنارل أيدينا. فالاسفار اليهودية (الكتب المقدسة أو العهد القديم) والأسفار في 
الترجمة السبعينبة تختلك في الترتيب والعناوين فغط. 

آما القانونية عند الكاثوليك والأرئوذوكس فهي تتضمن آسفاراً عرفت بالابوکریفا عند البروتستانت « وحسبها 
الكاثرليك رالأرئوذوكس أسفارا قاتونية ثانية. 

وترتيب Lae‏ ناجم عن موضوعات EM‏ وأسلوب الكتابة (شعرا أو نثرأ مثلا) بالإضافة إلى حجم السفر , 
فبعض الاسقار الما بأسفار تاريخية في المبعبنبة أطلق علبها البهرد آسقار الأنبياء الأول مثل یشرع وقضاة 
وصمونبل الأول والشاني. وملوك الأول والثاني, والشي تعد امحدادا لقصة الشوراة من مرت مرسى إلى السبي البابلي 
( فئرة تزيد عن ستة قرون ) من القرن الاك عشر إلى القرن السادس ق.م. 

واستخدام الاسم (أنيبا» أولون) لهته الأسقار برجع Ul‏ لكاتببها يوصفهم أنيباء أوائل, أو لأنها تتضن ناريا 
عن حياة بعض أنبيا ء إسرائيل في وقت مبکر. وسفر راعوث يأتي بعد القضاة دلبلاً على أن القصة حدئت زمن 
القضاة ۱۲۰۰۱ - ۱۰۰۰ ق.م ). وأسقار ١أخ‏ و CIT‏ وعزرا ونحميا وأستير تعد امشداد للتاريخ الإسرائيلي أيام 
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قانونية الاسفار المقدسة 
الحكم القارمي ( ۵۳٩‏ - ۳۳۴ ق.م ‏ . 

وعنارين الأسفار في الكتب القدسة العبرية عبارة عن كلمة أو كلمات اقتتاحية للسقر مثل « في البدء » لسفر 
التکوین, «هنه آسما ء» لسقر الخروج .... إلخ. أما العتاوين المسيحية فهي حسب الترجمة البعينية تصف مضمون 
ell‏ الكاتب أو الشخصبة الرئيسية التي يتحدث عتها السفر. 

القانونية وماذا هذه الاستار بالذات 

كما ملفت الإشارة أن القانرنية العبرية هي مجموعة الأسفار القدسة التي لها السلطان الإلهي للتعليم والتقویم . 
وجاء في قرارات مجمع الفاتيكان الثاني للكنية الكاثرليكية أن سلطان الكتاب القدس يتبع أساساً من حقيقة أن 
الله هر كاتبه بالررح القدس بواسطة عبيده الأنياء كما یم بذلك الوحي المقدس اقارن عب ۱ ١١‏ ) , 

الراحل التي مرت بها قانوتية الأسنارالمقدسة 

كما هو معروف لدى الباحثين أن كتابة الأسفار القدسة (العهد القديم) استغرقت ما يزيد عن ألف عام؛ وکتابة 
أسفار العهد الجديد قد امتغرقت ما يزيد على نصف قرن. 

ويا المرء هل كتابة الاسفار القدسة التي بين آبدینا هي من الوحي الإلهي» أي بالروح القدس ١‏ ويجيب 
الرسول بطرس على هنا UG‏ : ووعندنا الكلمة النبوية وهي آثبت, التي تفعلون حسنا إن انتبهتم إليها كسا إلى 
سراج nae‏ في موضع مظلم؛ إلى أن ينفجر التهار ويطلع كوكب الصبح في قلوبكم . عالمين هذا أولا أن كل نبوة 
الكتاب ليست من تفسبر خاص. لأنه لم تأت نبوة قط بمشيئة انسان, بل تكلم أناس الله القديسون مرلين من الروح 
egal‏ (۲ بط ۲۱-۱۹:۱ قارن لاصم ۰۲:۲۳ لوقا .لارأع15:1, VATE‏ آتي انالا 

رشهادة الرب بسوع عن الکتب القدسة حيث ST‏ التقسيم العبري: بكلماته البينة في (لوقا ۲۸ : ۲٩‏ ) حيث 
كان یحادث تلمبذي عمواس قائلاً لهما «أما كان ينيفي أن السیح بتالم بهذا وبدخل إلى مجده». ثم ابتدأ من 
موسی ومن جميع الأنبياء يفسر لهما الأمور ا مختصة به في جميع الكتب. وفي حديث الرب له الجد مع تلاميذه بعد 
قيامحه قائلا لهم: «هذا هو الكلام الذي کلستکم به وآنا بعد معكم إنه لابد أن يتم جميع ها هو مكتوب عني في 
ناموس مرسی والأنبياء والمزامير (الکتوییم) ». 

كما أن علوم الآثار والإكتشافات العديدة القلية والخامة بشعب الرب القدیم. تؤكد الامور الواردة في الکتب 
القسة. كما أن معرفتنا يجب أن تنيع من المصادر التاريخية لهله العصور. ومن مادة الاسفار التي وردت بها , 
شهادة للأسفار الأخرى. 

ومن هله الإكتشافات لعلماء الآثار تلك المخطوطات التي عشر عليها عام 547١م‏ بوادي قحران (البحر الميت ) 
ولتي يرجع تاريخها إلى القرن الشالث والثاني قبل اليلاد وإلى جماعة الأسينيين التي كانت تقيم إلى الشمال الغربي 
من شاطئ البحر الیت. وكان لهذه الجماعة نشاطها في إعادة كتابة الأسقار المقدسة والحفاظ علیها» والداومة على 
دراستها. كما te‏ على مقاعدهم والمتضدة التي استخدموها وأقلامهم رمحابرهم وجدت ومعها العديد من الخطرطات 
التي تضم أسفاراً وبعض أجزاء من الأسفار المقدسة. فقد fo‏ على سفر إشعياء يجملته الذي يُعد قيمة عظمى في حد 
ذاته وتأكيدا وتيت لصحة ما بين أيدبنا. وأجزا. من سفر الجامعة برجم تاريخ کتابته إلى عام ۰ ق.م أي إلى 


عصر میکر قديم. وأجزاء من سفري Le‏ يرجع إلى عام ۲۰۰ ق.م وجزء من اللاویین يرجع تاريخ کنابته إلى عام 
۰ ق.م . كما عثر أيضأ على نسخ من أسفار التثنية والمزامير. 


هنه المخطوطات جميعها تعد برهاناً على محبة وتقدبر هذه الجماعة للكلمة المقدسة والاهتمام بها وهي المرحاة من 


a ۳ 


المدخل إلى العهد فتلديم 

روح الله القدوس. ولهذه المخطوطات (قمران البحر الیت) قيمة تاريخية عظمى حبث أنها تشير إلى ما أوصى به الله 
عبده موسى وعبيده الأنسياء من تعالبم وشرائع وأحكام بروحه القدوس الساكن فبهم. لتکرن دستورة لحباتهم ولحياة 
شعبه الختار الذي أفرزء الرب للاته ليكون بدوره بركة للشعوب الأخرى المحبطة حدى بتعرقوا علبه ويدركرا أنه الإله 
الحقيقي وحده خالق السموات والأرض وقاديهم الرحيد من كل الشرور. 

ميدأ تقرير القانونية 

يتساءل المرء ما هو أصل أو أساس فانرنية الاسفار القدسة (ع.ق)1 

والإجابة على هلا الوال لا فبدها خارج الکتب القدسة كما رى الباحث والعالم لہ هاریس 81164 
ليراللة 

إن بداءة القانونية كا بری . نمشد إلى زمن موسى والسبعين بحا المعاونين له. إنه مرسی الذي حدث إليه الرب 
وجهاأ لرجه. كا يكلم الرجل صاحبه (فارن عدد ,8:1١‏ نث ۱۰:۳6). فلم يكن أساس وأصل الفانونية VAS‏ 
مجعیاء بل كان حدبث الله إلى فرد هر مرسى النبي كليم الرب. وهذا هر الفتاح للجراب الصحيع. والترراة توضع 
بان موسى كتب سفرأ كا أمره الرب. ليكون سفر تذکار بالحروب وأحباب هند الحررب وجاء به عهد الرب مع شعبه. 
كما جاء بالسفر الكلمات العشر رالرصايا رالأحكام الخاصة بالاعباد الختلفة ومعاملة الشصوب الاجنبية (خروج 
۷ خروج ۰۷-1:۲4 ۲۸:۳۲) كسا كتب موسى مخارج الشفب برحلاتهم حسب قول الرب 
(عده ۲:۳۳). 


وجاء في سفر التثنبة ما هو آثبت وأكثر وضوحا. «وكتب مرسی هذه التوراة وسلمها للكهنة بني لاري حاملي 
تابرت عهد الرب Cet orks‏ إسرائيل وأمرهم مرسى قاتلا : وحينما يجي جميع إسرائيل لكي بظهروا أمام ارب 
إلهك في المكان الذي بختاره تفرأ هله التوراة أمام كل إسراتبل في مسامعهم ... لكي بسمعوا ويتعلمرا أن يتقرا 
الرب إلهكم ويحرصوا أن بصلوا بجميع كلات هذه التوراة, (نث ۱۳-۹:۳۱). 

وعندما أكسل موسى كتابة كلمات هذه التوراة في كاب إلى Yoke‏ أمر موسى اللاويين حاملي تابوت عهد ON‏ 
UU‏ : «خذوا کاب التوراة هذه وضعوه بجائب تابوت age‏ الرب إلهكم لیکرن شاه علبكم» (أعداد ۷۲ - ۰۱۲ 
لان موسى كان يهلم ترد الشعب وصلابة رقبته اذ وهر بعد حي كانوا بقارمون الرب, فكم بالحري بعد مرته (قارن 
نت ۳۱: ۲۷ - ۳۰). لقد كب مرسی الترراة لشكون شاهدأ عليهم حتی ترا رفظ ريكرن لهم خير طوال الابام. 

ويرى ل . هاريس Harris‏ أن موسى كتب مسضره الأول (التكوين] کتاربغ والاسفار الأربعة الباقية : خروج, 
ولاویین, والمدد والتثنية كتبها موسى كأحداث ناريخبة معاصرة, فت في زمانه. وقد سميت جميعها بتورأة موسى أو 
ناموس مرسى Vo‏ عن العلاقة المتمبزة التي كانت له مع الرب إلهه. وفي هذا بتحدث يشرع عن أمر الرب له 
فالا : ٠‏ إغا كن متشنداً رتشجع Lie‏ لكي تتحفظ للعسل حب کل الشريعة التي أمرك بها مرمى عبدي, لا فل 
عنها يبنا ولا شالا لكي تفلع حبشسا تذهب. لا برح سقر هذه الشريمة من فمك » (يش ۱ : ۷ - 8). كما أن 
بشرع کب على الحجارة نخة توراة موسى التي كتبها أمام بني إسرائبل (يش ۸ :۳۱ - ۰۳۲ قارن ۱:۲۳). مشيرة 
بان على إسرائيل أن للتزم بسقر الشريعة هذا؛ ويكل الوصايا(يش AC‏ 

وتاريغ الملوك جاء به الكثير من الإشارات عن أهمبة الشربعة (شريعة الرب) والعمل بها. فداود اكلك يوصي ابنه 
ملیسان ملك إسرائيل أن يحفظ شريعة الله كما هي مكتوبة في سفر شربعة موسی (١مل‏ ۳:۲ ). رأمصبا سلك كنا 
هو مكتوب في سفر شريعة موسى (لامل 1:14). كما حفظ حزقیا ملك يهردا الوصايا التي آمر بها الرب موسى 
(؟مل VA‏ تلك الرصايا التي لم تنل لها منسى ابنه الشریر (۲مل .)۸:١١‏ وقام برشبا اللك زعيم الإصلاح 
- ۳ 


قاتونية الأسقار المقدسه 
الديني بشورة عارمة شد عبادة البعل والتماثيل: ركل ما لا بتفق وعبادة الإله احي؛ بعد عشوره على سفر شريعة 
ألرب في الهيكل (سفر شريعة صرسى). وأقام پوشیا املك فصحاً عظيسا لم يكن مثله. ورقف الملك على اللبر , 
ولطع عهدا أمام الرب للذهاب وراء الرب رلحقظ رصاياء وشهادانه وفرائضه بكل القلب وكل النفس » لإقامة كلام هذا 
العهد المكتوب في هلا السفر . ورقف جميع الشعب عند المهد (لامل ۲4:۲۳). 

ويقدم سفر الأخبار الشيء نفسه عن الملوك المشار عنهم سابقا ؛ الذين أطاهرا شريعة الرب . رالذين لم يذعترا 
لقعاليمه رأحکامه (قارن؟أخ ۱۷ : 5). يهرياداع ( git‏ ۲۳ : ۱۸ ). آمصب GIT)‏ ۲۵ : 46. حزقيا 
خ۰ منسی ( ۲(غ ۰۸:۳۳ يوشا ( قارن ؟أخ ۳6 : ۰۱6 ۱۲:۳۵). 


كما أن عزرا الکاهن كان كاتبا Lal‏ في شريعة الرب التي آعطاه الرب إله إسرائيل ( عزرا ۷ : ١‏ ) . والذي هيأ 
كلبه لطلب (أي دراسة) شريعة الرب والعمل بها حنى بعلم إسرائيل فريضة وتضا؛ ( ۷ : ۱۰ , فارن عده ١١‏ ) . 
ويوضع الرنم بان الله عرف موسى طرقه ويني إسرائبل أفعاله ۱ مزصور ۷:۱۰۳), ریتبعه یکلمات من سفر الخروج 
۶ + - ۷). 

وبدعر النبي |شعبا ء شعبه إلى الالثزام بوصایا الرب وأحكامه لائلا: «إلى الشريعة وإلى الشهادة ٠‏ (|ش ۸ : 
۲۰ ومرة بشکو النبي بانهم لا بسمعون لشريعة الرب (إش )٩:۳۰‏ رذات الشکوی يقدمها النبي |رمیا ۱۸:۸۱ 
۸ : ۱۸) وحزقبال الشبي (۷ : )۲٩‏ ودانیال ابضاٌ ۰۱۱:٩(‏ ۰/۱۳ وبشير النبي هوشم إلى شريعة الرب المكتوبة 
۰۱۲۰۸۱ ۱:۵ ,۰۱:۱۱ ۰۸ ۰6-۳:۱۲ ۱۱۳-۱۲ قارن خررج ۰۱:۲۰ وتث ۷۰-۳۹:۳۲), 

وبوجه ابي صفنبا اتهامه مثل الثبي إرميا ضد الكهنة لانهم ارتکیوا شرا ضد الشريعة (صفنيا 6:7). وحجي 
النبي يسال الكهنة عن الشريعة ريثير pal‏ خاصا رهام بشرائع التظهیر (۱۳-۱۲:۲). وزکربا النبي يوضح بأن 
الشعب رفض أن يسمع الشريعة «جعلوا قلبهم ماس لا يسمعوا الشريعة والکلام الذي أرسله رب اتود بروحه عن 
بد الأنبيا ء الأولين فجاء غضب عظيم من عند رب اتود » (زكريا ۷ :۱۲). 

بتحدث أبضأ ملاخي النبي عن الكهنة بني لاوي الذين لم يقدسرا شريعة الله (؟ : ۵ - ۸ ) . potas‏ سفره 
بالدعوة MOU‏ : لا أذكروا شريعة موسى عبدي الذي آمرته بها في حوريب » ( ملاخي © : 6). 

هله الاشارات الواردة في أسغار إرميا وحزليال وصفنيا رملاخي توضح بأن حراس ومعلمي الشريعة هم كهنة 
إسرائيل » الأمر الذي یتفق وتعالیم وتوصبة موسی (تث ۳۱ : ٩‏ - ۱۱۳ مع عدد (TN‏ بالإضافة إلى ما قام به عزرا 
الكاهن رالکاتب العظيم . 

إن شريعة الله کم كلا من اللك والكاهن والتي يجب أن تکون مركز حياة الشعب. 

وسفر شريعة الرب «الشوراة» تعد قائونية لأنها معطاة من الرب نقسه. تكلم بها الرب إلى الشعب براسطة موسی 
عبده وجهآ لرجه كما يكلم الرجل صاحبه . موسى الكاتب الانسان كليم الرب الضامن لكتابتها . 

وقد أعلن موسى قبل موته وهر الذي فاق كل آنبياء إسرائيل القديم وإن نبي مغله سبقوم رله يسمع الشعب» 
انت ۱0:۱۸- ۱۱٩‏ . كسا حذرهم من الأبياء الكلبة معطبا إياهم تحذيراً وترجيها لتسييز هزلا» الكذية اتث 
١٠١:١4‏ -؟؟., قارن نث 6-1:1۳). 

وبعتقد علماء الكتاب من المسيحبين رالبهرد على السواء أن النبرة الواردة في (تث ۱۸ : ۱۵) إفا تشر إلى 
السیا Gay)‏ ١:1؟,‏ 3 ۳ بسرع المسيح المخلص الأعظم والمتمم لشبة النه. إذ هو اللبي والكاهن والملك. 

وقد كان هناك أنبيا . كذبة كشيرون في إسراتيل. ففي بلاط أخآب ملك إسرائيل كان يوجد ثماني مشة وخسسون 
ve‏ 8 


المدخل إلى القهد القديم 

نبأ للبعل والسواري. آسام نبي واحد للرب وهو إيليا (۱مل ۱۸ : ۱۹). ووجود آنبياء كذبة لا يقلل من قبمة 
الرسالة المقة لنبي الرب حتی رإن كان بمقرده (قارن امل ۱۸) لأن العملة المزيفة يمكن اکتشافها سهولة. psi Nae‏ 
بالسلة الحقيقية الصحيحة ‏ 

والرائي مرادف للنبي إشارة إلى رذيا gel‏ وسواء برؤى أو أعلام کانوا يتلقرن إعلان الله (عدد -1:1١‏ ۸). 

لكن الاسلوب المعروف في غالبية رسائل الأنبياء واعلامات الرب لهم للشعب. هر أن الله كان یتحدث إلبهم 
وبراسطنهم . وتوضيعا لذلك (قارن خررج ۱:۷) عندما كان موسی يجادل مع الله الرحيم والرزرك» ویأنه ليس 
صاحب كلام, قدم له الله هرون أخاء متحدثاً عنه ووصف العلاقة ببنه وبين هرون كعلاقة النبي والله . فموسى يفطي 
أمره عن الرب لهرون ٠‏ وهرون بدوره بتقله لقرعون ملك مصر. رلم برد في الكتاب المقدس أن هرون محدث على 
الاطلاتی آمام فرعون رغم أن موسى وهرون كانا معا . إلا أن مخاطبة فرعون تبت إلى موسى. ومن الرجع أنها فث 
عن طريق هرون وعلى هذا القباس فان كلام الآنبباء وكتاباتهم أطلق علبها بكلمة الوب لأنهم كانوا يتكلمون بكلام 
الرب وباسم الرب ALG‏ هكذا قال الرب ... اسحموا كلمة الرب ... 

وعسل النبي كما جاء (في التشنية ۰۱۳ ۱۸) هو أن يتحدث النبي ا يأمره به الله . والنبي الكاذب بتحدث من 
عندباته وباسم آلهة أخرى بمعنى أن يتنبا بالكذب (قارن تث ۱۲:۱۸) علامة واضحة عن النبي الكاذب . 

والأمئلة عديدة للمقارنة بين أنبباء الرب لإسرائيل والأنبيا ء الکلبة. غبر أن ما ورد في LN)‏ ۳۷-۱۳:۲۲) هو 
أوضح وأجلي مثل على ذلك . 

فقد حاول أخآب ملك |ٍسرائبل أن بقنع بهوشاقاط ملك يهرذا بالذهاب مهه إلى راموت جلعاد ليستردها من بد 
ملك أرام . وحصل أخآب ملك |سراثبل على مرافقة أنبيانه الأربعمانة بالذهاب . وتنبأرا بإسم إلههم ولبس باسم 
بهوه؛ إذ كانوا عبدة بعل. واستخدموا اسما حمادآ لإلههم ؛ الأمر الاي لم يشبع للب يهوشافاط ملك يهوذا » ولم 
پنبله . وطلب مشورة نبي الرب؛ رأجابه آخاب قائلا : برجد نبي واحد للرب هو میخا بن لة الذي كان يكن له أخاب 
عدارة شديدة . لأنه لم يتنيأ لأخآب خيراً بل Tt‏ واستمع أخآب لرة أنبيائه الكذبة وذهب للحرب متسكرا حثى 
بتفادى كل خط تنبا به ميخا نبي الرب . إلا أن أخآب مات في الوم التالي متأترا بجراحه حب قول الرب على فم 
نببه میخا بن dle‏ (قارن أعداد ۰۳۷-۳۲ مل ۱۹:۲۱ مع ۲۰-۳۸:۲۲) ثم راجع ( امل ۲۹:۲۲ - ۲۸). 

وتعريف التبي الق - الصادق - بشمثل في هفه الكلمات . بكل ما بنحدث به الرب إياه أتكلم ... «هكذا قال 
الرب ه . رهکنا تحدث إرمبا النبي إلى شعبه . الأمر الذي رفض من السلطات رشرعوا في قتله (إرميا AY‏ = 
Lee ۰۵‏ أنه بار من كل خطأ MOU‏ : «الرب أرسلني لاتتبا على هذا الیبت وعلى هذه المدينة بكل الكلام الذي 


hp 


وجاء في (إرميا ۲۸) أن حنبا تبأ باندثار الحراب والقتام خلال سنتين من الزمان بسقوط نبرخد نصر. وفكر 
إرميا النبي في نفه قائلا : « آلمل الله ندم عن الشر الزمع أن بمنعه بالشعب». ورجا ذلك من الرب DEG‏ 
«آمين». رفي تلك الليلة تلقی إرمبا إعلان الله. بتأكيد ما تنبا به قبلا وفي البوم التالي واجه النبي إرمها حتنبا 
یکنبه. وأضاف إرميا على الثبوة الرهيبة, بأن التبي الاي يخير بالكذب وبجعل الشعب يعلق رجاه ويشكل على 
الكذب هرت ذلك النبي عله الستة. ولي هدة شهرين من الزمان مات حتيا. oy‏ خراب أورشليم وانتهی الأسر البابلي 
بعد سبعين عاماً. 

إن عمل التبي كما پری أحد العلساء في أساسه هو الإرشاد والتعلیم والتقويم وليى مجرد التنبوء بأحدات 
مستقيلية . وتأكيد ذلك واضح من أسنار الأنبياء التي احتوث قي مضمرنها تعاليم ومواعظ؛ رتراریخ AN‏ من 


Yo 


قانونية الاسفار المقدسة 
كونها تكهنات مستتبلية نقط. ومن أمثلة التبوات المستقبلية إعلان الرب لإبراهيم (تك ١6‏ ؛ ۰0۳ وموسى 
(عدد] (ITN‏ وصمونیل (۱صم ۲۸:۱۵) : ودارد (اصم ۱۸-۱۲:۷)» وسليصان (امل ۳ : ۱۳- HONG‏ 
راشمیا: )¥ :۰۸ 8:22 ؟). وارمبا (۰۱۱:۴۳ ۲۲ : - Ce‏ وحزفیال (۲۹: ۳- :)١6‏ ودانیال (۱8:۸- 
۲ وفي كثير من أسفار الأنبيا . الاثنى عشر. وهنا تلبل من كشبر جدأ من النبوات واعلانات الرب لعببده الأنبيا ٠‏ 
(قارن إشعياء ٤۰‏ -؟, |رمیا ۰۱:۲ ۲۱:۱۵). 

كان موس النبي edt‏ لكل الأنببا . الاين قاموا بكتابة کلساتهم وجاء في (إرميا )۳٩‏ أن الرب طلب إلى إرميا 
أن يكتب في درج مغره قائلاً له: دخذ لنفسك درج سفر واكتب فيه كل الكلام الذي کلمنكل به على |سرائیل, رعلى 
بهوذا وعلى كل الشعرب . من الیرم الذي كلمتك فيه من أيام يوشبا إلى هذا البوم». وقام إرمبا وأملي على باروخ 
كشابة السفر پتسامه (أعداد ۲ - ۶). فدعا إرميا باروخ بن نیریا, فکنب باروخ عن فم إرميا كل كلام الرب الذي 
كلمه به في درج السفر ؛ كما استعان برلس الرسول بترتيوس ككاتب له (رومية 1١‏ : ۲۲). 

وكرأ باروخ الدرج آمام الشمب وأخبرا قراه يهودي أمام الملك يهوياقيم الذي ثقبه ببراة وألقاه في النار في 
الکانون . وأعاد إرميا النبى كتابة السفر بآمر الرب وأضاف هلبه الكثبر من فم الرب . 

وأسفار الأبباء الاثنى عشر منسوبة إلى أسماء کاتبیها. واجدیر بالإشارة هنا أن عامرس لا بنکر على نفسه 
Lane‏ اللبرة عندما بقول «لست Ul‏ نبا ولا ابن نبي» (۷ ؛ 16١)؛‏ في حديكه لأمصبا الذي أشار عليه أن ياهب 
بعیدا عن بيت إسرائيل Lees‏ ويأكل خبزا. بل أن يوضع أن الرب هو الني دعاه من وراء الضان إذ كان «راعیا 
رجاني جمبزء SEG‏ له «اذهب تنب ». 

رحزفیال النبي يأمره بکتابا مواصفاث وأنظمة الهيكل (حزفیال۱۱:6۳) والتي وردث في أصحاحاته الأخبرة من 
السفر , 

لقد قام جميع الأنبيا . الذين خدموا في إسرائيل بكتابة ما أمرهم به الرب . ( قارن يش ۲6 : ۲٩‏ , اصم ۱۰ : 
۰ ), وتعددت الإشارات لي سفري الملرك عما کب في سفري الأخبار الذي ورد به تسلسل الأنبباء الكاتبين في 
إسرابل (فارن ١أخ‏ ۲۹ ۲۹۰ , كأخ ۲۹۰٩‏ = الال ۲خ ۰:۱۲ ۷۰۰۱۵ :۱۳۸ ۳۵۰۱۱۹۰۳۳۰۱۳۲۰۳۲ 
: ۷ ) . هذه الفائمة بأسماء الانبيا . الکاتبین تغطي النخرة الزمنية من قبل أيام داود ملك إسرائيل إلى نهاية ملكة 
Bae‏ . 

وواضع أن کتابات هزلاء الأنبياء لها المصداقية التي كان يعتمد علیها ؛ ولها سلطان الوحي الإلهي . وما جاء في 
( إرمها ۳۱ ) برهان على ذلك . وجاء في سفر دانيآل ما يوضح بأنه درس ها کنبه النبي إرميا وغيره من الائییا ء 
(فارن دانبال AINE ۱١١١۸-۸: ۲۸, ۱۲ - ۱۱ : ۲۵ Gale ۲ : ٩‏ 


إنه سوسی الكائب للتوراة ( تث ۳۱ : ۲۹ ) عدا الجزء الوارد في ( تث ۳ : ١‏ - ۱۲ ) واضاص بموته كما 
هوالحال مع يشوع ( بش ۲6 : ۲۸ ) إذ لا يمكن الاعتفاد بأنه الكاتب للخسسة أعناد الأخيرة من سفره ؛ والخاصة 
بموته وما جاء بها من أحداث . 

رراعوث مرتبطة بزمن القضاة رينتهي سفر راعوت بنسلسل نسب داود» الأمر الذي يرجع بان هذا الجزء ed‏ 
بعد اعتلا» دارد الفرش, كما أن أسفار صمونيل والملوك شل وحدة واحدة تنحدث عن تاريخ إسرائيل إلى زمن السبي 
البايلي. بر أن الاريعة أعداد الاخبرة ربا تکون قد اضیفت بعد السبي البابلي بفترة كافية اقارن ۲مل ۲۵ مع |رمیا 
۲ والاصعاحات ۰14۱-۳۹ 
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المدخل إلى الحهد القديم 

إن هند الاضافات المثار عنها سابقاً في كتب الأنبباء مت كسا بری علماء الکتاب بواسطة أنبياء أثرا بعدهم 
بالوحي القدس. وقبلها جمیعهم واحدأ يعد الآخر بالروح القدس . وبالانتهاء من كتابة هذه الأسفار بالرحي القدس 
اکنملت القانونية العبرية » والتي رها رب الجد يسرع المسيح ( لوقا ۲۶ : ۲۷ : Met‏ 

ناموس موسی « التوراة ( الأسمارالخمسة) 

إن كلمة توراة تعني تعلیم في العبرية . 

ویطلق على التوراة أو ناموس مومى بالشريعة (يش ۰۸:۱ ۰۳۳:۸ ۲مل ۲۲: ۸, نحمیا AEA‏ رسفر صوسی 
(عزرا :۰۱۸ ۲اخ ۰)۱۲:۳۵ وشريعة الرب (عزرا ۷ :۰۱۰ ۱ ۲:۱۹, ؟أخ ۰۳:۳۱ ۰)۱۲:۳۵ وسفر شريعة الله 
(یش ۲۸:۲۸ نحميا VATA‏ وسفر شريعة الرب VE ۰۳۲ ۰۲۹:۱۷ GIT)‏ من هذه الشواهد كنا يري أحد 
العلماء أن الکاتب للتوراة هو موسی من الرب الاله . وفي العهد ال جديد أطلق على الاسفار الخسة کتاب اللاموس ( 
غلاطية ۱۰:۲): وکتاب موسی (مرقس ۲۱:۱۲) والشراره (مت ۵:۱۲, لوقا (۱۱:۱؛ يوحنا ANAM‏ وشريعة 
مومى (لرقا ۷ : ۲۲ ؛ یوحنا ۷ : YT‏ وناموس الرب (لوقا ۲ : ۷۳-)۲). 

کاتب التوراة 

بری الملما . الحافظرن أن موسی هر الکانب لاسفار التوراة (أي الاسقار | ستا. ویتدون في هذا على شهادة 
الاسفار نقسها رشهاد: الاسفار المقدسة الأخرى وأسفار المهد الجديد. 

آولا: إن النصوص العديدة الواردة في آسفار النوراة تؤكد کتابة مرسی لهنه الأسفار ومن هذه النصرص (فارن 
خوج ۱۸:۱۷ خروج 4؟ :2 - ۸. وأصحاحي ۰۲۰-۱۹ وكاب العهد ۲۱ :۲ - ۳۳:۳). 

ثانیا: أ- أمر الرب لموسى بالكتابة (خروج ۰۲۷:۳۸ فارن خروج VV SHE‏ 

ب- كنب مرسی رحلات بني إسرائيل من مصر حتى وصول الشعب أرض مرآب (عند 1-۱:۳۳). 

ج- عندما أكسل موسی كتابة كلمات هذه التوراة إلى قامها. آمر موسی اللاوبین حاملي تابوت عهد الرب لاثلا : 
« ختوا کتاب التوراذ هذا وضعوه بجانب تابوت صهد الرب لبكون هناك شاهداً علیکم» اتث ۳۱ : ۲۶ - ۲۱ , 
قارن تل ۳۱ : ۱٩‏ ۰ مع نك (EY = (E: PY‏ 

د- إنه موسی الذي كانت له العلاقة الشخصية الباشرة مع الرب بالاضافة إلى التعاليم الخاصة ببناء خيمة 
الاجتماع حيث حلول الوب في وسطهم (خروج ۳۱-۲۵) والعبارة التي ترددت كثيرا وكسا أمر الرب مرسى ٠»‏ « 
كما تكلم الرب إلى موسى »- 

WU‏ : شهادة أسفار الأنيا . والكتوييم (الكتب) 

يعد أن عهد الرب لبشوع مهمة قبادة الشعب إلى أرض کنعان (تث ۱۵-۱۸:۳۱) أرض الوعد التي تفیض لبن 
وعسلا. كانت وصية الرب لبشرع أن يسك بالشريمة التي أمر يها موسى عبده . حتى يتحقق له الصلاح والفلاع 
في كل طرقه (یش ۷:۱ ۰٩-‏ راجع بش ۰۱۵:۱۱ ۰۲۰ ۰۲:۱۶ 15:11]. 

إنها شريعة الرب إلى موسی وللشعب لیتمسکوا بها فیکون لهم خير طوال الأيام (قض ۳ : £ ۰ ١مل‏ ۲ : ۲ ۰ 
امل ۰:۱6 ۲۱۰ ۸۰ عزرا :٩‏ ۱۸ .نع ۱۴ : ۱ . قارن Lad‏ امل ۵۳۰۹۰۸ - ۵٩‏ , امل ۲۳ : ۲۵ ۰ 
مع لاخ e ۲۰۳ hse ۱۲۰۳۵۰۲ :۲۵ ۰۱۸ :۲۳ eins ۱۶۰ ۲C‏ نحما ۸: \ = ۸). 

ويوصي الرب على فم عبده صلاخي النبي SEU‏ : «اذكروا شريعة مرسی عبدي التي أمرته بها في حرریب» 
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قانونية الأسفار القدسة 
(ملاخي 4:4 ]. 

شهادة العهد الجديد لوسی بانه كاتب التوراة 

نتضمن أسغار المهد الجديد شهادة واضعة لرسی hy‏ كاتب الاسقار الخمسة. 

: شهاد: الرب‎ I 

( مت ۸  :‏ ,هرق ۱ : 6 ۰ ۷: .1 ,1 :۲1 لوقا ۵ : ۲۰,۱6 : ۳۷ ,۲1:۱ ,لوقا ۲6 : 
Loy CE ۷‏ ۵ : - لاع ۱۹:۷ ). 

ب- شهادة الرسل ٠‏ 

fa وک١‎ ۱۹۰۰۰۱۰ dings ۲۳۰ ۲۸۰۲۲۰۲۱۰۲۱ - ۵:۱۵ ۰۱۲۹:۱۳۰۲ el) 
.) ۳:۱۶ کو ۳ : ۱۵ رقيا‎ 

يرى بعض علماء الکتاب القدس أمثال | gig‏ ۰۷۲۵۵۳8 آمترولد Astruc‏ . أن الاعتقاد بان موسى هو الاي 
كنب التوراة . لا یفصد به أن موسی كب کل كلسة وردت بالاسفار الحسة. فسثلاً كان حسورابي كاتباً لقوانینه 
الشهورة » إلا أنه لم يحفرها بتفسه على السلة التي عثر علیها. 

وشهادة الكتب القدسة تقودنا للاعتقاد بان مرسى كان کاتباً للتوراة. وفي صياغتها ley‏ يكون قد استعان بمصادر 
أخرى لكتابة سفر التكوين مثلا وذلك بالرحي المقدس. وربا أضيفت بعض الأجزاء البميطة أو أعبدت کتابتها جربا 
أو LIS‏ وهي في جرهرها وأساسها من كتابات مرسى. 

رقد عبر أحد الملاء (ولسون (Wilson‏ بأن موسی هر كاتب الأسفار الخمسة وربا أعيدت کتابتها بواسطة کاتب 
آخر مثل عزرا . غير أن كل إضافة قت بواسطة أناس مسوقين من روح الله القدوس. 

أسفارالأنبياء والقانونية 

Lib‏ للتقليد اليهودي فإن أمفار الشوراة صارت قانوتية . أيام عزرا وتحمبا. قبل النزاع اللي حدث بين 
السامريين واليهود الذي أدى إلى الانفصال كسا بعتقد الکشیرون عام ۲۳۵ ن.م تقریا ( قارن نحميا ۱۳: ۱۸ - 
۸ ,عزرا 4 : ۲ - ۳ ) . والمعروف أن السامريين أخلوا بقانونية أسفار موسى الخمسة فقط کاسفار قانونبة لهم. 

أما عن أسفار الأنياء ففد تم جمعها وترتیبها زمن السبي LON‏ وصارت هنه الأسفار فقوتأ هاما للشعب ٠‏ 
يستمد منها كل رجاء وتمزية في مواجهة آلام السبي . كما و. الشعب في هذه الأسفار عونا وتعضيدا ۰ وصارت 
أسفار محببة إلى قلربهم . لكن لم تكن قد ظهرت في القاثرنبة القهومة حاليا . 

ريعتقد بعض الملاء أن قانونية أسفار الأنبياء ظهرت قبل عام ۲۰۰ ق.م وحجنهم علي ذلك ما ورد على لسان 
حفيد يشوع بن سبراخ الذي ترجم أعمال جده الى اللفة اليونانية حيث كتب يقول بأن جده بشوع بن سیراخ كرس 
نفسه لدراسة التامرس HLA‏ والكتابات الخاصة بالابا.. Ling‏ برهان واضع علي أن أسفار الناموس والأتبياء أخذ 
بقانونيتهما قبل ذلك بزمن بعيد » والعرول أن سفر يشوع بن سيراخ كتب هام ۱۸۰ ق.م. 

الكتوبيم/ الكتابات المقدسة 

صارت أسفار الكتوييم (الکتریات) الجزء الشالث من القائوتية العبرية للأسقار القدسة ضسن القانونبة 
ومعترفا بها من المسیع قبل عام هلاق.م وذلك طبقاً للتلمود اليهودي الذي ورد به بان سیسون بن شیتاغ Sie‏ 


12 ۳۸ 


المدخل إلى للعهد القديم 

mon Ben Shesach‏ آقتبس عام ۷۵ ق.م من سقر الجامعة (۷ : )١-‏ وأمثال (۲۳ : (Vo‏ بكلمات «مکتوب » أو 
« يقول الکتاب » . وتي عام ۰ )م a‏ بان فبلو البسهودي Philo‏ پقتبس من غالبية مجموعة أسفار (تکوین - 
ملاخي) عدا آسقار حزقبال ودانبآل وراعرث pend‏ والراثي وجامعة . Ling‏ برهان كما يرى بعض العلماء علي أن 
أمفار الكتوييم (الجزء الثالك من الكتب الفدسة) صارت ضمن الأسفار القانونية قي وقت مبکر. 

من هذا الوقت بدأت القاتونية العبربة تأخذ مكانة جديدة هامة في الکنيسة المسيحية . غير أن المسيحبين المقيمين 
خارج قلسطين تبعوا جیراتهم من البهود في استخدام الاسفار المقدسة والاهتمام بدراستها بجاب أسقار أخرى غبر 
مقنة, أي بمعنى أبوكريفية على خلاف المسيحيين الفیسین في فلسطين الذين لم بعترفوا بهذه الكتابات. 

مجمع جامینا عام ٩۰‏ ميلادية 

كان هذا المحفل عبارة عن اجنماع أكاديي للفریسبین قام بتعديد القانوئية العبرية المندسة بمجسوعة أسفار (تكرين 
- ملاخي). وإبعاد مجموعة كتابات (طوبيا- مکابیین) ومجموعة كتابات أخنوخ» وأقرال العرافات . غبر أن 
المدولبين لم يلعنوا للقانونية البهودية هذه . واستسرت مناقشاتهم زماناً طويلاً. وبحلول عام ۱۵۰م محددت لهم 
وبوضوح كامل القائونية المقدسة للأسفار؛ بجموعة أسفار (تكوين - ملاخي) ورفض أية أسفار أخرى ثل ULES‏ 
(طوبيا - مکاییین) . 

وفي عام ۱۷۰ ميلادية ذهب الأسقف ميليتس أسقف ساردس قي رحلة إلي الشرق لجمع المعلرمات الدثيفة في 
هنا الشأن . وتُعرف مجموعته الخاصة بالأسفار القدسة بإسمه , كما أن ترتيب الأمفار عنده يختلف عن ترنببها في 
العبرية ٠‏ وهي أقرب منها إلي البسرعية . كما أن مبلبنس حذف سفر أستير من القانونية. 

ويقدم أوريجانس ۲١١-۱۸١ ( Origen‏ ) فاتمة بالكتب المقنسة العترف بها من اليهود ياثنين وعشرين سفراً . 
( وذلك بضم راعوث إلى سفر القضاذ . وسفري صم و اصم كسفر راحد ) WAS,‏ مفري الملوك والأخبار. وسفري 
إريا ومرائي کسفر واحد ٠‏ وأسقار الأنيها ء الالنى عشر كسفر واحد. 

آما الناسيوس فجاءت قائمته للأسفار في إحدى رسائله أيام الأعياد لعام ۳۵م شبيهة بالفائة البونانية التي 
تضم الكتابات الخاصة بطربيا وبهودبت ویشوع بن سبراخ وحكمة سليسان. 

رعن جیروم العالم والباحث الكبير | الشهیر ( ۳۲٩‏ - ۰ فقد فصل بين الأسفار القانوئبة | الفاسة 
رهي مجموعة أسفار (التکرین - ملاخي). وبين أسفار ( طوبيا - مکابیین ) غير القانونة. وفي ترجمته للکب 
القدسة (الفوباتا) وضع مجمرعة کتب ( طویبا - مکابیین ) في قائمة مستفلة بعيدة عن الفانونبة العبرية . 
واحتسبها Uh Le‏ لتعلیم الاخلاق ؛ لکنها لا تصلع لتكوين عقبدة . أي آنها غبر موحاة بالررح القدس وتشبه في 
قيمتها العلوم الانسانية. 

‘Council of Hippo and Carthage مجمع هديو وقرطاجة‎ 

في مجمع هيبو تم أول تعريف أو تحديد كنسي للقانونية التي ضمت كب ( طوبيا - مكابيين ) داخل آبروشبا 
القديس أوغ طينس أسقف هيبو Hippo‏ عملا على ترحبد صقرف الشعب ووضع نهابة لكل جدل حول هذه الأسفار 
عام TAT‏ وتحددت قاثرتية الأسفار (لكوين - ملاخي ) وصجسوعة أسقاراطوبيا- مكابيين ) وثبل ذلك من 
مجمعي قرطاجة Carthage‏ عام ٠ ray‏ وعام ۹م 

Counc of Trent مجمع ترنت 247 ام‎ 

لم تبق قانونية EM‏ موضوع جدل أو منانشة طرال أكفر من ألف عام. لكن عتدما قامت حركة الاصلاع 
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قلتونية الأسقار المقدسة 
(البروتت‌انتیة) عملت على فحص ودراسة كاملة وشاملة لكل ما يختص بالتعلیم السيحي داخل الكتيسة. وكان 
للرئر رأيه الخاص في الأسفار الهامة والاختلاقات البينة فيها. ورغم ذلك لم بتعرض لضمرن قانوتبة الاسفار. 

كما أن قانون أوجسبرج Augsburg‏ للایان عام ۱۵۳۰ لم يتعرض لضن القانوتية, هذا من جائب؛ ومن الجائب 
الآخر أقر زونجلي وكالقن في الحركة البروتستا نية الأسفار المقدسة. كما أقرها البهود. وقرروا آنها هي التي 
تضم الأسفار من تكوين الى ملاخي (تسعة وثلائون Chie‏ ومن أجل ذلك عملت الكتيسة الكاثوليكية الررمائية على 
مراجهة هلا التحدي بدعوة مجمع ترنت للاتعقاد عام VOW - ١668‏ بهدف إعادة الإصلاح والعمل على صباغة 
العقاند من جدید, وتصحیم الاخطا ۰ التي وقعت فیها. وفي دورة انعقاد الجمع عام ١86١م‏ أقر قانونبة الاسفار 
الي صدرت في انعقاد مجمع هبو Hippo‏ وقرطاجة Canhage‏ راعتبار أن أسفار (تکوین - ملاخي) أسفارأ تانونبة 
أولية. رأسفار (طوبها - مكابيين) أسفاراً قانوتبة ثائبة. واستمر هذا إلى وقتنا الخاضر كما هو الحال في الکنيسة 
الارثوذ کسیة. 


القالات التسمة ADL,‏ لعام NONE‏ 

بعد تأمیس الكنيسة الأسقفية ( الانجبلبکانبة ) في إنجلتراء وفي عام ۱۵۵۹م تحت رعاية الملكة البزایبت ۰ 
وضعت صياغة جديدة کاساس للعقبدة السلیمة لهذه الكتيسة في تسع وثلاثين مقالة وذلك في عام ۱۵۱۳م . وجات 
في القالة السادسة قائمتان للاسفار : 

القتئمة الاولی 

وتضم الاسفار المقدة من ١تكوين‏ - ملاخي) (Tie TAY‏ عرفت بقانونية الأسفار القدسة (العهد القدیم ). 

القائمة الثائجة 

رتضم مجموعة للکتابات (طوببا - مكاببين) مضافا إليها عزدراس الأول والشاني. وصلاة منسى . کلموذج 
للحياة وتعليم الأخلاق ولیس لتكوين عقبدة. ويشار إلى هذه الأسفار بأسفار الابوکریفا. 

قانون الإيان الوبمتمدستري لعام 1041م 

كان هلا القانون ثمرة محاولات تشارلس الأول ملك اجلترا pak‏ وصياغة التعاليم الكتابية. رالقي انتهن 
باتتصار خصرمه الشيخيين ‏ 

ودعا البرلمان الذي يشل الغالببة الساحقة من السبررینان إلى محقل ple‏ تون من Tha‏ وواحد وعشرين من رجال 
الدين » وثلائين من العلمانبين وذلك في كتبسة وبستمنستر أبي. 

رأعد هذا المحفل قانون الإمان الويستمنتري والذي تيناه المسفل العام النعقد في اسكتلتدة ( عام 41١1م‏ ) 
gill,‏ صار LG‏ للإيمان LSU‏ الشبخبا قي بربطانیا والولایات المتحدة . وجاء فيه حديد فانونية الاسفار الفدسة 
بامفار (تکرین - ملاخي) Gl‏ أسقار (طويا - مکایبین). نهي لبست ضمن القانونية الوحی بها من الله . ولیس 
لها السلطان الروحي على کنيسة المسبح ٠‏ ولا تزيد عن كونها کتابات إنسانية . وتبعت الكنائس البروتستانتبة 
قانون الایان الويستمنحري الخاص بالكتب المقدسة . 

إعلان سالوي عام ۸( Savoy declaration‏ 

وفيه أعيدت صياغة القانون الربةمنستري مع بعض التعديلات. كما تعد القالات الديئبة لكنيسة الإصلاح 
(تهضة القداسة) عام 184١م‏ تبسیطاً للمقالات التسع والثلائين لعام ۴١١٠م‏ . معتی أنها get‏ قانون الإيمان 
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المدخل إلى العهد القديم 


ge all‏ في موضوع القانونية هجوعة أسفار (تكوين - ملاخي) (تسعة وثلاثون سفرأً) ولم برد شي٠‏ عن 
كتابات ( Lyb‏ - مكاييين ) . 


الفّصل الثالث 
Aad‏ وكناية العهد القديم 

مقدمةعامة 

تعد اللغة العبرية هي اللفة الاصلبة لاسفار العهد الفدیم (الكتب القدسة). ما عدا بعض التصرص في سفر 
داتيآل رعزرا ونحمیا التي کتبت بالأرامية . آما مجموعة کایات (طويا - الکابیین ) فکتبت بالبرنانية. الا أن 
(pla‏ ترجم إلى العيرية . واللغة العيرية والارامية تشبان الواحدة الأخرى لانهما من اللفات السامية. 

والكتابة الخطية الأصلية للعهد القديم, زمن ما قبل السبي. أي ما قبل ۵۹۷ ق.م تختلف عن الكتابة الخطية 
all‏ المستخدمة الیوم. CAS‏ تشبه الفييقية المكتوبة على قطع فخارية وفد كتبت بحروف عرفت زمن إرمبا 
بأحرف لخيش؛ وكانت تشبه الكتابة EAM‏ في سلرام (۷-۱ ف.م) والتي علي حجر موآب (- ۸۵ ق.م). 

أما عن موسى الذي قام بكتابة التوراة وهو الذي تربي كاين ابنة فرعون (خروج ۷ : ۱۰) . فلا رف بالتحديد 
الأسلوب أو الطريقة التي استخدمها في كتابته . وعما إذا كانت هي الكتابة الصرية . وهل كانت تشبه اللفة 
السينائية الأولية التي اكتشقت في سيرابيط الخادم 50-12410 Sexabite‏ بشبه جزيرة سيناء والتي برع العالم 
والباحث الكبير ألبرايت Albright‏ :۷ تاريخها إلى عام ۰۰ ۱۵ ق.م . وهنا يرى بعض العلما ٠‏ أن النبي مرسى 
استخدم هذه اللغة السينائية وهنا غير مزکد. 

وكان للأرامية تأثير كبير في أسلوب الكنابة با حروف المربعة العيرية (Square Serpt)‏ العروفة . وظهرت أول 
طبعة للأسفار القدسة بالأحرف الربعة عام ۱۶۷۷م . ومازالت المخطرطات اليهردية الخاصة بالمجامع مكدوبة بخط 
اليد وبدون تشکیل. 

وفبما بلي بيان باشکال الخطوط با روف العبريةالقلية من القرن الشالث عشر ق.م إلى وقعنا الحالي, 
والكلمات مأخوذة من ( خروج ۳ : ۱۲) «وتال ( الله) لوسی تعبدون الله على هذا الجبل». 

y=) جعدش + اد وباس م91‎ Dortu و ور‎ -١ 

ما قبل القرن الثالث عشر إلى القرن العاشر pd‏ 

؟- او اد ویر اد : ب azaqaa lo‏ 

من القرن العاشر حتی أواخر القرن السادس pd‏ 

Bag qasa جح‎ sayex ۴ ۲ 

bill‏ العبري القایل لخطوطات ASV‏ عام ۵۸۸ ق.م. 

Tin لین و‎ by jenn (3 ود‎ ۲1۱۲ E 

شكل الكابة ( الخط الریع:) المطابقة لخطوطات قمران البخر all‏ ما يبن القزن الشالت إلى القرن الثاني ق.م. 

٠‏ ود n Fy gong Typ NYO hE‏ دوه 

شكل الكتابة للمازورا (بالخط المريع وبالتشكيل! عن عام ۰۰ ١٠م‏ إلى الرقت الحالى ‏ 
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لفة وكتابة العهد القديم 


قبل أن تكتشف الطباعة ظهرت الأسفار القدسة مكتربة باليد. وتكلفت الكثير من الجهردات. وکان ررق البردي 
في ذلك الوقت هو المادة الأساسية للكتابة. ركات مصر هي الصدر الرنيسي له, حك كان پنمو على شاطي» نهر 
النيل. ولم يكن مكنا حفظه لأجيال عديدة. إلا في مناغ جاف أسفل الرمال. حيث كانت تُدفن أوراق البردي نحت رمال 
مصرالجافة غير المطرة. 

ولأن أوراق البردي كانت تتعرض للتفحم أر التکرین ٠‏ فكان لابد من إعادة كتابة الأسفار المقدسة من جبل لأخر . 
وكانت الأحجار واللوحات الفخارية والشقف والجلود الرئبقة وسيلة للكتابة . BEST,‏ على الحجر كانت أكثر الرسائل 
ملاءمة لكتابة سجلات الفتوحات الانتصارية لفرعون. غبر أن الأحجار لم تكن مناصبة للکابات العادية أو للقعب 
العادي. وات‌خدمت اللرحات الفخارية يصورة أومع رأشمل في بابل وأشور وناسطین التمالية. كما استخدمت 
الأدرات المعدنية والخشبية لاعمال النقش والكتابة في اللوحات القخارية اللبتة. رعند الانتهاء من كتابتها كانت 
تُوضع هله اللوحات في نار الفرن فصر كالأحجار المبدة قاما . وقد اغتبط العلما ٠‏ المعاصرون ا عثروا علبه من 
قطع الشقف الفخارية التي كانت تستخدم لكنابة الملاحظاث وبعض النصوص الهامة المتعلقة بحباتهم البومية وذلك 
لسهرلة حملها ورخص أثماتها. 

والجلود الرقيقة تعد أكثر ثباناً راحتفاظا مراد الكتابة المستعملة في فلسطين. رهذه الجلود عالبة الجودة , مأخرذة 
من جلد الكباش . وأطلق على هذا اللوع الرقوق Vellum‏ وهر أغلى أنواع الجلود للکتابة ولم يستخدم إلا في كتابة 
الأسفار والكتب ذات القبمة العالبة . وقد عثر على المخطوطة الفاتيكانية مصنوعة منه أيضا ,كما أن مخطوطة سفر 
إشعياء الکنشفة في رادي كمران على البحر الیث عام 567١م‏ والسي برجم تاريخ کتابتها إلى القرن الثاني قبل 
الیلاد. وجدت مكتربة على جلد جبد Gy)‏ جيد (Vellum‏ ومحفرظة في جرة فخارية موضوعة في كهف في منطقة 
جافة. وكان الجلد مکلفاً. ویذکر أحدهم بأن جلد GTI‏ خروفاً كان يكفي بالكاد لشدوين أسفار الوراة الحمسة فقط. 
وكان من الضروري إعادة كنابتها ثانية عبر الاجیال التعاقبة بدقة ومهارة شديدين. ولا شك أن مهنة الرعي التي كان 
يحترفها البهرد ساعدت كرا في ذلك. 

ويرى أحد الباحثين أن آسلوب الكتابة التبع في ذلك الرقت هو أسلوب الإملاء علي فصل أو مجموعة مکونذ من 
tl‏ عشر شخصآ (إشارة إلى الأمباط SU‏ عشر) حتى نتوفر الدقة في الكدابة . ثم تبلى اللسخ القدية وتبقى 
النسخ الخطية الجديدة المأخرذة منها. 

وسيلة الكتابة 

استخدمت وسائل عديدة لكتابة الاسفار المقدسة (العهد القدبم). فقد تمني أيرب لو أنه كتب كلماته في الصخر 
بقلم حديد ربرصاص الب ۹ وفد pte‏ عام ۱۸۸۰م على نقش في المخر في سلوام يرجع تاريشه إلى 
أواخر القرن الشامن ق.م رفي خروج (۱:۳۶) نقراً عن وصايا الله مكتوبة على لوحي حجر. رفي سفر التثبة 
(الأصحاح (YY‏ بوصي النبي موسى وشیوخ إمرائيل الشعب بالفول «یوم تعبرون الأردن إلى الارض التي بعطيك 
الرب إلهك تفیم نفك حجارة كبيرة ونشیدها بالشنید (حجارة كلسية) وتکتب علیها جميع کلمات هذا النامرس 
حين تعر لكي تدخل الارض التي پعطيك الرب إلهك» (ت تث ۳-۲:۲۷). AKG,‏ بالکلس (عدد )٤‏ رتکتب 
علبها جمیع کلمات هنا الناموس Lye Le‏ (عدد ۸, قارن Ladd‏ إشعياء ۱:۸, ۳۰: ۸, حبقوق ۲: ۲). 

الکتابة على البردی والجلود 

تعد الكتابة على ورق البردي وجلد الکباش أنب الوسائل قدياً لكابة الأمغار كما وردت الاشارات العديدة في 
ذلك ( Ge)‏ 35 :۰۶-۲ حزقبال۰۹:۲ ۰۳-۱:۳ زكريا ۲-۱:۵ مزامير ۷:۶۰). 
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المدخل إلى العهد القديم 
وكان البردي معروفاً في مصر في الألف الثالثة ليل المبلاد. وفي قصة الرحلة الشهيرة لو آمرن Wen Amnon‏ عام 
۱۰۹۰ ق.مء بذكر أن البردي كان fhe‏ من مصر الى فيتيقبة ويقابضه بافشب. بل کانت مصر تمد عالم poll‏ 

التوسط كله بالبردي. وقد كان من المسكن لصن عدة لوحات من البردي بالصمغ لتُكون درجاً كيرا حسبا انفق . 
رکتب الإسرائيلبون على أدراج A ite‏ او إلى البسار aby‏ النصوص من الداخل» غير 
أن بعض الأدراج eS‏ على الرجهين (حزقبال ۲ : 

وري بعض الباحتين أن درج السفر الذي لإرميا رالتي أحرقه اللك في نار الكانون (رمبا۳۱) ربا كان مكتويا 
علي ورق البردي» بينما يري آخرون أنه كان مكنرياً علي رقوق من الجلد. لا يهرياقيم ملك بهوذا احتاج لبراة لبشق 
درج الفر ويلقبه في النار . وعلي كل الأحوال ققد اندشر استخدام البردي في فلسطين وبكثرة وعشر على أجزاء 
عديدة من البردي لأسفار اللوك ودانبآل في كهوف قمران ومنطقة رادي الربعات Wadi Morabba'at‏ حيث الطقس 
الجاف اللاب لمقلها. 

والكنابة على الجلود كانت وسبلة هامة وجيدة للكتابة في فلسطين, كما في أماكن کثبرة من الشرن الأدنى . 
رللجلد قبمة أفضل من البردي لعدم قزقه بسهولة. ولأنه أقضل في الكنابة ‏ ولبقائه hay‏ أطول. وكان من القواعد 
البهودية أن نكتب التوراة على جلد حبوان للامتخدام في العبادة. رقد جا- في التلسود الأورشليمي. أن مرسى تلفی 
في سيناء pl‏ الرب بان يكتب الشريعة على جلد وبحبر وبسطره بمسطرة. 

رجاء في رسالة أرستياس The lute of Aristeas‏ في نهابة القرن الشاني ق.م مشير إلى درج الشوراة مکشوباً 
بكتابة ذهبية على جلد . ودرج النبي إشعباء يدم نموذجا حي - كما يرى أحدهم - للدرج الكتابي المكترب على 
انجلد. 

وبعتوي درج Lal‏ على سبعة عشر لوحا (صحيقة من اد الجبد). وترجع كتابة مخطوطة سفر إشمياء والتي 
عثر علبها عام ۷٤۹م‏ في وادي قمران إلى الفرن الثاني قبل SHA‏ ۰۱ ق.م تقرييً). وقد خبطت أجزاء هن 
الخطوطة من الجلد. في درج طوله سبعة أمشار رأربعة وثلاثين سنتیمتراً. وسشة وعشرين سنتبمتراً عرضأ . وتضم 
ستة وستين أصحاحا في )۵ عمودأ بنوسط ثلاثين سطرا لكل عمود . 

هنا الدرج لسفر إشعياء وغیره من أجزاء الأسفار القدسة الأخرى اللي عثر علبها . رجدث ملفوفة رمحفوظة في 
جرار فخارية بحسب الطريقة التي ورد عنها في (إرميا ۳۲ : 14). والتي كانت معرونة وذائعة في مصر. ركان 
الاقبال على الرقوق شدیداً - كما بزکد أحد الباحثين - كمادة رائعة للكتابة عليها من الوجهين. ويمكن استخدامها 
للعديد من المرات محر الكتابة وإعادة الكتابة علبها. 

وعن استخدام القلم في الكتابة (قارن اش ۰۱:۸ إرميا ۸:۸, ۰۱:۱۷ مزصور ۰۲:۶۵ وأبوب 1:15). كما 
استخدم الحبر للكتابة على الجلد والبردي. والإشارة الوحيدة عن استخدام الحبر في الكتب القدسة هي التي ورد في 
Lay)‏ ۰۱۱۸:۳۱ ويرجع تاريخها إلى عام ۵ .اق.م . «وقال اروخ للشعب كان إرميا يقرأ يقمه لي كل هلا الكلام. 
Ul,‏ كنت أکنب في السفر بالحبره. وكان الحبر العدني هو المتخدم في ذلك الرقت. وإنتشر إمتخدامه رغم أن 
التلسو اليهودي نهي عن استخدامه, رها لاعتفادهم بأن امبر المعدئي يسبب في تلف الجلد والبردي الستخدم في 
كنابة الأسفار الإلهية المقدسة. ویذکر العلماء أن ابر الستخدم في كتابة مخطرطات قحران (البحر المبث) لم يكن 
حبرا معدئيا Metalic Ink‏ بل حبرا Lats‏ خضرياً أو كربونبا. ويهذا أدرك العلاء أن العالم القديم أمكن أن ینتع حبرا 
Lizzy Lal,‏ رأطول بفاء من ابر العدني. 


to 


الفصل الرایع 
الازورا والمخطوطات العدیدة للکتب المقدسة 
( العهد القدیم ) 


مد مخطرطة أسفار الآنبياء الأولين والتأخرین - والتي بطلق عليها مغطوطة القاهرة - من pail‏ الخطوطات. 
وقد کتبها موسي بن آشیر علم 6م. ركان ذلك قبل الکشف العظبم لخطرطات وادي قران على البعر اليث عام 
۷ ہم كما ستري فیما بعد. 

وكان قد مُثر أبضا على العدبد من أجزا. آسفار الکتب القدسة في النصف الأخير من القرن التاسع عشر. ويرجع 
تاريخ کتابشها من الفرن السادس إلى القرن الثامن المبلادي, وقد عشر عليها في العبد البهردي بمصر القدهة رقد 
أكتشفت هنه الأجزاء الأثرية في جنیزا هت رهي عبارة عن حجرة (أو مخزن) تُحفط فيه المخطرطات التي بها 
أعطاب حتى يكن التخلص منها رسمیا. والكلسة جتيزا من الكلمة الأرامية جنیز ([) والتي تمي بُْفي. 
لشجنب امتخدام أو إتلاف مخطوطة حشري على اسم الله القدس. وكانت المادة أن تدفن محتريات هذه الجبزا في 
الارض بعد إقامة حفل ديني خاص. غير أن هذه الخطوطات لم يتم فبها هذا الأمر ULE ay‏ في فترة من الزمان. 

كما te‏ أيضأ على مخطرطات عديدة من الأسفار القدسة , برجع تاربخ كتابتها إلى القرنين الأول ALI‏ قبل 
الیلاد . في مغارات مختلفة في الصحرا. البهودية خاصة منطقة الأسينيين» في خربة قسران على الشاطئ الفربي 
للبحر المت . وعلى بعد ۱۵ كم من أريحا » ويفيت في هذا المكان قرابة ألفي عام حتى عام 541 ام. 

من بين هذه المخطوطات : 

- سفر Lat)‏ بجملته. 

- والأصحاحين الأولين من سفر النبي حبقوق. 


- وأجزاء عديدة من الاسفار الأخرى عدا سفر أستير. 

ورغم أهمبة هذا الکشف الأثري العظيم . نجد أن العلماء بعتمدون كلية على مخطرطات القرن العاشر البلادي 
وما بعد ذلك. ويرجع ذلك إلى أن القواعد البهودية كانت تتطلب إعدام الخطرطات والنسغ التي بها قدم أو أعطاب 
والإبقاء على التسخ الجبدة (أي التي أعبد كتابتها بدقة ومهارة تامة من الخ الأصلبة عبر الاجبال ). 

وعندما اكتسلت المازورا (النص المازوري) للكتب القدسة خلال الفرن العاشر البلادي تخلصوا من كل المخطوطات 
القدية . واعتبروها غير جيدة للامتسال» لقدمها فقد صارت بالبة . واختفت مع مرور الزمن. 

بالإضافة إلى ذلك فإن الخطرطات القدية كما برى علماء الكداب والآثارء كان قد تم إعدامها خلال اضلهاد 
البهود في حرريهم براسطة مضايفيهم وأحبانً كشيرة بواسطة البهود أنقسهم حتى لا تفع أسقارهم القدسة في أيدي 
أناس منجسین. 

مخطوطات جنزا القاهرة Calro Geniza‏ 
توجد بالمكتبة الررسية العامة قي ليتتجراد مجموعة مخطوطات تادرة, ذات قيمة عظمى أودعث هناك في عام 
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المازورا والمخطوطات للعديية للكتب المقدسة 
۳ رعام ۸۱۸۷۱ بوامطة العالم الروسي لد آبراهام قيركرقتش Karaite Abraham Firkowitsch‏ رالفي عاش 
ما بين عام ۱۷۸۵۱ - 1476م ) وقد آظهر غبرة واهتماماً شدیدین. قي جمع هذه المخطوطات وحفظها والعناية بها 
. من بين هذه الخطرطات ألف ومائتي جز- آثري حصل علِها من جتبزا القاهرة التي سلفت الإشارة إلبها Hi shag‏ 
الارشتدریت آنطونین Antonin‏ الروسي والذي كان يعيش غي أورشليم. 

وتبلغ مخطوطات جنبزا في مجسوعها إلى مانتي ألف قطعة بجانب التصوص الكتايبة في العبرية والأرامية » 
والترجمات العريبة. كما خوت هذه الخطوطات أجزاء من المدراش وافشنا والتلمود . وتعاليم خاصة بنظم العبادة 
ونسخة كاملة عن یشرب بن سیراخ مترجمة إلى العبرية من البرنانية» برجع تاريخها إلى ما بين القرن الثاني والأول 
قبل البلاد . أما pail‏ النصوص الكناببة القدسة في هذه المجموعة فيرجع تاريخها إلى القرن الخامس الميلادي ؛ وهي 
تلفي ضرا هاما على دقة واهتمام الحكماء والنهماء, بعسل مازورة طبريا العظبمة خلال القرن التامع المبلادي . 

رمعظم هذه الأجزاء الأثرية لجديزا القاهرة موجودة الآن في مكتبة جامعة کمبردج ومكتبة بودلين Bodleian‏ في 
كسفورد. 

مخطوطة بردي ناش 

كانث بردي ناش The Nash Papyrus‏ أفدم مخطوطة معررفة لدي علماء العهد القديم حتي أکتشفت 
مخطرطات قمران. ويرجع ولیم ف. البرایت لایا(7۵ ۷۷ تاريخ كتابتها إلى عصر المكابيين أي إلى القرن الثاني 
قم 

وقد تم العصرر عليها ني مصر في عام ۱۹۰۲ بواسطة العالم رالباحث و.ل.ناش 1.۸281 ۲۷ ثم أهديت إلى 
مكتبة جامعة كمبردج. وهي نسخة قديمة متهالكة رحوي بردي ناش الوصابا العشر وتطابق النص الوارد في سقر 
cy bf)‏ ۰۱۷-۲:۷ تث11-7:0) كما تضم هذه الخطرطة أيضاً (تث5:) (X=‏ وهي بعنوان «راسمع The She-‏ 
8 التي تعني في العبربة VW‏ تشدد على ضرورة الانصات, وهي الکلمة الأولي في (تشا:٤).‏ وقد 
canal‏ هله الرصبة اتشسمل الکلمات إلي العدد السادس (قارن تث١7:1١1-١1بمع‏ عند .)١١-۷۳:١١‏ ويرى أحد 
العلسا. أن الكلسة الآمرة واسمعء من الرب للانسان وما تلاها: الرب الهك إله واحد (في اللصوص الثلاثة السابفة) 
فيها تأكيد علي عقبدة الرحدانية, أي عبارة الاله الراحد, الاله اي خالق السمرات رالارض, ورفض كل عبادات 
الشعوب الوثتية, 

مخطرطات تمران البحر الميت 

بُعد اكتشاف مخطوطاث قمران ( على البحر اميت ) والخاصة بالعهد القديم من أهم أحداث التاریغ الحديث؛ فقد 
بدا العثرر عليها ني عام op ALY‏ وتوالى يعد ذلك. وترجع كتابة هذه الخطرطات إلى القرنين ILI‏ رالكاني ليل 
الیلاد. 

وقد كان لاکتشاف هذه الخطوطات الأثر البالغ في تاکید الحقيقة العروفة عن دقة حفظ الاسفار القدسة بعناية 
فائقة. هذه الحقبقة التي ظهرت في تخ وإعادة نسخ هذه الأسفار الآلهية 

كما وضحت هذه المخطوطات أن التص المازوري كان له من العناية البالغة والدقبقة Ube‏ وافراً. ونال اهماما WE‏ 
من المتخصصين من العلماء والحكماء بهذه الأسقار المقدسة (العهد القدیم). 


كما اكتُشفت تصوص أخرى عديدة بوامطة البدو وعلما. الآثار وفي مقدمتهم ل. هاردنج. ر. دي فر Hard=‏ .سآ 
ing and 11.26 Vaux‏ فی عشرة كهرف أخرى ما بین عام 481١م‏ وعام "۱۹۵م رخاصة كهف (ED‏ الذي عثر فيه 
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الدخل إلى العهد للقديم 
على ۳۸۰ مخطوطة » والكهف ( ١١‏ ) الذي عثر فيه على مخطوطات شبيهة بالکهف الأول . ونصرصاً سليمة 
AGG‏ وترجع تاريخ هته المخطوطات إلى عام ۱۳۷ ق.م - ۲۳۳ م . ويرى العلماء أن هذه الخطوطات رما تم اخفاوها 
زمن حرب البهود ( ما بين عام ۷۱ - ۷۰م ) ولا شك أنها كتبت قبل ذلك بكثبر . 

كما تم اكتشاف أربعة عشر Leys‏ من النصوص المقدمة من عصر ما قبل ۷۳م في الصحراء البهودبة عام 
۳ - 6م 2 

وقد تم توزيع مخطوطات الكهف الأول الكتشقة عام 1411م بين الجامعة العبرية في أورشليم ودبر سان مارك 
في أورشليم ابضا. إلا أن مخطرطات دبر مان مارك كانت قد مات إلى الولايات التحدة زمن الحرب ١‏ ما بين 
العرب وإسرائيل. فبما تکلفت الجامعة العبربة مبلغ ثلائمائة ألف دولار مقابل الإبقاء على ما لديها من هذه 
المخطوطات عام 1567م . 

أما بقبة المخطرطات الاخری فهي ملركة للاردن رصحقوظة قي متحف قلمطين للآثار في أورشليم , حيث تم 
طبعها بواسطة فريق دولي . أما مخطرطات الكهوف ( ۲ - ۱۱ ) فتعد في رأي العلماء إضالة تاريخبة وأثرية 
هامة لما عثر عليه من مخطوطات الكهف الأول عام 1541م . 

مخطرطات ابن أشير 

على امتداد ستة آجبال. من متصف القرن اشامن إلى منتصف الفرن العاشر البلادبین»کان لأسرة بن أشبر دور 
هام وأساسي في عمل نسخة الكتب القدسة العروفة جازوبة طبريا. وهناك سجل أثري هام لانجازانهم في مخطرطات 
متسرية لآخر ائنين من أفراد هند العائلة . 

Codex Calrensis القاهرة‎ th plane 

وتضم هذه المخطوطة أسفار الأنسياء الأولين والآخرين ؛ مكتربة بالتشكيل بواسطة موسى بن أشير عام 
۸ حيث وردت بالمخطوطة إشارة عن نضه ككاتب لها . وقد coals‏ لجماعة العهد Koraive Commu-‏ 
nity‏ في مدبنة أو رشليم . وملبها Till‏ من غير البهود ضمن الغنائم ٠‏ ثم استردت وصارت ملكا لجماعة المهد من 
الیهود في القاهرةء ولازالت أجزاء منها إلى اليوم. 

وجاء بالمخطوطة ما يلي: 

مرسى بن أشير كتب هله المخطرطة للأسفار القدسة حسب يد الله الصالحة على ( نحمبا ۲ :8 ) . 

كتبها برضوح كامل (نث ۲۵ : ۸) في مدينة طبريا المدبنة الشهيرة ( حزقيال ۲١‏ ۱ ۱۷ ) بعد هدم الهیکل 
الكاني ۸۹۵۱ م)۰ 

كل من بحذف كلمة من هذه الازررا . ار هذه الكتابة » أو یکشط حرفأ ely‏ أو بقطع ورقة واحدة منها ٠‏ ليقع 
عليه العقاب, ولا غفران حتى لا بری الرب ( مزمور ۲۷ : )۰ ولا بری خيرأً من المحفوظ للذين بخالونه Cal)‏ 
۹ ويصير كإمرأة مجسة وکرجل آبرص مجبناً حتی تبلی أضلاعه رتکصر قوة کیربانه سريعا . غمه ببلی 
Le‏ عن العبان وتنبري عظامه فلا تری ( أيوب ۲۳ : 4۲۱ . 


كل من يقرأ يسمع وکل من بسمع یفهم . وکل من بری يحفظ: LN‏ 


(1) P-Kahle, Calra Geniza, p96. 
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المازور! والمخطوطات العديدة للكتب القدسهة 

‘The Alppo Codex مخطرطة حلب‎ 

وتضم هذه المخطوطة كل أسقار العهد القديم ‏ وتاریخها برجم إلى النصف الأول من القرن العاشر . وجاء 
پالخظرطة أن هرون بن موسى بن أشير لم يكتب الخطرطة بل كان مستولاً عن التشكبل. الذي لم بعناية فائقة . 
وكانت تستخدم في أعباد القصح وعيد الظال والأعباد الأخرى. وكانت في الأصل في أورشليم ثم القاهرة وأخبرأ في 
حلب والآن ترجد في أورشليم . 

Godex Leningradensis مخطوطة لتجراد‎ 

کتبت هذه المخطوطة في القاهرة عام ۱۰۰۸ م وهي تضم كل الكتب المقدسة وبالتشكبل . رتعد شهادة لهرون بن 
موسی بن أشير في الكتابة والتشكيل حبك جاء على غامش المخطوطة عن آخر أسرة بن أشبر ما بلي : «صسوئيل بن 
يعقوب كتب بالتشكيل Lely‏ يا مازورا هذه المخطرطة للكتب القدسة رذلك من الأسقار الصحيحة والحواشي التفصيرية 
المعدة پواسطة هرون بن موسى بن أشير العلم ؛ لبمکث في جنة عدن» . وقد ثبت مؤخرا بالأبحاث العلمبة صحة 
اعتماد هذه المخطوطة على النسخة الاصلية لهرون بن مرسی بن أشبر . 

Petersburg Godex of Prophets ء‎ Lyi! مخطوطة بیترزبرج‎ 

وتضم هذه المخطرطة أسفار الأنيياء الآخرين : إشعياء وإرميا وحزقبال والأنبياء الاثنى عشر . ريعد 
فبرگرفتش Firkowitsche‏ هر مکش هله الخطرطة عام ۱۸۳۹ م في معبد Chufutcaleh‏ في شبه جزيرة 
القرم 2198 ربعرد تاريخ کتابتها إلى عام ٩۱۱‏ م- 

مخطرطة سپفبرس 50767۱ Codex‏ 

رموجودة الآن ني باريس وبراج Progue‏ رتضم اين وثلائین نصا من أسقار التوراة الخمسة . وكات في معبد 
سبفيرس پروما حيئ كانت ضمن الفنائمالتي خمات إلى روما عام ۷۰ مبلادية ؛ وکان الامبراطور سیفیرس Sever‏ 
دن ( ۲۲۲ - ۲۳9م ) قد آردعها بالعبد الذي شیده پاسسه . 

Codex 1101161 pelle مخطرطة‎ 

ويُعتقد بأن الحاخام هللبل بن موسى بن هتليل هو كاتب هذه المخطوطة عام ۱۰۰ مبلادية . وذکر أيضا بأن هله 
المخطرطة امتازت بدقتها. واستخدمت کمرجع ونسخة أصلبة في كتابة الخطوطات العديدة الأخرى . 


المصل الخامس 
الأسطارالخمسة ( التوراة ) عتد السامریین 


يأخذ السامريرن بالترراة ( الأسفار الوسوية الخسة ) فقط كأمقار مقدسة . ولا يعتقدون Lig‏ الأسفار الإلهبة 
الأخرى . ومن التاحية الاخری بری بعض الباحثين أن النص السامري لهذم الأسقار يعد مخطرطة قدية للأسنار في 
اللغة العبرية » بجانب مخطرطات رادي قمران (البعر الميت) وغيرها من الوثائق الهامة القدهذ . 

رقتد أصول السامريين عند مقكري البهرد, إلى نسل ما بين النهرين الذين أتى بهم سرجون ومن تلاء إلى الامرة 
عاصمة المملكة الشمالية. والتي كانت تضم عشرة أسباط بعد انقسام المسلكة المتحدة أيام رحبعام بن سلیمان . 
وتکونت مملكة يهوذا (الملكة الجنوبية وعاصت‌ها أورشلبم) من السبطين الآخرين (يهوذا وبنيامين ) . ومن الكلمة 
يهوذا أت كلمة يهود كما هو معروف. 

والواقع أن اختلاط الجماعات الاشورية بسکان المامرة یمود إلى القرن الشامن لبل البلاد في أهام سرجون 
(۲مل۲۸:۱۷). رأبضا إلى القرن الصابع .م آهام أسرحدون وأشور بانیبال (عزرا ۸ HO‏ 

أما السامریون قلدیهم نظرية آخری عن أصلهم ومن أين أتوا. فهم رجمون آنفسهم إلى تلك الجساعة الإسرائيلية 
التي ظلت موالبة لإلهها عند حفظ تابرت عهد الرب في شیلره (يش ۱:۱۸). وفي رأيهم أن عزرا UST‏ فهم النص 
المقدس يبتائه الهبكل المقدس في البهودية. بوامطة السبيين العاندین إلى أرض الآياء أيام نحمیا. 

أما الشواهد الكتابية الخاصذ بالخلفية التاربخبة للسامربين فتؤيدها الوثائق الأشورية التاريخية اقارن لامل ۱۵: 
۹ ۲ حبث لم بي من سكان الارض عند سفوط السامرة عاصمتهم؛ غير القروبين والفقراء البانسين. 
وییلو أن سكان ما بين النهرين (أشور) النازحين إلى إسرائيل اختلطرا معهم بالزراج. وبالتدريع حملوا النسسية 
سامريين. ربهذا يدرك المرء أن العداوة بين اليهرد والسامريين لدعة جدً - 

أما عن قسكهم بجبل جرزيم كمكان للهبکل, نبرجع إلى عهد موسى اللبي ( تث ۱۱ :۲۹ ۰ ۲۷ :۱۳ ١‏ 
يش ۸ : ۳۳ - ۲۵ ) . مزکدین بأن موسی محدث عن جبل جرزيم كمكان لتکریس العبرانيين , ولبس مدينة أررشليم 
التي كانت حصنا ببوسبا إلى وقت داود ملك إمرائيل ( اصم ۵ : ٩-۱‏ . 

لفد حاول السامريون تقديم الساعدة في إعادة بناء الهيكل ني أررشليم زمن ما بعد السبي AVENGED‏ غهر 
أنهم تُويلوا بالرفض بواسطة زریابل. وإزدادت الحدة والترتر بينهما أيام عزرا ونحميا . ووصل AM‏ إلى ذروته عندما 
طرد نحميا حفيد رئيس الكهنة. OY‏ تزرج ابنة سنلط انحسیا۳۰-۲۸:۱۳). 

ويرى برسیقوس أن سنبلط هو المسشرل عن بناء الهیکل للسامربین في جیل جرزيم والذي كان أحد العارضین 
الرئيسيين لنحميا. وطبقا لبردي البفنتين Papyri Blephantine‏ كان اط حاكما للسامرة عام ۰۷) ق.م . 
ويؤرخ يوسيفوس یناه هيكل الساعريين بعام ۳۳۰ ق.م, الأمر الني يؤكنه كثير من العلماء والیاحین . 

رللسامریین نسختهم الخاصة بالأسقار الخمسة الرسوية (التوراة) وهي الامقار القاتونية الوحيدة عندهم . كما أن 
لهم تعاليمهم الخاصة بهم دون سواهم. وريا كانت التهاليم المتخالقة تعود إلى تعاليم الكاهن المرسل إليهم من فبل 
ملك أشرر عند فتل السباع لهم LS )۲۷-۲۱:۱۷ LOY)‏ يعتقد علما ء اليهود ‏ 

(1) D.DLuckenbill, Ancleat Records af Assyria and Babylonia, ۷۵12۰ Sec.55 
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الأسفار الخمسة ( التوراة ) عند السامريين 

ويزعم السامريون أن أقدم مخطوطة لاسفارهم القانونية المقدمة (الشرراة) تعود إلى أبيشوع بن فبنحاس حفيد 
هرون ۱ ١أخ‏ 1 : ۳ - © )؛ Ling‏ مبالغ فيه كما هر واضع gal‏ العلما .. ولد أجرى المامريرن تعديلات كشيرة في 
أسفار التوراة ( الحم )۰ لتناسب اهتساماتهم الشاريخية والعقائدية. ولا يُعرف بالشبط من هو السئول عن إجراء 
هذه التعديلات. والثي بنا ٠‏ عليه اعتقدوا بأن العبادة ربناء الهیکل يجب أن يكونا في جرزيم. 

ديري كاهل Kahle‏ بأن ما يقرب من ستة آلاف كلمة أر عبارة عدلت في أسفار السامریین, وتختلف عن ما جاء 
في النص الازوري. كما أضافرا تفسيراً مطولاً بعد (خروج ١17:1:؛‏ وتث ۱)۳۱:۵ تضم في الأساس مادة من (تث 
۰-۱ ولي اتث ۲۷ : ۲ - ۷) صار فيها جبل جرزيم بديلاً لجبل عيبال . كما بر السامريون أيضا 
التعببر «مقابل الجلجال» في (تث ١١‏ : ۳۰) إلى «مقابل شكيم». متجاهلين الاعتبارات الجقرافية بسیب عقائدي 
أبضا. غير أن مخطوطة السامريين للأسفار الخمسة (الشوراة) بعيداً عن النبدبل والخول رالتعديل , تعد شهادة 
للأسفارة ا موسرية القدهة . حيث det‏ تاريخ سخطرطتهم إلى القرن الخامس قبل الميلاد. وربا يمند إلى زمن أبعد من 
ذلك كما يرى بعض الباحثين ؛ أي إلى عصر المسلكة المتحدة قبل الانقسام . 
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الفصل السادس: 
الترجمات 


الترجمة السبعينية Septuagint‏ 

نعد الترجمة المبعينية (ترجمة الأمقار المقدسة «العهذ القديم» من العبرية إلى البرنائية) شهادة قوية لنصرص 
العهد القديم. راستطاع العالم اليوناني أن يترك ولارل مرف على الأسفار القدسة ؛ عن طريق هنه الترجمة. وفبلتها 
الكتيسة الأرلى كصررة SU‏ القدسة . 

كما زعم أرغسطينس أن جيروم امتخدم السبعبنبة في نرجسته إلى اللاتيية كأساس لترجمته. 

رجاء في UL,‏ آرستباس Aristeas‏ الني كان معاصراً وقت إعداد الترجمة بان دیتریوس فاليررن Demetrius‏ 
7( مدير مكتية الإسكدرية الشهيرة. أخهر سبده الحاكم بطليموس ألثاني فبلادلفرس ۲۸۵۱ - ۲۸۷ 
ق.م) بان الشريعة البهودية, تستحق أن يكون لها مكان في الکتبة الملكية. فقط يجب ترجمنها إلى اللفة اليرئانية, 
,£3 الملك جديا في هذا الأمر. ونم إرسال عثلين. ومعهم أريستباس إلى اليعازر رنبس الكهنة في أورشليم . بطلب 
إليه أن يدهم +ترجمین أكناء مقتدرين؛ لعمل هله الشرجمة. واستجاب آليعازر ربس الكهنة بان أرسل اثدين وسبعين 
شيا إلى الاسكتدرية. سنة أفراد عن كل سبط من الأسباط الالنى عشر؛ ومعهم درج التوراة. وبعد استقبال حافل 
وجلبل أمدوا الملك بنماذج من الحكمة اليهردية في ملسلة أنوال مأثورة. وأخنوا بعد ذلك إلى جزيرة فاروس Pharos‏ 
المتاحمة للإسكندرية!!). رفي هدرء وعزلة تامة ترجموا الناموس في إثنين وسبعين برما. وتم قرامة الترجمة كاملة أمام 
جماعة اليهود في الاسکندرية. وسعدوا بها رأقروا وأعلنوا أنها رائعة ودقبقة ويج النظر إلبها يأنها مقدسة؛ وأن 
اللعنة تقع على أي شخص يضيف إليها أو يحذف منها. ويعد أن تسلم الملك أعنماد الجماعة اليهردية؛ أرصى 
بطیمها. رأرسل المترجمين إلى بيوتهم مُحملين یافضل الهدايا. 

ذلك هر مضمون رسالة أرسنياس التي حفظها يرسيفرس بدقة (لا؟-- ۱۰م). وبعلن فيلو Philo‏ أو أفلرطين 
السكندري ۲۵۱ ن.م - 6۰م) قائلاً؛ إن الترجمة عمل من الرحي الإلهي؛ ويصف المترجمين بأنهم أنيباء. ورغم أنهم 
عسلوا منفصلين عن بعضهم كما یقول, إلا أنهم أجمعوا على نص واحد مطابق للآخر فاما. وتبعه في ذلك آباء 
الكنبة. وشملت هذه المقرلة بفية أسفار العهد القديم. Shey‏ . جستن الذي عاش خلال الفرن الثالث بأنه رأي 
بقابا المواد التي استخدمها جماعة الترجمين في عزلتهم النامة. 

ويعلق إرنست قيرتفين Wurthwein‏ .5 بقوله بأن هفه المزاعم لا تزيد عن كونها خرافة تقوية ٠‏ توضح مدى دفة 
وروعة الترجمة البعينبة التي مت وأثرت الكنيسة السيحية. كما برى أن الشرجمة السبعينية فت بعد عصر 
بطليموس نيلاد لفوس بفرن من الزمان. رأن النامرس اليهردي لم يترجم إشباعا لرغبة الشقافة الملكبة . بل OM‏ اليهود 
المصربين لم يعودوا يفهمون العبرية؛ وكانوا ني مسیس الحاجة إلى ترجمة يونانية. رأخيرا فإن المترجمين لم يكرنوا من 
بهود فلسطت. بل من بهرد الإسكندرية. حيث كانت اللفة اليونانية لقة التخاطب. وقد اعت الصفة الحرافبة التي 
تضنتها رسالة أرستباس كما بقول فيرتقين. ورددها الجمبع. ركان لها التأثير الفعال إلى هذا اليوم . كما أنها قدل 
الترجمة القريئة لكل العهد القديم (الكتب المقلمة), 


۱۱ آسی الإسكتدر الأكبر مدبنة الإسكدرية بترصیل جزيرة فاررص بقرية رألورة عام ۳۳۱ قم 
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الترجمات 


السبعينية والترجمات الیونانیة الأخرى 


الملاحظ أن رسالة pL‏ تضع اصل ترجمة الأسفار المخمسة في النصف الأول من القرن الشالث قبل الميلاد . 
ورا كان هذا صانباً . كما أن الشرجمة السبعيتية ترتبط بیهود الاسکدرية. التي كان لها اهتمامها الخاص بالجالية 
البهودبة , اللي كانت في حاجة ملحة لهذه الترجمة اليونانية. كما كانت الحاجة ماسة إلى الترجمة الآرامية لبهرد 

وكانث أسفار العرراة قشل الجر ء الهام الأولي في الترجمة وتيعته بعد ذلك ترجمة الأسفار المقدسة الأخرى التي 
استغرقت زمتاً اطول . أما عن الاختلاق بين السبعينية والتص ا مازوري للكتب القدصة فيرجع إلى خبرة الترجم 
ودرايته باللغة العبرية . 

لقد أتاحث السبعبنية ليهرد الشتات الناطقين باليرنانية» أن يدرسوا الکتب القدسة بلغتهم, كما أتاحت لغير 
الیهرد فرصة Gauls‏ أبضا (قارن أع ۸ : ۲۷ - ۲۷). وكان هذا هاما للكنيسة الارلی. حتى يتعرنرا على 
السيحية في أصولها. وبهنا صارت السبعينية. الكتاب المقدس لمسيحيي القرون الأرلى. 

وبعد مرور السنين؛ شعر جماعة اليهود الناطقين باليوتانية ؛ بحاجتهم إلى ترجمة حديثة بدلا من السبعينية . ومن 
هذه الحارلات ظهرت ترجمة حديثة باسم نرجمة أكيلا Aquila‏ ؛ وترجمة أخرى باسم تيودوثون مادص 
رترجمة ANU‏ بواسطة سیماخوس Symmachus‏ . 

)1( ترجمة أكيلا Aquita‏ 

وظهرت عام ۰ م قرية Ler‏ من النص ا مازوري . px All‏ هليني صار aly Late‏ ترجه بواسطة كثبرين 
من معلمي اليهود. . ونالت ترجمة أكيلا تقديرها العظيم من آوریجانس وجبروم . وأكيلا هذا غير أكيلا المذكرر في 
(أعمال الرسل ۱۸ :۰ وقد ظهرت أجزاء من هذه الدرجمة في جنیزا القاهرة ( صر الفدهة ) . ویرجع تاريخ هنه 
الركوق إلى القرن السادس الميلادي. 

(ب) ترجمة لیردرئن Theodotion‏ 

وظهرت هله الترجمة في نهاية الفرن الشاني طبقأ لتقليد الكنيسة , كما يرى أحد الباحین بأن ثيودوئن يشبه 
إلى حد كبير بوناثان بن عزنيل نجل Ben‏ الذي عاش في النصف الأول من القرن الأول اليلادي وربا كان سلف 
لأكيلا . رلم تكن ترجمته جديدة بل تنقيحاً لفرجمة يونانية كاننة في ضوء النص العبري الأصلي . 

(ج) ترجمة سیماخرس Symmactms‏ 

رظهرت عام ۱۷۰ أو بداية القرن انشا اليلادي برامطة سيماخوس. وهي ترجمة يونانبة دقيقة . ريرى 
یرساییرس وجیروم أن سیماخرس كان إبيوتياً (من طانقة | (oe‏ عانه:20. اما آبیغانبرس فیری أنه كان pales‏ 
وصار بهودیاً . واستعان في ترجمته بالترجمات اليونانية المابقة له. وابتعد كما يفعل کثیر من معلمي البهرد عن 
العبارات التجسيدية لشخص الله. رها SL‏ بأن ترجمة سیماخوس ظهرت أفضل من ترجمة تب 
اللفة والاسلرب. 

هله الترجمات اليونانية العديدة لهي برهان على الاحتباج لزید من القهم العمیق للكلمة المقدسة . ومن 
اکتشانات كهوف رادي المربعات Wadi Murabbaat‏ عثر على درج من الجلد يتضمن أجزاء من أسفار الأنبياء 
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المدخل إلى انعهد القديم 

الاثنى عشر (يوتان وميخا وتاحوم وحبقوق وصفتبا وزكريا) ويؤرخها د . D-Bartbelemy, pb sb‏ بنهابة الفرن 
الأول وانكاني الميلادي ‏ وعد تتقبحاً LeU‏ التي ظهرت قبل السبحبة. وهي شبيهة بتلك الترجمات التي تمت 
بواسطة أكيلا وثیردوئن وسبماخوس . بعنی أن هذه الترجمات كانت مقبولة من اليهود رالمسبحيين علي السراء . 

Origan Herapls هكسابلا - أوريجانس‎ 

لقد كانت الترجمات العديدة المختلقة بالإضافة إلى النص الأصلي للكتب المقدسة, أمرأ مثبرأ للسناقشات بين 
البهرد رالسبحیین. الأمر الذي شجع أوربجانى اللاهوتي الكتدري على القيام يعمل الإنجاز العظبم؛ الهکسابلا ما 
بين عام ۲۳۰ - ۲۲۰ م . ليعين السیحبین في دراستهم للاسفار القدسة رحوارهم مع البهود في تلك الفترة , رقص 
بالهكسابلا بأنه الجلد الذي يضم متة أعمدة مشرازية لنصوص الكتب القدسة فیما يلي : 

. التص العبري‎ -١ 

۲ - الثص العيري مکتوباً يأحرف بونانية . 

۳ - ترجمة آکیلا Aquila‏ . 

)ا - ترجمة سیماخوس Symumochus‏ , 

© - ۱ لترجمة السیعبنبة Sepluagent‏ . 

. Theodotion ترجمة ثیودوئن‎ -١ 

وکان لترجمة أكبلا تقدیر راهتمام خاصین برصقها آفضل ترجمة دفيقة لقربها من النص العبري الاصلي. 

كما كان اهتمام آوریجانوس أن يريط السبعينية بالنص العبري الاصلي في ضوء الترجمات الأخرى البوناتبة. 

وقد تعرضت الترجمة السبعبنبة لدراسة نقدبة علي مر الأجيال في الدراسات اللاهوتية النقدية. أما خلال القرن 
التاسع عشر فقد فضلها العلماء علي النص الازوري للكتاب القدس راعتقدرا بان أصرلها تمتد إلى زمن ما قبل 
الیلاد أي ما قبل النص الازوري. غير أن العلساء المتخصصين هله الأيام أدركوا عدم إمكانية ذلك. أو التسطبم به, 
مجر أن الترجمة السبعينية أقدم تاریخباً (راجع ما جاء عن ا مازورا وجنيزا القاهرة سابقا) بل بجب توخي الدقة عند 
الرجوم إلى السبعينية, لأنها تختلف من سفر إلى سفر كسا بري العلماء. رقي مقدمتهم Magis 5 Worthwein‏ 
رحتي الذين بختلفرن مع العالم ب. کاهل Kal‏ يشففون معه قي الرأي, بأنه لا يوجد نص أصلي للسبعيتية یکن 
مقارنته بالتص المازوري للكتب القدسة الذي يضم الأسفار بجملتها. 

|لطصلوطات الخاصة بالترجمة السبعينية 

بصل عدد المخطرطات الخاصة بالبعبنية والتي فام بجمفها هولز ريارستز Hols and Parsons‏ إلى ثلالمائة 
وإحدى عشر مخطوطة بردية . بل إن عدد القطع الأثرية حتى القرن السادس عشر » وصل إلى ألف وخمسمائة قطعة 
آثرية كما يذكر 1 رالفز 65اه . ۸. 

ومن آهم ala‏ الخطوطات: 

أ- مخطوطة بردية باللفة البرنالية مکتبة جون ريلاتدز في ماتشسعر 

رتضم [تت ۰۳:۳-۲۲:۲۳. 7-116 ۱۲:۲۱ ۰۱۹-۱۷ ۳۳-۳۱:۲۸). ويعود تاريخها إلى منتصف الفرن 
الشاتي قبل البلاد. رهي تعد أقدم مخطوطة للأسفار بالبونانية. بالاضاقة لا 25 عليه من مخطوطة برنائیذ في 
الکهف الرايع جنطقة قمران (البحر البت) عام ۱۹۵۲م. 


(1) Emast Wurthwein, The Text of the 0.1: : An Introduction to Riblit Hebralca, Translated by Errol 
Rhodes, (Grond Rapids: Eardmans, 1985), pp.63-67 


الترجمات 

عب“ بردي شيستر بيتي The Chester Beaty‏ 

رترجع أهسية هنه المخطوطة لحجمها وقدمهاء فهي تحتوي على بقايا إحدى عشر مخطوطة: وتضم أجزاء من 
تسعة أسقار من الكتب التدسة (العهد القديم)؛ من أسقار التكوين والعلد والتثتية. وإشعياء وارمیا وأجزاء من 
حرقيال ودانيآل وأستير وأجزاء من يشوع ين سيراخ. وخمسة عشر سقرأ من العهد الجديد. وعظة تعليمية بواسطة 
ميليتس أسقف ساردس أحد آباء الكنبسة قي القرن الثاتي. وبعود تاريخ هذه المخطوطة إلى ما بين القرن الثاني 
والرابع اليلادي. وربا كانت من بقایا المكتبة المسيحية قي القيوم وحصل عليها العلامة الإنجليزي شستر ببتي عام 
۹ من السكان المحلبين الذين عثروا علیها, كما حصلت جامعة ميتشجان والأمريكي جون شيدي Scheide‏ 
Jobn HL‏ على أجزاء منهاء وتوجد أجزا . أخرى منها في فينا وإيطاليا أيضاً. 

ج- مخطوطات برلین Bertin‏ 

وتضم مخطوطة لسفر التكوين (۱ :۸:۳۵-۱۹), وأسفار الأنبياء الاثتى عشر الکتشفة عام og AVY‏ ومزامیر 
(۱۱۸-۱۷). وتعود إلى القرن الثالث الميلادي. وسقر الأمثال من القرن لرابع» وسفرٌ بردي كان بالمتحف البريطاني 
منذ عام ۱۸۳۱م CoA)‏ رقم بردي ۳۷) ويضم اثنين وئلائین ورقة من مخطوطة المزامير (1:۹4-۲:۹۰, ۷۲۰ -١1:‏ 
TE‏ قثل ما يطلق عليه ينص مصر العلیا. 

مخطوطات أشي ر عنها في التص الأصلى العيري Diblia Hebraica‏ 

وفيسا بلي قائمة الخطوطات الني أشير عنها في النص الأصلي العبري للأسفار القلسة عرتبة تاريخياء 

Codex Vaticanus (8) الخطرطة القائيكانية‎ 

وهي چکنبة الفاتيكان وترجع إلى القرن الرابع. وتضم العهد القديم كله بالإضافة إلى مخطوطة (تك١-‏ 27 : 
۸ مزمور ۱۰۵ : ۷۷ - ۱۲ : )١‏ من الفرن الخامس Ae‏ رينمبها Rahlfs‏ انطقة مصر السقلی . 

Codex Simaithems )5( الخطوطة السيتائية‎ 

وتعود إلى القرن الرابع ٠‏ واكتشفت بوامطة تشتدورف Tischendorf‏ في دير مانت كاترين plea م۱۸٤٤ ple»‏ 
٩‏ . وانجزء الاکبر متها موجرد حالیاً بالعحف البريطاني بلندن منذ عام 1511م . وكانت قبلا في لیتجراد» 
وجزء صفیر موجود الآن في لیبزج Leipzig‏ « وکانت أصلاً في فلسطین. وتضم هفه المخطوطة ( تك ۲۳ : ۱٩‏ - 
,علد ۵ : ۲۹ - ۷: 1۱۰۲۰ ۱٩ - ۲۷ :٩‏ : ۱۷ ۰ وعزرا وتحميا وأستیر وطوييا ویهودیت 
والمكابيين الأرل والرابع وأسفار إشعياء وارسیا وسفر الرائي ۷ : -١‏ ۲ : ۲۰ ۰ وأسفار يرئيل إلى ملاخي وسفر 
المزامير والامشال وجامعة ونشيد الانشاد وکتاب بشوع بن سیراخ وسفر آیوب ) - 

Codex Alexandrinus (A) مخطوطة الإسكتنرية‎ 

وهي موجودة بالمتحف اليريطاني الآن . وترجع إلى القرن الخامس إذ آعطیت هدية للك بریطانیا تشارلز الأول عام 
۷+ وكانت قبلا في الكتبة اليطريركية بالاسکندرية, وهي تضم آسفار العهد القدیم, عدا pot)‏ ۱۲ : ۱۷ - 
۲ مزمرر ON‏ . اادؤلا:11). 

Codex Colberin Sarravianus (G) مخطوطة سارفيان‎ 


وتعود هذه المخطوطة إلى القرن الرابع والخامس رمعظمها في ليدن Leyden‏ وجزء صغير متها في باریس ٠‏ وورقة 


9 
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واحدة في ليتتجراد . وتضم هذه ا مغطرطة ( تك ۳۱ : 6 - قض 1١‏ : ۱۲ ) . 

Codex Ambrosianus (F) jays! مخطوطة‎ 

مرجودة في مبلان Biblioteca Ambrostana‏ وتشتمل على ( تك ۳۱ : 14 - پش ۱۲ : ۱۲ ). 

Codex Freer (q) مخطرطة لیبر‎ 

وترجع إلى القرن الخاصس ٠‏ وقد حصل عليها قرير Freer‏ من ابيز (مصر) عام ۰۱٩۱م‏ وهي موجودة حالبا في 
Ages‏ مميثمونبان Smith sonian‏ في واشنطن العاصمة. وتشتمل على 1 سقر النثنية عدا ۵ :۱۱ - ۱۹ : ۰۱۸ 
رسفر یشوج عدا ۳:۳ - 4 : ۱۰). 

Codex Ephraemi Syrirescriptas (C) مخطرطة أفرا يم ساپرس‎ 

وهي موجودة في الکتية الرطنية Bibliotheque Nationale‏ باريس وهي من الرقوق الجيد . ونحنوي على 
نسخهة من أعمال أفرابم Syrus‏ 5020 ونعرد إلى القرن ۰۱۳ هذه هي الكتابة العلوية الظاهرة. أما الكابة 
السقلبة الاقدم!۱ من المخطوطة فتعود كتابتها إلى القرن ا هامس وتضم تصوصا من سفر أبوب والأمشال والجامعة 
ونشبد الأنشاد وحكمة سيراخ والعهد الجدبد . 

Codex Cottonianus )0( مخطوطة كرتتبان‎ 

رتعود إلى القرن الخامس والسادس. رهي بالدحف البريطاني. وكانت النيران قد التهمث مئة وخسین جز من 
المخطوطة عام ۱۷۳۱م في يبت آشبرنهام «Ashburmharn House‏ ولم يبق إلا مفر التكوين فقط . 

Codex Marchalianus (Q) مخطرطة مارشليان‎ 

وهي بمكنية الفاتیکان, ونعود إلى الفرن السادس. وتضم آسفار إشعياء رإرميا وحزلیال ودانيال والأنباء الاثثى 
عشر (هوشع - ملاخي). ۱ 

Codex Coistinianus (M) مخطوطة کویسلنیان‎ 

وهي في مكتبة باريس الوطنبة Bibliotheque Nationale‏ وتضم (سفر التكوين - امل ۰۸ ٠‏ ) . تعود هذه 
المخطوطة إلى الفرن السابع ‏ 

Codex Lipstensls (R) gj) مخطرطة‎ 

وتعود إلى القرن السابع والشامن» وهي EK‏ جامعة لببزج -Leipaig‏ رکانت قبلا في دير القديس سابا .86 
Saba Monastery‏ بأو رشليم. وحصل yale‏ تشندورف عام 1844م. بأعلى المخطوطة كابة باللفة العربية تعود 
إلى عام ۸۸0م. والكتابة الشحتبة تضم أجزاء من مقر العدد والفضاة . وجزء من المخطوطة مرجود في لينتجراد 
ريطم i‏ أوراق من أمفار العدد - قضاة. 

Codex Bodlelanus (E) مخطوطة بودليان‎ 

توجد جزازات منها في مكتية بودلبان Bodleian‏ باكسفورد . رترجع هذه المخطوطة إلى الفرن التاسع والعاشر 
رتضم (تكوين ۱۸:۲۲-۱ وأجرّاء من تکوین ۱-۱۸:6۲مل TAN‏ كما توجد أجرا؛ أخري في كسبردج 
ولیتنجراد وئدن. وكان تشندورف Tischendorf‏ هو مكتشف هذه المخطوطة في الدير الكاتن بجبل سيناه. 


VD‏ كانت الرترن البة الشمن. لكات الکتابة الندهة تمحى من على سطحها نم يستخدم نفس الرق في الكتابة من جدبد. 
سس ۷ 


ols 

Codex Athenianus (W) مخطرطة أئينا‎ 

وموجودة حاليا في المكتية العامة بآئیتا. ويهود تاريخها إلى القرن الثاك عشر . وتضم سفر أستير وكتايات 
أخرى خاصة بيهوديت رطوبيا - 


oA 


التراجم الأرامية 

لم تعد اللفة العبرية لغة النخاطب زمن ما بعد السبي ٠‏ بل صارت الأرامية هي اللفة الرسمية للإميراطوربة 
الفربية الفارسبة. أما اللغة العبرية فكانت مفهومة ومسنخفمة بين الدبتبین » رمراكز الثقافة الديية کالعابد 
البهودية. وصارت BU‏ ماسة للربط بين حاجة العامة من الشعب وأهمية إدراكهم للفة العبادة في المجامع أو العاید 
البهودبة. وهنا ظهرت التراجم للنصوص العبربة للأسفار؛ بعنی الترجمة أو الترجمات الاراهبة. ركان يُطلق على 
الترجم gle Je‏ 705560020 ». ويمتد تاريخ الاحتیاج إلى الترجمة أو الشراجم كما جاء في التقليد المهودي إلى وفت 
عزرا الكاتب لشريعة إله السماء ۱ راجع تحمياة: AA‏ 

وكما برى بعض الباحشین. كانت العرجمة الشفهية تستخدم في الخدمة الدينية. ولا قرا من درج مكترب . وذلك 
للتفرقة بینها ربين التصرص العبرية المقدسة. وظهرت الترجمة مكتوبة في فجر السيحية , وذكر عن غمالائيل معلم 
برلس الرسول, أنه عندما جي» إليه بغر أبوب مترجما قي الارامية, لم بلتفت إليه بل أخفاه في حائط . ومرجع ذلك 
كما بری آحدهم. إلى الاعتقاد gly‏ سلطان الوحي هو في الأسفار المكتوبة بالعبرية ‏ وهي الاسلار القدسة , ولبست 
الترجمة. كما تختلف التراجم بين الواحد والاخر. ولا يوجد ترجوم واحد ( بعنی ترجمة واحدة آرامية ) ٠‏ يمكن أن 
بطلق علبه بالترجوم ( الترجمة ) القانرني أو الرسمي بل هي مجموعة تراجم ( ترجمات ) أرامية لا gd‏ عن 
الرجوع إلى التصوص الأصلية العبرية. 

أنواع التراجم 

يوجد نوعان أساسيان من التراجم وهنا : 

-١‏ التراجم القلسطينية التي ظهرت في وقت مبكر. 

1- التراجم البابلية التي نم تتفبع أصولها في بابل وهي ننقمم حسب أسماء من ترجموها إلي: أ- ترجوم 
آرنکیلرس Onkelos‏ . للأسفار المرسربة الخمة (التوراة) , ب- ترجوم یونائان لأسفار الانبباء . 

ومعظم التراجم الحالبة تعود مادتها إلى مختلف العصور . 

١‏ - الترجرم الفلسطيني 

لم بظهر الدرجوم الفلسطبني بصورة رسمية, حيت لم يكن عکناً الاعتماد عليه في أي من النصوص. بالإضافة 
إلى أن مخطرطات هنا الترجوم تختلف عن بعضها الاخر في النص الواحد كما يرى الباحثون . وبفضل الإكتشافات 
المديثة . أمكن العثور علي بعض هذه التراجم الفاس‌طبنبة . ونام ب . كاهل PiKahle‏ بجمع ركتابة بقایا 
الترجوم القديم للأسفار الخمسة (التوراة) » اللي بقيت من سبع مخطوطات A‏ علمها في جنيزا!') القاهرة يرجع 
تاريخها إلى الفترة ما بين القرن المابع إلى التاسع. كما تضمنت شروحات وتفاسير وعظبة . لكن الاختلافات بینها 
ظلت كيبرة. كما اكتشفت بعض المخطوطات الأخرى Lig)‏ العرجوم عام ۱۹۵۷م بواسطة ديز ماخر +A. Diez Macho‏ 
وأعبدت كتابة مخطرطة كاملة للترجرم الفلطيني في إيطاليا خلال الفرن السادمی عشر. 

وواضع بأن بداعة كتابة هذا الترجوم » تعرد إلى عصر ما قبل المسيحية . وهر هام جلا لفهم اليهودية في فجر 
المسيحبة . كما أن دراسة التراجم يعد مادة ذات قيمة لدراسة الارامية لقة التخاطب في فلسطين أيام يسرع السبع. 


- القدية‎ GAN بها على عند طم من‎ te أصبع اس جنيرا [القاهرة) اسما مألوفاً ريفصد به خزانة المد البهردي بمصر القدية (القاعرة) والتي‎ )١( 
بقال إن عندها آکتر من ۲۰۰ ألف.‎ 
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الترجمات 

lll الترجرم‎ - ۲ 

- ترجوم أونكليرس Onkelos‏ لأسفار الترراة . 

ب- ترجوم يوناتان Jonathan‏ لاسفار الأبهاء . 

وبعد الترجوم البابلي أفضل التراجم العروفة كما يعد مرجعاً رافبً له قبمته لدرامة اليهودية.وقد قت كتابة هذا 
الترجوم في بابل بعد زمن طويل من الدراسة والتنقيع لأصرله الفلطينية القدهة . 

ومن الصعب كسا بری مبرتقين Wurthwein‏ ,22 أن يكون الترجوم البابلي بجزنبه . نتاج عمل فردي واحد . بل 
ثمرة عمل جماعة متخصصة قامت به ليكون Ley Lane‏ دقيقاً في ضر ؛ النص العبري الأصلي. وصار للترجوم 
[ترجمة آونکلیوس للأسفار الخسسة الوسویة) , اللطان الرسمي التعليمي . مثل النص الاصلي العبري . رطع 
النص عام ۱۸۸6 - ١۱۸۸م‏ کمازورا للألار. وذلك رفقاً لطبعة قية سابقة عام 1889م . 

وعن ترجوم پونائان لأسفار الأنبياء رالذي تضمن مادة تاريخية نبرية, يعود في بعض أجزائه إلى ما قبل عصر 
المسيحبة. وطبع هلا الترجوم پراسطة بولس دي لاجارد Paulus De Lagarde‏ عام ۱۸۷۷م, 

كما ظهر ترجرم خاص بالکترييم ۱۸۷۳م . بالاضافة إلى تراجم آخری ظهرت خلال القرن السادس عشر 
get‏ عشر مشل تراجم یعنوب بن خاییم Jacob Ben Chayyim‏ عام ام 
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الترجما السريانية : البشیتا 
(البسيطة) 

تعد الترجمة السريائية ( البشينا أو البسبطة ) من أقدم و أهم الترجمات للآسقار القدسة بعد الترجمة السبعبتية. 
وانتشر استخدام هذه الترجمة من القرن التاسع المبلادي . رجا ۰ في التقليد أن الترجمة السريانبة نعود إلى زمن حکم 
سلیمان. بنما پنسبها البعض إلى العصر السيعي: ربالتحديد إلي القرن الآول عندما دخات EM‏ المالكة وقادةٌ 
إديابين Adiabene‏ (إدبابين إمارة سورية تفع شرق دجله) الديانة البهردية وأحناجرا لترجمة الشرراة إلي لفتهم 
السربانية. رتعد هذه إثارة إلى بدا 2 الترجمة السريانية؛ في منعصف القرن الأول الميلادي . 

ربرى البعض الآخر أن الترجمة البسيطة ( البشیتا ) , تشبه الترجمة السبعينبة في أنها نمرة عمل أيدي كثبرين, 
وأن بعض الأسفار المقبسة ظهرت في هله العرجمة قبل المسيحية ایضا؛ الامر الذي برفضه كشبرون من الباحشين, 
ویرون أنها ترجمة مسبحبة في الأصل. ولا بعرد بالتعديد متى ترجست أو من هر الترجم. ويند الجهل بهذا الأمر 
إلى عصر ثيودور الوسبستی The 0۵066 Mopsuestia‏ الذي ترفی عام ۲۸)م , والذي بری أن الذي قام بعرجمة 
بعض الأسفار. جماعة من الكنبسة الريانية , توا من خلفية يهودية . ويرى ب.کاهل ۱۸۵۱) أن الترجمة 
السريانبة كانت من أجل الأسرة الالكة في اديابين Adiabene‏ (الإمارة السورية الكائتة شرق دجله) في مننصف 
القرن الأول المسيحي . 

ربالبحث في الخطوطات كما ری بارنز Burnes‏ وجد أن الترجمة السريانية البسبطة للأسفار الموسوية الخمسة , 
ظهرت في وقت مبكر في مجلدين منفحين. الجلد الأول عبارة عن ترجمة حرفية دقيقة, والآخر بشبه الشرجوم إلى حد 
كببر ۔ وكما یری بارئز ol Bares‏ المجلد الذي هر ترجمة حرفية دقيقة ظهر قي رتت سایق للمجلد الآخر . وقد ثفع 
الأخبر خلال القرن الثاني اليلادي» حتى بكرن مطابفاًللنص العبري القديم. 

ويجدر بنا أن نذكر هنا الإفتباسات الكتابية لآباء الكنيسة السريائية محل أفرايم ۳۱۲۸۵۲۲ اللي مات هام 
Aphraates oi sl, ۳‏ الذي عاش عصر ما قبل انقسام الكنيسة السريائية في القرن الخامس إلى نسطررية 
ويعفوبية (الكتبسة السريانية الشرقية وهي النسطررية, والكنيسة السربانية الفربية وهي اليعقويية). 

كما ترجد مجموعة من مخطوطات الشیتا في التعف البريطاني 14,425 Ms. Add.‏ ويعود تاریخها إلى 
عام pf VE‏ وتضم أسفار التكرين رالمروج والعدد والثشنية . وأهم هله الخطرطات جمیعها هي مخطرطة 
الكنيسة السريائية الغربية (الیعفوییة) في عبلان Codex Ambro Sianus in Milan Wl»‏ وترجع هذه الخطرطة 
إلى القرن السادس أو السابع . وتضم كل الاسفار المقدسة . وقام أ.م سرياني ة0قئعت .1 ۸ بطبعها تصویربا عام 
pA‏ ۰ 


اللاتينية القديمة 

رغم أن اللفة البونانبة سادت روما كلفة الدين والياسة حني القرن ILI‏ المبحي. إلا أن اللفة اللاتبنبة 
انتشرت في نفس الوفت كلقة تخاطب وتعاصل قي جنوب فرنسا وشمال أفريقبا. بل إنها نأصلت في نلك المناطق 
حتي أنه te‏ فبها علي بعض النصوص الكتاببة الني تعود إلي عام ۱۵۰ مبلادية. 

والواضع كما يرى أحد الملما» أن ترتلیان ( ١١‏ - ۲۳۰م ) الذي ولد في فرطاجة Carthage‏ استخدم نسخة 
أخرى من اللاتبنبة غير تسخته الشخصبة ٠‏ لأن أول الترجمات اللاتيتبة السبعيتبة ظهرت كما پذکر ر.ك. هاريسون 
Harrison‏ في النصف الثاني من القرن الثاني . وأن اللانبنية الفدية نمتد جنورها إلى عصر البابا فيكتور عام 
۰ كما توجد إشارات كتاببة لاتبنبة من كبريانوس 075886 الذي مات عام ۲۵۸م ۰ والذي كان معتمدا على 
اللاتيئبة القدية. 

وقد ظهرت الترجمة اللاتينبة كبافي الترجمات الأخرى لئراسة الكلمة اللقدسة والعبادة العامة والتكريس 
النصوص الک‌ايبة الیونانبة كانث تقراً أولا ثم نترجم شفاهاً لمن لا بعرف 
البرنانية, وذلك أثناء الخدمة الدينية في العصور القدمة. ثم كحت هذه الترجمات لتضم كل الأسفار القدسة . 

ومن کتابات الآباء برجع العلساء أن الترجسة اللاتينبة القدية العروفة باسم أفرا Ata‏ ظهرت في شمال أفريقيا . 
بسا ظهرت لرجمة إثالا هلا في رفت لاحن في إبطاليا بالاضافة إلى مخطوطة لبون اللانببةء والعي تضم 
الأسفار الحسسة للشوراة. والتي تم طبعها في ثلاث مجلدات عام ۱۸۸۱م. ولا يعرف باك‌حدید إن كانث ترجمة Lie‏ 
ons‏ اللاتينبة لرجمة مستقلة أم مجرد تنقيع لترجمة أقرا ۸60 اللاتبنبة الأفريفية القدبة المأخوذة من السبعبنية . 
ركان كبريانوس Jee‏ النص الأفريقي؛ وإبرينايوس ترجمة لبون وأوغسطبنس شل ترجمة إثالا Mele‏ التي قت في 
إبطالا. 
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Vulagte Utz! sat) 
وأينا مما سبق أن الكتب المقدسة انتشرت في صور عديدة من الترجمات اللاتينبة. وكات الحاجة ماسة إلى ترجمة‎ 
caret ) م۳۸٤‎ - ۳۱۱ ( Damas دفيقة للعبادة رالدراسة اللاهرتية. وهنا كلق البابا داماسی‎ 
العالم رالباحث الدقق والقتدر في اللغات اللاتبنية راليونانية والمبرية ليأتي بترجمة‎ Hieronymus إبررنيسرس‎ 


دقیقة. 

لمحة قصيرة عن جیروم 

ولد جبروم عام ۲٤۳م Lat‏ وعاش حتى عام ۲۰ام. وأمضى ما يقرب من خمس سنوات كناسك في الصحراء 
السورية , حيث تعلم العبرية على بد رجل مسيحي أتى من خلفية يهردية ردرس ككاهن تحت إشراف أبوليناريرس 
من لاردكبة Apollinarius of Laodicia‏ وجريج وري النسازبا نزي Gregory Nazianaus‏ ثم ذعي إلى 
روما عام ۳۸۲م حتى عام ۳۸۵م . وكان سكرنيرا لليابا داماسي الذي طلب إليه أن بترجم الكاب القدس إلى 
للاتبنية . وبدأ جيروم عمله قي الترجة في روما واستمر في ذلك حيث عن رئيس لدبر بالقرب من بيت لحم من 
خريف عام ۳۸۲ . 

مراحل الترجمة 

قام جیروم Yul‏ بإعادة تنقيع ترجمة سفر الزامبر في ضوء الترجمة السبعينية. وتستغدم هذه الترجمة 
المنفحة في العبادة إلى البوم. وهي في روما بمكتبة كنيسة القدبس بطرس. تم أعاد جبروم تنقيع السفر صرة 
ثانية في قيصرية hl‏ في ضوء عکسابلا أوريجانس esate of Origen‏ وقد استخدم سفر الزامبر في 
لرجمته النقحة هذه في فرنسا Gaul‏ رصار فبما بعد طمن الطبعة الرسمبة للقوبباتا في روما . رقام جيروم أيضا 
پتنقیح ترجمة باقي الأسفار المقدسة التي لم ببق منها غير بعض النصوص , من أسفار أبوب والأمثال وتشيد لأناشهد 
( الأنشاد ) والجامعة . 

لکن الاجاز الرائع والعظيم الذي فام به جبروم » ركان متفردأ فبه» وعد قيسة عظمى في ناريخ الثقافة الدببة 
الفريبة كما يري أحد العلماء, هر ترجمته للعهد القديم من النص العبري الأصلي, والذي أفه في الفترة ما بين عام 
١۵ - ۰‏ ٤م.‏ وهو رحده بين المسبحيين في الفرب الذي كان مقتدرأ للقيام بعسل هذه الترجمة من النصوص الاصلية 
المبرية إلى اللاتينية ( القرلجاتا: لفة العامة من الشعب ) لدرابته الواسعة بالعبرية. 

إلا أن جيروم واجه Se‏ من الانتقادات, والهجوم ضده لقبامه بعمل هذه الترجمة الثرلجانا. والقديس آرغسلنس 
نفسه بقرل: لم يكن لجيروم أن يطرح جانبا الترجمة السبعيتية وبعرد إلى التصوص العيرية اني لا بفهمها أحد في 
الكنيسة غبره. وخشی أرغسطينس على الکتبسة من الانقام: بين الكنيسة البونانبة والكنيسة اللاتينية. رهذا 
DESY‏ بين جيروم رأوغسطينس بعكس تقدیر للسبعيتية التي يعتبرها آرفسطینس بانها مرحاة؛ وجبروم الذي 
يناقش ريستقصى حقيقة ذلك. 

والثراسات الحدبئة تتسب إلى جبروم معرفة وإدراكاً متسعاً للفة العبرية وفهما عمبقا للنصوص الأصلية.(1) 

وحيث أنه لم تكن هناك فواميس أو كنب لفراعد اللقة في أيامه, كانت الترجمات البونانية الآخرى خهر معين 


(1) B-Keder-Kopfatein, The Vulgate xs a Translation, 1968, pp.50-52 
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الترجمات 
له. مشل الترجمة السبعينية وترجمة أكيلا رمیماخوس وثيردوثن Aquila, Symmachus, Theodotion‏ وكل ما 
أمكنه العشور عليه من الجاتب اليهودي وثقافتهم وتعاليمهم. مما جعله قریبا لفكرهم وطرق تفكيرهم. رالقاري. 
ld all‏ كما يذكر أحد الباحثين بلسی ذلك جيدا. كما أن انعدام ثقة غالبية معاصري جيروم بهء جعلته بدفق ویهتم 
LAS‏ بترجمته اللاتبنية هله. لذلك فإننا نجده مثلاً يتخدم اللفة الكلاسيكية في كثير من اللصوص . 

القرلجاتا وردود اللعل المختلفة 

كما لفت الإشارة أن الكلمة الفرلجاتا تعني «السبطة» أي الترجمة المفهرمة للشعب. وقد ذا امتخدام هذه 
الكلمة Vulgate UUs‏ وارتبطث بترجمة جبروم اللاتبنبة من القرن الادس عشر. كما أنها استفرقت قروناً عديدة 
حتى یعترف بها من قادة رعلماء الكبة . 

وكانت القولجانا حتى بداية القرن الابع » موضوعة على الرف مع الترجمة اللاتيئية القدية . وفي القرن الثامن 
والتاسع احتلت مکانتها في الدراسة والتعلبم مع اللاتينية القدهة . ثم ظهرت بعد ذلك ؛ ترجمات منقحة لترجمة 
جبروم مشل ترجمة Alcuin yy SUI‏ عام ۸6۰-۷۲۵م: وانتشر إستخدامها في باريس بعد قرون من الصراعات 
رالتقلبات . وفي عام ۱۱۰۰م تقريباً قام أ.س هاردنج Harding‏ .5 ۸0۷ بعسل طبعة دراسية هامة 
لأديرة البندکت Monastries‏ ههاء016106. وفي تهاية القرون الرسطی ظهرت طبعة منقحة باسم الکتاب القدس 
لباریس (أو كتاب باريس القدس) ۰ وصار له دوره الواسع وتأئیره الفعال. 

وفي A‏ أبريل عام 661١م‏ قرر مجمع ترنت Trent‏ ما يلي: أن الو اتا (الشرجمة اللانبنية البسبطة للکتاب 
(pel‏ في مقابل الترجمات العديدة الجديدة . هي الکتاب القدس للكية الكائوليكية العصوم للامان والاعمال, 
دون ما رفض أو منع للترجمة السبعينية أو اللفات الاصلبة للکتاب المتدس العبرية منها للعهد القدیم والبونانية 
للفهد امدید. 

كما ظهرت طبعات آخری منقحة, يعد قرابة نصف قرن من قرار مجمع ترنت (أي عام ۱۵۸۹م) پواسطة سکستس 
الحامس ۷۱ Sixtus‏ وأمقبحها طبعة كليمندس الشامن Clement VIT‏ عام ۱۵۹۲م. ثم الطبعتان الثانية والثالثة في 
عامي 1611م. 1658م مع بعض التعديلات . رأخرا ظهرت الثولجاتا الحديئة في عام op NAYS‏ 
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المدحل إلى هغهد القديم 


الترجمات القبطية 

تعد اللفة القبطية هي لغة ال مصريين المسيحبين الوطتيين. وتكتب بأحرف مستمدة ساسا من اللفة اليرنانية التي 
كانت منتشرة في مصر. بالإضافة إلي بعض الحروف المصرية القديمة, كوسيلة للتخاطب بين المثقفين وسكان الدن 
الكبيرة. 

وعند اتتشار المسيحية في مصر قي وقت میکر . كان عليهم أن يستخدمرا اللفة القبطية لفة العامة المليئة 
بالصطلحات اليونانية . وظهرت ترجمات قبطية للأسفار المقدمة . وكانت الترجمة الصميدية و هي أولاها. مأخوذة 
من اليونائية . وذلك في منتصف القرن الثالث اليلادي تقريا . ويرى کال Kable‏ .۳ أن المعيدية كانت اللهجة 
الرسمية لسکان مصر الوطنيين .كما كانت اللقة الرسمية للأسكتدرية قبل انتشار السبحية بوقت طويل . وتيعتها يعد 
ذلك الترجمة الإخميمية التي تأسست على الترجمة الصعيدية . وفي أواخر القرن الرابع ظهرت الترجمة البحيرية . 
والتي ترجمت من اليونانية مباشرة . مستقلة عن الترجمة الصعيدية . ولهذه الترجمات قيمتها العظمى في الدراسة 
النقدية وخاصة الترجمة السبعينبة . كما توجد مخطوطات عديدة يرجع تاريخها إلى تهابة القرن الخامس . وقليل من 
هته المخطوطات . يعود تاريخ كتابتها إلى القرن اثالث والرابع الميلادي . 

ويرى ب.كامل Kable‏ .۳ أن الترجمة السبعينية التي وضعها أوريجانس في العمود الخامس من الهكسابلا كانت 
أساس الترجمة الصعيدبة . 


الترجمة الحبشية 

انتشرت السيحية في الحبشة طبقا للتقليد في عصر قسطنطين العظيم (۳۲۲ - ۲۳۷م) وفي عام ٠‏ )ام صار 
إيزانا هددع ملك أكسوم (الماصمة الدينية والسيامية للحبشة) مسيحباً. وصارت المسيحبة ديانة الملكذ. في 
الوقت الذي يرى فيه آخرون أن المسيحية دخلت اللبشة على يد الخصي الحبثي رالذي كان وزيرا لكنداكة ملكة 
الحبشة (أع ۳۵-۲۹:۸). ويرى البعض أن فرومنتيوس Prumentins‏ الذي سيم أسقفا للحبشة بواسطة القديس 
أثناسبوس بطريرك الأمكندرية قبل عام ۳۷۰م. هو الني قام بترجمة الأسفار القدسة إلى اللغة الحبشية أو تحت 
إشرافه شخصيا؛ ماخوذة من السبعينية. وفي القرن الرابع عشر نقحت الشرجمة الحبشبة في ضوء اللغات السريانية 
والعبرية واليوتانية. 


الترجمة الأرمينية 
استخدمت الكنيسة الأرمينية حتى بناية القرن ا نامس اللقات ال ونانية والسريانية. في العبادة ودراسة الآداب 
Lal‏ وقام الكاهن الأرميني میسروب 36۵5000 (۸۳۹-۳۱۱م) باختراع الأحرف الأرميتية؛ ووضع أساس الأدب 
الارميني. كما أنه ترجم الكتاب القدس إلى الارمينية وذلك عام 5١4م.‏ على أماس الترجمة السريانية البشيتا أو 
البسيطة. ثم أعيد تنقيحها بعد ذلك بوقت قصير . قي ضرء الترجمة المبعينية. 
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الترجمات 


الترجمه الانجليزية 

لم تظهر الترجمة الإنجليزية ASU‏ القدس يجملته فبل عام ۱۳۸۳م بواسطة أتباع جون ویکلف ]ةاعلا/3.88 الذي 
لقب يأب الادب الإنجلبزي وكوكب صبع الاصلاح. وزهرة الباحشین في أكسفورد. ويليت هله الترجة الإنجليزية على 
الترجمة اللاتينية. آما عن الاهتمام بالرجوع إلى الاصل العبري والبوناتي فلم يبدأ إلا مع عصر الاصلاع . 

ومع اختراع الطباعة وتطور اللغة الإنجلبزية في صور أنسب للتعییر. ظهرت ترجمة الکتب الفدسة في القرن 
السادس عشر التي بدأها وليم تندل عام 1814م بترجمته العروفة باسمه Tyndale Bible‏ والتي تمد أرل ترجمة 
ماخوذة من الاصل العبري (العهد القدیم) رالاصل اليرناني (المهد الجديد) اللغات الأصلية للاسفار القدسة . 
ونبستها ثماني ترجمات آخری آخرها ترجمة King James‏ (الملك جیمص) عام ۱۱۱۱م. ومن بين هذه 
الترجمات الثمانبة : 

The Coverdale’s Bible‏ عام ۱۵۳۵م. 

ple The Matthew's Bible‏ ۱۵۳۷م. 

The Great Rible‏ عام ۹ م. 

The Geneva Bible‏ عام ۱۵۱۰ م. 

في الرقت نفسه فام لاهوتبون من الكنبسة الكاثوليكية الرومانبة في دواي وريس Downie Rheims‏ « وفرنسا 
بترجمة الكتاب المقدس من اللاتينية للناطفين بالإنجلبزبة من الكاثوليك . وأطلق على هذه الترجمة نسخة دواي 
وريس Rbeims-Douai Version‏ وذلك عام ۱11۰م . 

King James Version ترجمة الملك جيمس‎ 

في عام ٤‏ ١٠٠م‏ نكرنت لجنة من العلما ٠‏ والباحثين في العلوم اللاهرتية. وصل عددهم إلى سبعة وأریعین عالاً ٠‏ 
وذلك بتاء على طلب الملك جيمس ملك بريطانيا , لعمل ترجمة للكتاب المقدس كله ؛ من اللغاث الأصلية العبرية 
والبرنائية وذلك لاستخدامها في کنانس كل Label‏ للخدمة الدينبة . 

ريعد سبع سنين من العمل ا متواصل ظهرت الترجمة عام 701١م‏ . ولم تأخل هذه الترجمة مكانتها إلا بعد نصف 
فرن من الزمان. حيث نفوقت هذه الترجمة علي ترجمة جنبف Geneva Bible‏ في الاستخدام الشهبي. بل أنه لم 
تظهر ترجمة إنجليزية ثبل 16.1.۷ أو بعدها رصت إلى ذيرع وشهرة هذه الترجسة ولفترة طويلة. کعمل عظيم لغة 
Lb,‏ حت أن سير د.کیرن ۴.۸۵۳۷0۸ 8۲ کتب عنها قائلاً : إن الترجمة الرسمية للكتاب المقدس تفوق 
اللفة البونائية في رأيه . وأنه من حمن طالع الشعب الانجليزي أن يظهر كتابه القدس في وقت وصلت فيه اللغة 
الإنجلبزية إلى أعلى ذررتها ٠‏ دون ما تأثير على ما تضمنه النص من تعاليم إلهية مقنسة. 

رخلال ثلائة فرون ونصف أعيد تنقبحها : 

English Revised Version عام ۱۸۸۵م‎ 

American Standard Version عام .14م‎ 

Revised Standard Version عام 101 ام‎ 


New American Standard Version عام الاك ام‎ 
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الدخل إلى الفهد القددم 
كما شهد الفرن العشرين Ll‏ ترجمات كثيرة قامت بها لمان وأفراد منها: 
الترجمة البهردية للكاب القدس في الاجليزية عام sp AAs‏ وعام 1117م « والكتاب القدس حب eal‏ 
المازوري وترجمات أخرى يهودية للشوراة عام 1517م , وأسفار المجلوث الخمسة وسفر يرتان عام ٩۱۹۱م.‏ وسفر 
المزامير وإشعياء عام ۱۹۷۴م » وسفر إرمسيا 1476م » وترجمة رونالا نوكس Ronald Knox‏ عام 
۰ مبنية على اللفة اللاتينبة . 


1 وإحتك ترجمة RSV‏ مكانتها في الكتائس والمساهد اللاهوتية الرسمية . وسط أريعين طائفة في الولابات 
المتحدة الإمريكية بالإضافة إلى مراكز البحث الدينية في العالم . 

كما ظهرت ترجمة Jerusalem Bible‏ عام 1577م بوامطة علما ء كاثوليك فرنسيين. رفي عام ۱۹۷۰م ظهرت 
ترجمة New English Bible‏ من طواتف مختلفة في (ald)‏ أسک‌لندة. رترحمة Anchor Bible‏ التي ظهرت في 
خسسين مجلدا وقد قام بالترجمة علما ء بروتمتانث وكائوليك ويهود من أقطار عديدة. 


الترجمات العربية 

تتباين ال - حول بداية الشروع في نرجسة عريبة EW‏ القدسة. ویعتقد غالبية الباحثين أن الترجمة العرية 
پدأت بعد دخول الاسلام. رانتشار اللفة العربية في دول الشرق العربي. وقد أضحت العربية اللغة البومية للبهرد 
والمسيحبين على السواء بدا من النصف الأول من القرن السابع اليلادي. 

وقي عام 6 الام ظهرت ترجمة للأسقار القدسة في آسبانبا براسطة يرخا Ua)‏ أقيلة John Bishop‏ 
of Seville‏ لتعين المسيحيين رالیهود التاطقين باللغة العرببة على دراسة الكلمة الإلهية المقدمة . ويذكر بدرجوان دي 
ماربانا Padre: Tuna de Mariana‏ (۸۱۱۲۱-۱۵۳۷) أن نسخاً من هذه الترجسة حفظت إلى يرمه وشرهدت في 
أجزاء من آسیانیا . 

رتتضمن المخطرطات العريبة القدية للكاب القدس . العدبد من الترجمات الأخوذة من العبرية والبونائبة 
رالسريائبة وأبضا GUI‏ القبطية واللاتينبة ‏ 

وأول وأهم هله الترجمات المأخوذة من اللفة المبربة هي التي فام بها سعاديا الجارين Gaon‏ عطا والزافه' 50 
وهو رجل يهودي متعلم رمثقف ae‏ كان رنيسا للمدرسة اليهردية في سورا Sturm‏ في بابل ومات عام ۲٤۹م‏ . 

وفي عام 7١م‏ قام اسحق بن فبلا سکریز طعنا3 Of Vela‏ 1801 وهو مسبحي أسباني قرطبي ؛ بترجمة 
الأناجيل من اللاتبنبة القرلماتا واللاتنبة القدية إلى العربية ‏ 

وخلال القرن ILI‏ عشر . ظهرت ترجمتان للأناجبل في اللغة العربية. كام بتنقيع إحداها هبة الله بن العسال 
عام ٠120م‏ مأخوذة من اليونانبة والسريانية . وانتشرت هذه الترجمة فى نهاية القرن ۱۳ وعرفت با يطل عليه في 
اللفة الحديثة « GUS‏ الاسکدرية » . 

الدرجمات المرهية ما بين القرن ۱٩‏ إلى القرن ۲۰ الهلادي 

ظهرت الترجمات العربية العدبدة الأخرى خلال تلك الفثرة , وأهمها الطبعة الكاثولبكية للاناجیل باللغة العريية . 
وفت في روما عام 1811م . ثم تلتها طبعة كاملة للعهد الجديد باکله في هولندا عام 1115م . وطبعة عربية أخرى 
ضبن لفات عديدة تت ما بين عام VATA‏ - /[158م . وأعقبتها طبعة روما 1771م . 

وقد ظهرت أول نسخة عربية للأناجيل في الشرق الأرسط في مدبنة حلب عام ۷١۷٠م‏ . وفي عام 1818م ظهر 
العهد الجديد باکمله باللغة العريبة في مطبعة الشوبر بجبال لبنان . ثم ترجمة هنري مارتن في كلكنا عام 1415م . 
وني عام ۱۸۵۷م صدرت ترجمة فارس الشدیاق عن جمعبة الكتاب اللقدس(!). وظهر ضعف ترجمة اللدباق هذه 
بظهرر ترجمة «البستاني -سبث- فانديك» عام ۱۸۱۰ للعهد الجدبد . وعام 1878م للعهد القديم » مأخوذة من 
اللغات اليونائية واللاتينية رالعبرية وبعض اللفات الحديئة . وذلك بمساعدة بطرس البستاني مؤلف محبط المحيط 
ودائرة المعارف (متة (bel‏ وناصيف اليازجي أشهر المؤلفين في عصره(). 

الترجمة اليسوعية 

وقام بها السرعبون تجارباً مع نجاح وسرعة انتشار ترجمة «سميث - فانديك». وظهرت الترجمة البسوعية 


LS )13‏ ببلي, «الکنب المقدمة العريبة الطيرعة من لفرن الساحس هشر إلى القرن العشرین». اييروته مجلة كلبة اللاعوت للشرق الأدلى. 
۲ ام ۱۵۱-۱2۷ . 


۲۱ چون مسرن «ترجمة pte‏ الرشد إلى الکتاب القدس. ابيروت: مكتبة المشعل الإتجيلية 114 م! ۱۰-۵۸ . 
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ane‏ المدخل إلى العهد القديم 
للعهد الجديد عام op VAVA‏ وللعهد القديم عام ٠148م‏ رفي عام 1594م ظهرث الترجمة اليسوعية الجديدة . ثم 
تلنها ترجمة أخرى عام ۱۹۸۹م. 

وقي عام 1۹۷۳م اكتملت وطبعت ترجمة منقحة لترجمة «سميث - فانديك » للمهد الجديد بإخراف الدكترر 
بطرس عبد ا ملك « ay Silly‏ جرن طمسون ‏ رلم تکنسل هذه الترجمة النقحة لباقي الأسفار المقسة - 


وفي عام ٩۱۹۷م‏ ظهرت ترجمة دار الکتاب المقدى للعهد الجديد رقام بها فريق من الباحئين والدارسين من لينان. 
وممثلين لکنانس مصر القبطبة الأرتوذكسية والكاثوليكية ALA‏ 


رفي عام ۱۹۸۸م ظهرت ترجمة تفسيرية للكتاب المقدس بأكمله (کتاب الحياة) بهدن تبسيط بعض العبارات 
والكلمات عسرة الفهم وتحديث اللفة, وذلك في ضرء النصوص الأصلبة للكلمة القدسة. 


الباب الثاني 
أسمار التوراة 


أسضار التوراة 
والنظريات المختلغئة حول كتابتها 


بعني بالكلمة ترراة ني العبرية: وتعليم أو تفويم أو تهذيب». وتتكون التوراة من خسة أمفار (تكوين - خروج 
- لاوبين - عدد - Ais‏ 

أطلن على الأسفار عدة تعريفات وردت في الکتابات التاريخبة الخاصة باليهود منها: « الشريعة (عزرا ۳:۱۰, 
نحسيا ۰۲:۸ ۰۳:۱۳۰۲۵:۱۲,۳۹۰۳۸:۱۰,۱۲,۱۷ | ۰۲۱:۳۱ ۸:۳۳). سفر شريعة موسی انحا 
۵۸ سلر مرسی (نحميا ۰۸:۱۵,۱:۱۳ ۱۲:۳۵),شريعة الرب (عزرا ۰۱۰:۷ ١خ‏ ۲۰:۱۱ TY‏ ۰۳:۳۱ 
۵ شريعة الله (نحميا ۲۹:۲۸:۱۰), سقر شريعة الله (نحمها ۱۸:۸). سفر شريعة الرب (؟أخ 
۷ سار شريمة الرب إلههم (نحميا ۳:۹) شريعة موسي عبد الله (دانبال ۰۱۱:۹ قارن ملاخي 
):)). ولا يعرف بالتأكيد إذا كانت هذه الاشارات بقصد بها الاسفار امس أو أجزاء منها؛ معنى الشرانع والأحكام 
المرسوبة مثل : صقر التوراة (يش ۸:۱؛ يش ۳٤:۸‏ ؟مل 4:17). سفر توراة موسی (يش ۰۷:۲۳,۰۳۱:۸ امل 
۲ )مغر شريعة الله (بش ۲:۲6). 

والمهد الجديد یست‌خدم تعريفات مشابهة مثل: کشاب الناموس (غلاطبة ۱۰:۳), کتاب موسى (مرلس 
۴ الشرراة (متی ۵۰۱۲, لرقا ۰۱:۱٩‏ يوحنا ۱۹:۷). شريعة مرسى الرقا ۲۲:۲ يوحنا ۲۳:۷), ناموس 
الرب (لرقا 417:1؟) وكل الاشارات السابقة في الكتب القدمة (عهد قديم وعهد جدید) تؤكد سلطان الله 
الكامل في كتابة الترراة بواسطة أناس اخنارهم لهذا الهدف. 

ولعدة فرون آمن البهود را ممسيحيرن أن موسى كتب التوراة (الأسفار الخمسة). وبری فيلو ويرسيقرس, كما جاء 
في التلمرد Land‏ أن موسى كتب الأسفار الخمسة, ماعدا الجز. الأخبر من تثنبة PLD‏ ويؤكد فبلو ويوسبفوس أن 
هوسى کتب عن موته, بينما بنسب التلمرد كتابة الشمائية أعداد الأخيرة إلى بشوع النبي. 

الآراء المختلفة 

اعتقد آباء الكنيسة الأولى ومنهم nen!‏ وترتليان رکلیمندس المكندري وجیردم بأن موسى هو كاتب الأسفار 
dual‏ (الثورا). وذهبوا إلى الاعتقاد أيضا أن هذه الأسفار أحرقها نبوخذنصر رقت محاصرته أورشليم. فأعاد عزرا 
کتابشها من جديد بإرشاد الروح القدس (سفر عزدراس الثاني 71:14 AEE‏ وفي العصر الرسيط ذهب ابن عزرا 
Ibn Barn‏ عام 1117م إلى القول متأثرأ با قاله إسحق بن ياسوس 12605 Ren‏ أن الأصحاح )۳١(‏ من التكوين لم 
يكنب قبل حكم الملك بهوشافاط, وذلك للاشارة الواردة في العدد )10( عن هداد ملك pal‏ (راجع امل VEIN‏ 
بالإضافة إلى العبارات المبهمة في (تكوين ۱:۲۲ . تثنبة ۰۱:۱ ۱۱:۳)- 


ويرى توماس هويس ple) Thomas Hobbes‏ ۱۱۵۱م) أن الأسفار لم تكتب كلها بواسطة مرسی وخاصة النص 
Ghul‏ بوت مرسى (تث ۱۲-۵:۲۲). آما سیبنوزا Benedict Spinoza‏ (عام ۱۱۷۰م) الذي تبنى أفكار ابن 
عزرا. فقد أضاف ol‏ عزرا هو الكاتب لسفر التثنيةء وكام بصباقة بافي الأسفار من مخطوطات عدیدة. بعض هله 
المخطوطات می‌سرية. راتفق معه في ذلك كثيرون من العلماء. 

رفي الفترة ما بين عام (. ۰-1۷۰ ٠16م),‏ ظهر چان استروك Astruc‏ 1280 الطبیب الفرتسي الذي يرى أن 


vr 2 


أسفار التوراة والتظریات المختلفة حول كتابتها 
موسى صاع سفر التكوين من مصدرين رتبمين هما الصدر (8) والصدر (1). ویهذا ظهرت نظرية الصادر. وأسهب 
غيها بعد ذلك ایکهورن ple) LCBichom‏ ۱۷۸۰) وآخرون مثل Alexander Geddes‏ الكاهن الاسکتلندي 
الكانوليكي ما بين عام (۰-۱۷۹۲ ۱۸۰م)۰ وراحوا بعتقدون أن الأسفار الخمة کتبت بواسطة كاب غبر مهروف 
امتعان في کتابته لها بالصادر العديدة وأهمها الصدر AD) shally (ED‏ 

Ul‏ عن .)یرالد HEwald‏ (عام ۱۸۳۰م) فبرى أن الصدر (8) يعد أهم المصادر حيث تضمن قصة الخليقة إلى 
سفر يشرع؛ رالمصدر (I)‏ مدعمآ له. وظهر بعد ذلك ه.هویقلد 1۷11000618 cle)‏ ۱۸۵۳م) برثيقة جديدة مثل Me‏ 

gen‏ (نظرية الوثيقة الجديدة لسفر التكوين) رهي بالترتبب في الأهمية من الیسار 3. 82. EL‏ وبعد عام واحد 

yar‏ (عام ٤‏ ۱۸۵م) نادى ريم 8.۸18۸ پفکرة الصدر (D)‏ الخاصة بسفر التكتية, وبذلك يصبح ترتيب المصادر 
الأريعة الرئيسية تاريخبا كالآتي .۰2 (۷) ۰1 82. Bl‏ رفي عام 1817م afl‏ جراف KH.Graf‏ أن الصدر (8) 
الذي أطلق عليه فيما بعد بالمصدر (P)‏ براسطة العلماء المعاصرين, هر آخر الصادر بدلا من أن يكون أول المصادر؛ 
فیکون ترتيب المصادر هو 7(1) 1.10.۳ ,(8) 22 والأصوب في الترتيب تاربخا هو ۳ ,۲ ,8 ,1. 

وعندنذ ظهر النجم الساطع في مرحية الدراسة النقدية للأسفار الخسسة الرسوية وهر ثيلهوزن 50نا1.9/8!0. 
وظهرت pal‏ کتابات فبلهرزن ما بين عام (1486-1415م), ووصلت بها تظرية الصادر هذه إلى حد قمتها؛ ركان 
لتأثير هذه النظرية على دراسة الكتاب المقدس, ذات الأثر الذي أحدثته نظرية دارون في العلرم الطبيعبة. 

The Yahwist Narrative ( Y) أو‎ (J) الممدر‎ 


يرجع تاريخ المصدر (1) أو (لا) إلى عصر کم الملكي (۰ ۰-۹۵ ۸۵ ق.م) ويتحدث عن الأرض المندة والتوسع 
فيها (تك 4۰:۱۷۰۱۸:۱۵) وعن نل yg‏ (تك )۱۳-۸:6٩‏ إلى عصر سلیمان. وورد بالصدر (1) الحدبث 
الحاص بقصة الله رمعاملاته مع الانسان منذ الخليفة إلى وقت دخول إسرانيل أرض کنمان. واتفرد هنا الصدر 
بالإضاقة لامت‌خنامه اللفظ بهره (الرب) باستخدامه کلمات عديدة مثل «مربيةه بدلا من «أمة» رالکلمة «سبناء» 
بدلاً من «حوریب» وکلمات آخری عديدة (قارن تكوين ۰۲۰:۳ ۰٩:۱۱‏ ۰۳۰:۲۵ ۲۷:۳۲). وتحدث المصدر (1) عن 
الآباء بإفاضة رغييز. كما ورد به عن خلع الصفات اليشرية على الله وعزو الصفات الانسانية إلى غبر العاقل. نهذا 
الاله العظيم المدسامي المجد ياخذ صورة إنسان بشي ربتكلم مع الناس ريأكل معهم (قارن تك 8:18). وكل ما 
۰ تعلق بالآباء وتسلسل أنسابهم بعد أسمى ما ورد عنهم في المصدر (1) أر يطلق عليه أحبانا بالصدر (لا1. 

The Blohist Narrative: (E) pall 


ويعتقد أنه يرجع إلى ما بعد المصدر ([) بمائة عام تقريبا ( ۷0٠-۸0١‏ ق.م). ويبدأ حديثه عن إبراهيم كنبي انك 
۰ بوصفه رجل صلاة. ربكتفي المصدر (BD‏ بان بقدم لنا معاملة الله واستجابته لإيليا اللبي من خلال إرسال 
النار من السماء وليس عن طريق التجسد البشري كما عت في مواضع عديدة تمت تاريخياً رردت بالصدر (3! كما 
سلفت الاد 


ay 

ويقدم المصدر. (15) صورة حبة لعبادة الوئن خي علكة الشمال (الاسباط العضرة) التي سبق أن رقضها وأمر بنزعها 
قدها يعفوب أبر الاسباط (تك ۲:۳۵). واهتم هذا المصدر بتقديم «LM‏ بصورة أكثر قیولاً ويتلمس الأعذار لضعفاتهم 
(قارن ما ورد في الصدر (ED‏ في (تكرين .)۲١‏ وما ورد في المصدر ([) في (تكوين 11-1:17). وموضوع عهد 
الله مع إسرائيل بعد من أهم الرضوعات التي تناولها هذا الصدر. 

ويرى بعض ال خذین بنظرية الصادر أن الصدر (۴) فام بكتابته شخص أو مجمرعة أشخاص أتوا من الشمال 
وعاشوا في هذه المخطقة رلهم دراية بنظم العبادة التي انتشرت فيها (العبادة الكنعانية الوثنية). (راجع ما ررد عن 


YL 


المدخل إلى الحهد القديم 
بيت إيل وشكيم في تك ۰۱۷:۲۸ ۰۱۳:۳۱ ۱۹:۳۳- ۲۰, وعن يوسف بن يعقوب الذي يلعب دررأ هاما رأساسباً. 
أصل مملكة الشمال «آفرايم ومنسي») وبتفرد الصدر (E)‏ كما يُعتقد يتقديم صورة حبة تاريخية لمحبة الله والطاعة 
الكاملة له (قصة إبراهيم وتقديم اه إسحن على الذبع قي تکوین .]16-١119‏ 

The Deuteronomist Document «(D) all 

glam,‏ هذا الصدر في غالببته بسفر النشتبة. واللحرظة الهامة هنا هي أن سفر الشريعة الذي عثر عليه أيام بوشبا 
fee‏ الجزء الأكبر من سفر التثنبة ۲۱مل ۳۵:۲۳-۴۳:۲۲) وذلك للتشابه الكبير بين مصطلحات يوشبا والكلمات 
الواردة في التغنية (؟مل ۲:۲۳ -۲. تك ۷-۱:۱۲) والخاصة بركز العبادة ليهوه ني مديئة أورشليم والرصية بعدم 
السعي وراء آلهة أخرى غريبة وعبادتها (۲مل ۰۱۱-۵:۲۳ ۰۲۶ تث ۰۲۲۰۲۱:۱۹ ۰۳:۱۷ ۱۱۰۱۰:۱۸) كنا 
يُرلي هلا الصدر اهتماماٌ خاصا بحبة الله لإسرائبل وضرورة أن تُظهر إسرائيل صدی هذه الحبة في حبانها ؛ روعود 
الله بالبركة لمن بسلك بأمانة وخوك قدامه, والعقاب باللعنة على من يتنكر لحبة الله ولا يستجيب. وأن بصنع إلسان 
الله الح ويجري العدل في الأرض تحت لراء هذا العهد. ويرى بعض من یأخنون بهله النظرية أن الصدر (0) بثل 
مجموعة من العظات أكثر من كونه أحداثا تاريخية وظهرث زمن ما قبل يوشيا اللك أي في عهد أببه منسى ملك 
يهوذا في أوائل القرن السابع ق.م ۱۹۵۱ ق.م) وظهرث في صورة مجمرعة من التحذیرات لواجهة الحاجة الملحة في 
زمن حكم منسی. 

The Priestly Document (P) الصتر‎ 


بقلم الصدر (۳) مجموعة شرانع وأحكام خاصة يمراحل مختلقة لتاريخ إسرائيل. كما يقدم صورة حبة للبهودبة 
زمن ما بعد السبي. ويهتم الصدر (P)‏ يصفة خاصة بتساسل الأنساب وأصل الاب والعبادة الطفسبة ومارسنها ‏ 
ویشکل المصدر (۳) الجر الأخير من سفر الخروج ٠ ۰۳۵ ۰۳۱ YO)‏ 6) وسفر اللاوبين بكاملة. ly‏ الاكبر من 
سفر العدد؛ مع ما ورد عن العبادة الطقسية في مغر القضاة. رسفر صموئیل الأرل» كما تضمن الصدر موادا تاريخية 
قدية تتعلق بالأجيال العشرة الواردة في سفر الشكرين والمهد مع آدم ثم نوح وإبراهيم رمرس: رالتي تنب جميعها 
إلى المصفر (8)؛ غبر أن الصباغة النهائية للمصدر كا يعتفد هرلا + العلماء ظهرت وقت السبي. 

أما من الأزمة الني راجهت إسرائبل زمن السبي والشي کادت أن تزدي بإيماتها نهي تعد خلفبة تاريخية للمصدر 
CP]‏ لأن الرب (يهوه) قدرس إسرائيل هر الذي أخرجها من أرض العبودية من مصر بذراع رفيعة وبل مدردة ودهاها 
لتعبد رالتي قشلت في العبارة : «أطلق شعسي لعبدرئي» (خروج (TP ITE‏ ولان هذا الإله دوس وجب على 
إسرائيل Lend‏ أن تتظلع بشوق إلى عبادة بهره ومارسة أحكامه وفرائضه في هیکل الرب في المدينة العظيمة أورشليم. 

ويرجح تاريخ هنا الصدر ما بين عام (pail OOD‏ ومن ثم يعد المصدر (PY‏ تاريخا مقصلاً لعبادة شعب 
إسراتبل الطقسية: وأهمية هله العبادة رقيمتها في تقريب هذا الشعب إلى الله. ولإزالة الفجرة بينه وبين بهوه 
الغنوس. «كرترا قديمين كما أني آنا قدوس أبضاء YD‏ 15:؟). 

ومع بداية القرن ۲۰ ظهر رودلف سمبند 507674 Rudolf‏ (1511م) الني قسم المصدر (3): (لا) إلى قسمين 
2 ,31 وهي ذات الفكرة التي كانت عند ك.برديه Kari Budde‏ عام op SAAT‏ وما أطلق عليه J.Smend‏ بالصدر 
(1) ودعاه أوثر أيشقيلد O.Bissfeldt‏ بالصدر Lay Source (L)‏ مصدراً عادبا ull,‏ لتعارضه مع مواد الصدر 
(PY‏ الخاص بالشرائع والأحكام والعبادة الطقسبة الكهنرتية. رقسم العالم اللاهوتي الالماني جيرهارد شون راد . 
Gerhard Von Rad‏ المصدر (P)‏ إلى ۳2, 81 وذلك عام op VATE‏ 
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أسفار التوراة والنظريات الختلفة حول كتابتها 
موقف العلماء المحافظين من نظرية فیلهوزن 
كان لنظرية فیلهرزن ردود فعل كثبرة لدى العلما. الكتابيين المحافظين كالتي أحدثتها نظرية دارون في العلرم 
الطبيعية. غير أن نظرية فيلهرزن هذه لا تزيد عن كونها أفكار مجردة تفتفر إلى الأدلة الكافية سواء العلمية أو 
الكتابية Wed‏ بأئه لا پزمن بوجود إبراهيم كشخصية تاريخية). ومن هؤلا ء العلما . المحافظين: هجستبترج. جرين. 
كايل؛ وآللیس .1943 E.W.Hegstenberg, W.H. Green 1890, C.F, Keil, O-T.Allis‏ 


أولاً: إن تياين وتعده استخدام الاسم الإلهي (يهوه = رب) الذي يرمز البه به () أر (1) والاسم (إلوهيمت 
الله) الذي يرمز إليه بالرمز )2( هو أساس نظرية الصادر المنمددة في كتابة الأسفار الخمسة الوسوية (التوراة) ويرى 
ر.د. ولسن RD.Wilsom‏ أن است‌خدام الاسم إلوهيم «الله» الذي هو أساس نظرية الصدر (8) في (تك ۱:۱- 
۲ ۲-3 ۰۱۲-۲:۱۷ , ١٠...إلخ)»‏ ركذلك امتخدام الاسم بهره «رب» الذي هو أساس نظرية الصدر ۷ 
(() في التكرين 4 . ۵-1:۷ ۰۹-۱:۱۱ ۰۱۵ ۲۸:۱۹-۱:۱۸ وغيرها), هو نوع من أسلوب الكنابة الذي كان 
في رجارت Ugarit‏ ومصر واليونان. كما أن أملوب الكتابة هذا يعكس 


إن الشکرار المشار عنه سابقا والاي بنی عليه فبلهوزن نظرية تعدد الصادر (التكرار الرارد مشلا في تك 
۰ اه :۸-۱ ۰۱۳-۹ ۰۱۲۰-۱۰:۱۷ تکوین ۰۲۰ )١1-7:15‏ كما بری العلماء المحانظون. 
بكس صورة حبة لاسلرب الكتابة في اللفات السامية الذي بتسم بالتكرار من وفت لاخر حتی یتسنی للقاري» من 
فهم الذكرة الاسامية. 

ثالتا: الامر الذي بشکل صعوبة ومعضلة انظرية فبلهرزن هو استخدام الاسم الالهي (يهودترب) الاي هو آساس 
نظرية الصدر (1) ۷ والاسم (إلوهيم = الله) الذي هو آساس نظرية الصدر AE)‏ وذلك في نفس الآبة الواحد: الأمر 
الذي تکرر مرات عدبدة «الرب الاله» في eb)‏ ۰۲۲:۳-۸:۲ فارن Land‏ خروج ۰)۳۰:۹ إذن ما هو تفسیر ثیلهوزن 
لهذا الامر؟ وکیف يمكن استخدام مصدرين في آية واحدة؟ 

ما تزال نظرية لبلهوزن إلى الیرم مثار جدل ورفض من الملماء المحافظين. وبری بعض العلماء أن النبي مومى هو 
الكاتب لأجزا ء كشبرة من أسفار الترراة, (Uy‏ غبره بكتابة أجزاء أخرى قام مرسى بجمعها واستعان بها في کتابعه 
عن أصل الخليقة وسلسلة أنساب آدم والآباء. بالإضافة إلى أن آخرين من بعده فاموا بكتابة أجزاء أخرى وردت في 
أسفار الترراة. وكل هذا تم حت قبادة الروح القدس. من هله النصوص التي بُعتقد أنها كتبت بعد موسى كما يرى 
ألارز Aalders:‏ هي :(تك ۰۱6:۱٤‏ ۸۱:۳۱ خر 5:11 10:15 عبد ۰۳:۱۲ ۱6:۲۱ ۰۱۵ ۳۱-۳:۳۲: نث 
۷ ۱۳-۱:۳۶). والحقيقة كما Aalders jul Ul,‏ أن كلا من المهد القديم (الكتب القدسة) والعهد الجديد 
لا نسب اسفار الشوراة بجملتها إلى موسى ككاتب لها. بل پنسب أجزاء منها فقط. بعتي أن الشرائع العظمى 
والأحكام تنسب إلى مرسى (خررج ۰۲۳-۷:۲۰ ۱۳۳ ۰۷۲۱-۱۱:۳۲ تغنية ۰۲۹-۵ لارن تث ۲۸-۹:۳۱). ومن 
الأجزاء التي لا يكن الاعتقاد أن موسى كتبها هي الاشارة عن حررب الرب (عدد VEEN‏ قارن يش 12-19:1). 
ومن الصعب تحديد كتابة أسفار التوراة بصورتها النهانية وبرى آلدرز أنه رعا تكون قد ظهرت في صورتها النهائية 
خلال حكم شاول وداود تقرببا وذلك يقيادة الروح القدس Lead‏ 

رسائة التوراة (الأسطار الخمسة الموسوية) 

أطلق بعض العلما ء على الاسفار الخمة بأسقار الإعلان الإلهي. التي تساعد اسرائیل على فهم حقيقة ذاتها. 
والاستجابة لهذا الإعلان أو بالحري اسنجابة الإنسان آيآ كان. وليس إسرائيل وحدها. والأسقار تشهد لأعمال الله 


۷۹ 


المدخل إلى العهد القديم 

الخلاصية التي أجرأها الله لعينه الذين اختارهم رقطع معهم العهد. وأول من قطع الله معهم العهد هم- 

ESTAS آدم (تکوین‎ -١ 

۲- نوج (تكوين )۱۷-۸:٩‏ «عهد غبر مشروط ». 

۳- إيراهيم (تکوین ANY‏ 

0 - عهد اء بين الله وشعبه (خروج ۵-۱:۱۹). 

لم يرد بالتوراة أي شىء عن سر اختبار الله لإبراهيم ليكون أداة تحقيق خطته السماوية. فقصة اخشيار إبراهيم لم 
تزد عن كونها اختيار إلهي خالص (تك .)١1-١:11‏ ورثة إبراهيم هم إسحق ويعقوب ثم الأسباط الآثنى عشر. 
وکانت دعرة الله لهم مصاحبة لاختيارهم (عن العهود ذارن تك ۰۳۳-۷۲:۲۱ اصم ۱۸:۲۳). 

ویعد حدث الخروج من مصر أرض العبودية وعيور البحر وسط اللجج على البابسة, آهم حدث في كل الاسفار 
الخسسة. وريا في كل العهد القدیم. إنه الحدث التي أجراه الله لهم وهم في کامل الوعي ركامل الاحساس بأنه إله 
الخلاص ورب الطبيعة والتاريخ. ویهنا قادهم الله إلى حيقة أنه الخالق العظيم واللتملط على الكون. 

ويرى أحد العلماء أن الله آراد أن يظهر لإسرائيل من خلال خلاصه لهم بعبور البحر الأحمر بأنه الخال إله کل 
نعمة led‏ يقودهم إلى فهم طبيعته كاله للكون بجملته. وقد ظهرت قدرة الله وقوته على الطبيعة في الضريات وعبور 
اليحر. ثم إعالته لهم في البرية سنين طويلة (مدة أربعين سنقاء 

لم تظهر نعمة الله نقط في خلاص الشعب وقيادته لهم. بل أيضأ في تقدیم الشريعة (الاموس) لهم وقطعه معهم 
العهد. وذلك لإنارة الطریق اللي يؤدي إلى الشركة والحياة الدائمة مع يهوه فادیهم رمنقنهم. واستجابة إسرانيل لله 
بالطاعة والولاء له وبالحبة الكاملة هو في حد ذاته نعمة وعطية من الله. لان الله هر الذي صاغ العهد مع الشعب 
ورتب خلمة التبائح, Ler‏ بذلك إزالة كل ما يعبق التقرب إليه. والاعتراف بنعمة الله تتطلب اعترافاً كاملا بربوبیته 
وطاعة كاملة له. واضحة في كل مجالات الحياة. فمن tl‏ لاسرائیل أن نطيع ونستجيب لله. 


كان اخیار ثم وعد. فعهد ثم ناموس. ail‏ تسلسل نعمة الله لشعب اختاره لذاته. ما يجعل هذه الاسفار رحدة 
متماسكة حتى وإن تنوعت وإختلفت الآراء حول Jol‏ کتابتها. إنها سجل ضم بين صفحاته مواداً هامة وثمينة 
ومتماسكة. إنه إعلان الله في التاريخ. الني يشهد لاستجاية إمرائبل له وفشلها Lard‏ في الامتجابة لإعلائات الله 
وأحكامه. كما يشهد هذا السجل عن قداسة الله التي تجعله يختلف عن كل بشر. ويجذب الإنسان إلى شخصه 
البارك بحبة ونعمة تقوقان كل إدراك بشري. 

ولم يكن إخيار الله لإمرائيل هر غاية الله القصوى. بل هو إقام للرعد والعهد الذي قطعه مع إيراهيم أبي الآيا.. 

إن دخول إسرائيل أرض کنعان لم يكن تحقيقا في ذاته لقصد الله من وعده لإيراهيم. وفي hy‏ أحد العلماء أن 
سفر يشر يعد خاتمة لكتابات الأسفار الخمسة. والتاريخ اللاحق لا تم في سفر يشوع لم يبرهن أيضأ على إتام الرعد 
لإبراهيم في حياة إسرانيل. بل بقيت أسفار التوراة مقتوحة إلى آن جاء السیح رب الجد يقول: «ماجنت لأنقض بل 


لاكکمل (قم)» لمت ۱۱۷:۵. «لان غاية الناموس هي البح للبر لكل من يؤمن» (ررمية ۰4:۱۰ قارن رفيا 
۱ :۳ 


7 9 


التكوين 


جاء عنوان الفر في الأصل العبري « قي اليدء» تبعاً للكلمة الأولى في الفر. وفي النلود البهودي أطلق على 
السفر ه مفر خلق العالم» . والعنوان «تکوین» حسب الترجمة السبعبتية هبني على الإشارات العدبدة في (تك 
۴ دهده مبادئ lp ll‏ رالأرض». وأرلى الكلمات الراردة في (۵: 81 : ۱۱۰۱:۱۰۰٩‏ : ۱۰و۲۷ ۰ 
To‏ ۱۷ ۳ و ۰ ۲:۳۷) وهفه مراليد ». 
اقسام ومشتملات السفر 
آرلا : ما انبل العاريخ : اخلبقة ( ۱ : ۱ - ۰۴:۲ 
انیا , لصة الانسان ( ۱۲ ۲٠:١۱۱۰‏ ). 
۱- خلق الانسان ( ۲ : ) - ۲۵ ) . 
۲- التجربة رالسقرط ۳۱ : ۲۶-۱ ) . 
۳- قایین وهابيل ( £ :۲۱-۱ ) . 
- شيث رتسله ( ۵ ۰۲۲-۱۰ 
- الخطبة رالطوفان  (‏ : ۸-۱ : ۲۲ ) . 
-١‏ نوح وأبامه الاخبرة ونسله ( ٩‏ :۱ - ۳۲:۱۰ 
أ- نرج رعهد الرب مهه ( ۱١ - ۱ : ٩‏ ) . 
ب - أبام نوع الاخبرة ( ٩‏ : ۲۹-۲۰ )- 
moe‏ نسل نوع ( ۱:۱۰ - ۳۷). 
WU‏ : الاباء ( ۱۲ ۵۰-۰۱۰۱ : ۲۱ ). 
۱- ابراهيم ( ۱۲: ۲۶-۱ : ۱۱ ). 
أ- دعوة إبراهيم (۸-۱:۱۲). 
ب- إيراهم في مصر ( ٩:۱۲‏ - ۱۳ :۱ - 
ع- ايراهيم ولرط ( ۱۳ : ۲ - ۱۸ ) . 
د- جرب اللوك ( ۱۲ : ۲۶-۱ ). 
ه- العهد مع إبراعيم ( ۱8 : ۲۱-۱ . 
و- ابراهیم وهاجر ۱ ۱۱ : ۱- ۱۷) - 
ز- عهد الختان ( ۱:۱۷ - ۲۷ ) . 
ح- افتقاد الرب لحبررن وضيافة |براهیم للرجال الثلائة الماویین (۱۸ : ۱ - ۲۳ ) . 
ط- تدمیر مدوم وصورة ( ۲٩ - ۱ : ۱٩‏ ) . 
ي- hel‏ موآب وعمون ( ۱٩‏ : ۲۰ - ۳۸) . 
ك- ايراهيم وامحق ( ۲۰ :۱ - ۷۲۱ : 1۷ - 
ل- هاجر وإسمعيل AALAND‏ ۲۱ ) . 


م- إبراهيم وأبسالك ( ۲۱ : ۲۲ - ۳۶ . 
ن- امتحان ايراهيم ( ۲۲ : ۱ - 1۹ ) . 
ش- أنساب ثاخور ( ۲۴ : ۲۰ - 56 )ل 
ع- دفن سارة ( ۲۳ : ۱- LOY.‏ 
ف- اختبار زوجة لاصحق ( ۲۶ : ۱ - 1۷ ) . 
ص- tl‏ قطورة ( ۲۵ 1-۱۰ 
ق- موت إبراههم ( ۲۵ + ۷- ۱۱ ) - 
۲- تسل إبمعيل ( ۲۵ : ۱۸-۱۲ ] . 
۳- یعقوب وعبسو والبكورية ۱ ۲۵ : ۳۶-۱۹ ) . 
)- اسحق ۲٩ ( Blab‏ : ۰۳۳-۱ 
6- يعقرب رعیسو ( ۰1٩: ۲۸ - ۳۶ : ۲٩‏ 
أ- زیجات عیسر ( ۲۱ : ۳۶ - ۳۵) . 
ب- طلب یعقوب الب ركة من أبيه ( ۲۷ : ۱- .£ ) . 
ج- كراهية عیصو لبعقوب ( ۲۷ : ١ع‏ - 68 ) . 
د- یمقوب يترجه إلى فدان آرام ( ۲۷ : 2٩‏ - ۲۸ : ۵ ) - 
ه- زراج عیسو ٩-٩ : ۳۸ ( BIG AU‏ ) . 
= بعقوب في بيت إيل ( ۴۸ : ۱۰ - ۲۲ ) . 
۷- يعقرب في فدان آرام : زواجه وامتداد آسرته (۳:۳۰-۱:۲۹) ). 
۸- قرار بعقرب بالعردة إلى بيت آبیه ( ۳۱ : ١‏ - ۵۵ ) . 
-٩‏ بعفوب وعیسو بنقابلان مما ( ۳۷ : ۳۳-۱ :۱۱ 4. 
أ- استمداد پمفوب لقابلة آخیه ( ۳۲ : ۱ - ۲۳ ) . 
ب- مصارعذ بعقوب في مخاضة Gop‏ ( ۳۷ : ۲۶ - ۳۲ ) . 
ج- لقاء الاخوین ( ۲۳ : ۱۱-۱ ). 
۰- پعقوب وأسرله ۱ ۲۳ : ۱۷ - ۳۵ : ۲۹ ) . 
١‏ - مرت اسعق ( ۳۵ : ۲۷ - ۲۹ ) . 
۲- أنساب عیسر ۱ ۳۹ :11۳-۱ . 
۳- يرسف ینزل إلى مصر کعبد ( ۳۷ : ۱ - ۳۱ ] . 
6- يهرذا رثامار ۳۸: ۳۰-۱ ) . 
2-8 يرسف في مصر [ ۱:۳۹ - ١ع‏ :۵۷ SE‏ 
آ- يرسف في الجن ( ۳٩‏ :۱ - 4۳ ) . 
ب- پوسف بفسر الاحلام ( ۸۰ : ۱ - ۲۳ ) . 
ج- پرسف حاکماً في مصر ( £1 : ۱- ۵۷ ) - 


- ) ۲۷ : ۸ - ۱: OV) يوسف وأخوته في مصر‎ -١ 
. 1۳۳-۱ : £٩ ( بعقرب بارك آولاده وهوت‎ -۷ 


.) ۲۱ - 6 


۸- دقن بعقوب ( 
۹- مرت يرمف بن يعقوب [ ۵۰ : ۲۹-۰۲۷ ). 


الدخل إلى العهد القدیم 
الكاتب وزمن الكتاية 
تعددت الآراء حول كتابة مغر التكرين ومن هر الكاتب. وهي كما بلي : 
اولا: بری كيلهوزن وجراف : and KLH.Gral‏ مععددهطلاه ۷۷ Julius‏ تبعأ لنظرية الصادر أن سفر التكوين کب 
بواسطة شخص غير معروف بأن أخذ مواد السقر من الصادر ۴ .۴ ,[. كما بری ذلك أيضأ بعض العلماء الآخنين 
بنظرية الصادر . رفيما يلي تقسيم السفر حب تظرية الصادر : 
۱- من الممدر (۳): 
(۱) خلق العالم والانسان ( ۲-۱۰۱ :5ع ). 
(۲) موالید آدم إلى نوح ( ۵ : ۳۲-۱ . 
(۳) البهد مع ترح ٩۱‏ ۱۰ - ۱۷) . 
()) يعقرب یتوجه إلى فدان آرام ( ۲۷ : ١: ۲۸ - ۵٩‏ ) . 
۷- من الصدر ([): 
(۱) خلق آدم وحواء ( ۲ :ع ب - ۲۵ ) - 
(۲) المقرط (۳ :۲۶-۱ ) . 
(۳) قايين وهابیل  (‏ : ۰۲۱-۱ 
(4) أبناء ترح ( ٩‏ :۱۸ - ۲۷ ) . 
)0( برج بابل (۱۱ :۱ )٩-‏ . 
OV)‏ إبراهيم وسارة في مصر ( ۱۲ : ۱۰- ۰1۲۰ 
(۷) مصارعة یعقوب مع الملالد ( ۳۲ : ۲۳ - ۳۳ ) . 
(A)‏ يهوذا رثامار ۱ ۳۸ :۱ - ۴۰ 
)4( تجرية يرسف ( ۱:۲۹ - ۲۴ ) . 
(۱۰) یهوذا يدافع عن بنيامین ( 44 : ۱ - 6” ) . 
(VN)‏ بركة یمقرپ لاولاده ( 6٩‏ : ۱ - ۳۲ ) . 
۳- من الصدر (J)‏ والصلر (PD‏ معا : 
)1( مقدمة عن الطوقان ( ٩‏ : ۱- ۲۲ ) . 
(۲) الطرغان ( ۷ : ۸-۱ ۲۲ ) . 
(۳) تکاثر الناس في الارض ( ۱۰ 
(6) خانة OL‏ ( ۱۱ :۳۲-۱۰ 4 
)0( دعوة أبرام ( ۱۲ : -)٩-۱‏ 
OV)‏ انفصال إبراهیم عن لوط ( ۱۳ : ۱ - ۱۸) - 
(۷) نسل إيراهيم ( ۲۵ : ۱ - 14 ) . 
(۸) ولادة عیسو ویعقوب ( ۲۵ : ۳-۱٩‏ ۲۲ ) - 


.) ۳۲-۱ 


(5) اسحق قي جرار وبثر سيع ( ۲۱ : ۳۵-۱ ۰ 
(۱۰) العبرانيرن في مصر ( 6۷ : ۱ - ۳۱ ] . 
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اللكوين 

+- من المصفر (E)‏ : 
OF‏ إبراههم وسارة في جرار ( ۲۰ : ۱ - ۱۸ ) . 
۱ ابراهیم وأییمالك ( ۲۱ : ۲۲ - ۳۸ ) . 
(۳) پرسف يقر أحلام السجنا» ( ۶۰ : ۱- ۲۳ . 

۵- من (B) tual‏ والصدر (۳) معا : 
(۱) تجدید الوعود ( تك ۱۵ :۱ - CUNY‏ 
(۲) ذبيحة إسعن ( ۲۷ : ۲۰-۱ ) . 
(۳) رفيا بيت ایل ( ۲۸ : ۲۲-۱۰ 
(4) زواج بعقوب ( ۲٩‏ : ۱ - ۳۰ ) - 
)0( أبناء يعقرب ۱ ۲۹ : ۳۱ - ۲۶:۳۰ ). 
OV)‏ تفرق يعقرب على لابان ( ۳۰ : ۲۵ - 1۳ ). 
(۷) بعقوب يفادر أرض خاله لابان ( ۳۱ : ۳) = ۳۲ ۴۰ ) . 
(A)‏ مطاردة CEN - ۲۲ : ۳۱ ( Gly‏ . 
)٩(‏ المهد بين يعقرب رلابان ( ۳۱ : ”اع - 1۳:۳۲ 
(۱۰) الاعداد لفابلة عیسو ( ۳۲  :‏ - ۲۷ ) . 
۱ بعقوب بتقابل مع عیسو ( ۳۳ : ۱ - ۲۰ ) . 
dea ۱‏ وتجرتها ( ۳ : ۱ - ۲١‏ ) . 
(VED‏ يوسك یباع إلى مصر ( ۳۷ : ۱ - ۳۹ ) . 
)۱٤(‏ يوسف پفسر آحلام فرعون ( 2١‏ : ۱ - ۵۷ ) . 
)10( يوسف بتقابل مع |خوته لاول موة ( 4۲ : ۱- ۳۸ ) . 
(۱۲) الرحلة الثانية إلى مصر ( 4۳ : ۱ - 56 ) . 
(WY)‏ تمرك إخوة بوسف عليه ( 48 : ۲۸-۱ ) . 
(۱۸) بعقوب في بيت إيل ( ۳۵ : ۱ - ۲۹ ). 


"- تصوص لم تنسب لأي مصدر : 
أبرام والأريع ملوك ( ۱۲ : ۱ - ۲۶ ) , تل عیسی ( ۳۹ :۱ - 4۳ ). 


۷- من الصتر (J)‏ والصدر (E)‏ والصتر (P)‏ معا : 
(۱) رحلة پعقوب إلى مصر OV)‏ ۱ - ۳ ) . 
)1( پعقوب يتبتى ابني پوسف LA)‏ : ۱ - ۲۷ ) . 
(۳) دفن يعقرب وأعمال پرمف الختامية ( ۵۰ : ۱ - ۷٩‏ ) . 


انیا : بری آحدهم أن کاتب سفر التکوین امتقی بعض مواد السفر وتعالیمه التي حُفظت من جيل إلى جيل 
پأملرب حفظ التقاليد رالمتقدات التي ترددت Vis‏ ا مجالات الخحلفة في أعياد الفصع والاعیاد الاخری في 
الناسبات الدينية والخدمات الروحبة . 

وفي كلا الرأبين سواء نظرية الصادر ٠‏ أو حقظ التعاليم والعتقدات رترديدها شفويا عبر الأجبال التعاقبة . برى 
بعض الملاء أنه ليس هناك مدعاة أو مبررلاتکار تاريخية المواد الواردة بالسفرء بعنی أنها قت في التاريخ ‏ 
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الدخل إلى العهد القديم 
LUN‏ :الرأي الثالك الخاص Jol‏ كابة AM‏ وينادي به هاريسرن RIK Harrison‏ وهو مبتي على الکلمة 
العبرية ه مبادئ » أو « مواليد » إة أن أسلوب الكتابة على ألواح فخارية صغيرة (حتى لا يسهل کسرها) كان 
منتشراً في الشرق الادنی القديم من رسائل وعقرد أراضي Dui,‏ وتعافدات تجاربة وقوائم مواليد أيضا . 
والكلمة «مبادین» ار «مواليد » في العبربة PTD)‏ ۳117 والواردة بالسفر هي إشارة فا سبق هذه الكلمة وليس 
لما ورد بعدها (قارن تك ۲ : 6). هذه مبادئ السموات والأرض حين CHE‏ . فخلق السسوات والأرض حدث سابق 
لهنه الكلمة (عذه مبادی السموات). 
ديرى هاریسون RCHartison‏ أنه لو اننبه العلماء إلى هن الفکرة الهمة لحصلوا على مفتاح أصل وكتابة 
السفر . نالاسم الرارد في اللوحة ربا يكون إشارة على أنه هو كاتب اللوحة . نفي ( تك ٩ : ١‏ ) وردت العبارة 
«هنه مواليد vagy‏ ویتسا مل هاريسون : أليس من الضروري أن تكون هنه اللوحة خاصة بنوح ويكون هو كاتبها 11 
(لارن Lagi‏ تك ۱:۱۰) دهذه مواليد بني نرح» عبارة ربا تعني أن السجل السابق للأسرة كان في حوزتهم . 
من الدراسة المسابقة Se‏ الفول إن الكلمة العبرية «مبادئ» أو «موالید» Ley‏ نكون إشارة عن لم 
الناسخ لهذه المخطوطة التي ررد قي نهابتها (رلیس في بده ا مخطرطة) , رلم بكن مصادفة أن يتبع كاب 
السفر هذا الاسلرب في الكنابة. ويرى هاریسون روابزمان Wisemann, Harrison‏ أن سفر التكوين تضمن Th‏ 
أصحاحا في إحدى عشر لوحة (مخطرطة ) قشل جميعها تاريخأ راثعا رمجيداً عن UY‏ الأول نتناول حباتهم 
مكتوبة ومسجلة بدفة في بيئة رثقافة ما بين النهرين . 
هذه اللرحاث (المخطرطات) الاحدی عشرة هي بمثابة مصادر دقيقة لسفر التکوین ( ۳٩‏ أصحاح الأول ) وهي 
كالاتي : 
اللوحة : 
(۱) أصلالكرن ( تك ۱ : ۰۱ 1:۲ 
(۲) أصل البشرية Tub)‏ : ۵ - 4۱:۰ 
)1( تواریخ نوع ( تك ۵ : ۲ - 1٩:٩‏ 
)6( تواریخ أبناء نوع ( تك ٩ : ٩‏ پ - ۰۱:۱۰ 
)8( تواریخ سام ( تك ۱۰ :۲ ECPM GAY‏ 
(1) تواریخ قارح ( تك ۱۱ : ۱۰ ب - ۱۱ : 1۲۷). 
(۷) تواریخ إسعيل ( ۱۱ : ۲۷ ب - ۲۵ : ۱۲) . 
(A)‏ تواریخ ٍسحن ( تك ۲۵ : ۱۳ - ۲۵ :1۱۹ ) . 
)4( تواریخ عیسو ( آدوم ) ۱ ۲۵ : ۱٩‏ ب - ۰۱:۳۱ 
)٠١(‏ تواريخ عیسو في جبل سعیر ( تلك ۳۹ :۷ - ۰٩ : ۳٩‏ 
۱ تراريخ يعقوب ( تك ۳۱ : ۱۰ - ۳۷ : ۲) . 
هذه الخطوطات تعد موادا هامة للست والثلائين أصحاحاً الأول من سفر التكوين . 
رالسزال الهام الذي يطرح نفسه هو : من الذي تام يجمع مواد هذه اللوحات؟ يجيب العلما ء كما يبدو ؛ مزكدين 
al,‏ موسى هو الذي قام بجمع وترتيب هذه المواد وصاغها من جدبد في صورتها الحالية , 


آما بقبة أصحاحات سقر التكوين (قصة يوسف) حياة يرسف وقصته مع ]خوته وحيانه في مصر (تك ۳۷ : ۷ ب 
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التكوين 
- ۲۱:۵۰ ) فيرجح العلماء رعلى رأسهم هاريسون أن هذه القصة ظلت تتردد شقوياً من جيل إلى جيل إلى عصر 
موسى . ويرجع Lal‏ أن مرسى هر اللي لام بكتابتها رصاغها بإرشاد الروح القدس في هنا القالب الادبي الراتع 
والجمبل في اللقة العبرية . وفي مواضع عديدة من الآسفار الخمسة وردت الإشارات الخاصة یامر الرب لوسی أن 
بكتب ما يريده ( يهوه ) على ألراح حجرية ( خروج TE‏ : ۲۸ ) . 

وما لا شك فيه أن موسى استعان بخبرات المصريين في GES‏ على ورق البردي . وهناك إشارة تؤكد ail‏ كان 
يكتب على الجلود ( راجع سفر العند ۵ : ۲۳ - ۲۶ ) . 

ويُعتقد أن الجزء الأكبر من سفر الشکوین أعبدت کتابته على فط کتابة الالراح الأشورية ( على ألراح فخارية 
صفيرة ). ویکن للإتسان أن يتصور مراحل تطور أسلوب الكتابة من جيل إلى آخر ؛ من ألواح فخارية إلى جلود 
الكباش ثم ورق البردي . راهتمام المختصين و موهوبين بكتابة السفر القاس . ويُعد موسی في نظر العلساء آنسب 
شخصبة لقبامه بجمع هواد السفر وکتابتها على هند الصورة الأدبية الرائهة , كسجل ثابت وكمرجع ناريخي هام 
عن أصل الخليقة وذلك على ألواح جلدبة أو علي ورق البردي. 

رامعا : برى علما ء الکتاب المحافظون أن موسى الثبي هو كاتب السفر . لابوجد الدليل العلمي الذي بنفي ذلك : 

ST‏ لبس هر النبي اللي ميزه الله عن سائر أنبيائه ؟ والذي ظهر بصورة راضعة رجلية في كلام الرب إلى هرون 
رمريم «إن كان منكم نبي للرب LISS‏ أستعلن له ني الحلم اکنمه, رأما عبدي موسى فلبس هكذا بل هر أمين في 
كل بيتي. فما إلى فم وعباناً أتكلم معه لا بالألفاز. وشبه الرب يعاين» (عند 5:11 - ۸) , إنه الرب 
الذي کیب له لوحي الشهادة (الكلسات العشرا «لوحي حجر مکتربین باصب الله» ( خروج ۳۱ ١8:‏ ۰۱ 
«راللرحان هما صنعة الله والكتابة كتابة الله» (خروج ۰)۱۱:۳۲ 

وقد واجه سفر التكرين وخاصة الأصحاحات الأحد عشر الأولى منه نقد واعتراضاً شدیدین من العلماء والتقاد . 
لكن موسي نبي الرب وكاتب السفر ,قاده الله وأحاطه بروحه القدوس في الكتابة عن أصل الخليقة وأصل البشر 
رالسقوط رالطرفان ويرج بابل JS‏ تفصبلات أحدائها التاريغية الدقبقة ٠‏ 

بل ذهب فيلو Philo‏ ۲۰۱ ق.م - ۵۰ م) ومعه برسيفوس ٠٠١ - ۳۷ ( Josephus‏ ) المؤرخ البهودي الشهير 
إلى أبعد من ذلك . بان موسى نبي الله لم يكثب فقط سفر التکوین بهارة ودقة فائقة بإرشاد روح الله القدرس ؛ بل 
كنب أيضأ الأعداد الأخيرة من سفر الشنبة واشاصة بوته . ( الأمر الذي لم يقبله كشبر من علماء البهرد أنفهم 
ويرون بأن يشوع بن نون هو الکائب عن موت موسی!. 

برى النقديون بأنه لا یکن أن بکون موسی کاتباً لسر التكوين لا ورد بالسفر نقسه . 

لفد جاء في ( تكوين ۲۳ : ۱٩‏ ) عن Fe‏ بأنها حبرون في أرض کتمان . وفي ( تك ۳۵ : )٩‏ رردت الکلمات 
« فأنى يسقوب إلى لوز التي في أرض کنعان رهي بيت إيل » . بالإضالة إلى ما جاء في (تك ۲۱ : ۳۸ ) عن 
تفرب إبراهيم في أرض الفلسطيتيين . والعروف تاريخيا أن الفلسطينيين لم يسترطنوا في فلسطين زمن موسى بل 
زمن ما بعد موسى . لذلك بری بعض العلماء بأن کانب السفر لايد رأنه عاش في فلسطين أرض GS‏ ؛ وكثب سفره 
في وقت متأخر حيث عرفت [a‏ بحبرون ومدينة لوز بيت إيل . وبعد أن استقر القلسطينيون في فلسطين . 

في هذا يرى علماء الكاب الحانظین أن الإشارات السابقة لا نزيد عن كونها إضافة توضيحبة عند نسخ 
الفر فانية عبر الراحل الزمنية التحاكبة بواسطة الناسخ تفسه ٠‏ وبالوحي القدس . وبهنا يظل موسی كاتبا لسفر 
التكرين . 
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المدخل انی العهد القديم 
غايةالسطر 
نتمشل الغابة من السفر في تقديم تاريخ مختصر للإعلان الالهي والكشف عن ذاته في EAL‏ إلى زمن خروج بني 
إسرابل من أرض مصر لبكرن له شعياً خاصأ . ويتحدث السفر عن خلق العالم والإنسان ٠‏ وعهد الله مع الإتسان , 
رسقرط الإنسان في الخطبة . وعهد النعمة وتاريخ شامل لحياة الآباء ودعوتهم المليا ‏ 
peat‏ أن سار التکرین تضمن جزئين هامين : 
الجزء الأول : ( تك ١‏ - ۱۲ ) وهي الفترة الزمنية من بدء الخليقة إلى دعوة ابراهيم . 
الجزء الكاثي : | تك ۱۳ - ۵۰ ) يتحدث عن دهوة الآباء رإعدادهم للعمل المجيد العظم . 
وني الجزء الارل ( نك ١١ - ١‏ ) . جد الله وهو بغطع عهدا مع pal‏ (تك ۲ : ۱٩‏ - ۱۷ ) , ربعد الطوفان 
پقطم الله Lage‏ مع نوح ( تك ٠ ) ٠١ - ۸ : ٩‏ وهنان العهنان عمومبان في ذاتهما ولم Kacy‏ الشعب من حفظهما. 
الأمر الذي جعل الله بقطع عهداً خاصا محدودا أقامه الله مع ابراهبم رأس الجتس المخشار . ولان الاتسان كسر 
المهدين السمومیین ٠‏ أراد الله أن ييارك شعبه الختار في إبراهبم عن بقبة الشعوب الأخرى لبحبوا حباة طاهرة ثقية 
تتصدى لكل قوى الشر , 
بعنى أن کسر آدم وثرح للعهد أدى في التهاية إلى إفامة عهد جديد صنعه الله مع إبراهيم الذي باركه الله قائلا : 
«وفي نسلك تتبارك جميع قبائل الارض». 
مضمون السطر 
جا مث الكلمات الأول «في البد» خلق الله السمرات والأرضء (۱ : ۱) تلخيصاً للمقدمة بجملتها وهي NEN)‏ 
- ۳:۲) ومقادها أن الله خلق كل شي» في هذا الكون وهو مصدر الحياة . رأئه هو الحرله الأول لهذا العالم ؛ رهو 
أيضأ المرجود بذاته. 
عدن 
رمعناها في المبرية «سرور أو بهجة» . حيث أنبت الرب بها أشجاراً شسهية رمبهجة لادم وحواء |مرانه. ركانت 
الجنة «الحديقة» ثرری براسطة نهر بشفرع منه أربعة رلوس : 
۱- فیشون وهو المحيط بأرض الحويلة . 
۲- جيحون وهر المحبط بأرض كوش . 
۳- واسم النهر الشالث حذاقل ١‏ دجلة ) وهو الجاري شرقي أشرر . 
)- واللهر الرابع الفرات ( ۲ : ۱۰ - ۱6 ۰ 
إلا أنه ۷ يعرف بالتحديد مکان چنة عدن . ويرى بعضهم بأن آرمینبا هي عدن التي كان بها الجنة الني سکنها 
آدم وحسواء . ويرى آخررن بان الفرات هو نهر عدن الذي له آریع فروع أنهار صغيرة ويصب في شط العرب بالخليج 
الفارسي . ويهذا برون أن جنة عدن كانت تقع إلى جنوب العراق حبث الخصب والنساء . 
ريرى کشیرون من العلماء أن ا مكان الأقرب إلى الصراب هو شرق نلسطین حيث دجلة والقرات وكوش التي هي 
عبلام والعروفة Lead‏ باسم کاشو. كما أن سهل بابل كان معروفاً باسم عدو 5018811 كما بری ديليتزش Delitasch‏ 
ویری بوسيفوس وآخرون ob‏ التيل هو جبحون في أرض كوش التي هي الحبشة جغرافيا وهو أعظم الأنهار. 
إلا أن بعض العلساء يرون Land‏ أن نل كرش استقر قي المتطفة الابلية (تك ٠١‏ : ۸ - ۱۰) وعرقت 
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التكوين 
كوش بعض الولت Gel‏ في بابل (جترب العراق ) وا حويلة Jot Havileh‏ المنطقة الواقعة إلى الشمال الغربي من 
qe‏ الفارسي . 

ریظل الاعتفاد بأنه لا بعرد بالضبط وبالتحدید مکان جنة عدن 

وخلق الله للسالم وما به ( السسوات وما بها والارض با فيها ) تم بكلمة من فيه ... ليكن ... فكان... رالتي 
نرددت ld‏ هرات . وست مرات جا- الشعبیر « فكان كذلك » , برهاناً على أن مقاصد الله قت . ست أيام عمل 
رالبرم الابع راحة . في اليوم السادس خلق الحبوانات والإنسان . 

وواضع من الأصحاح الأول سلطان الله الكامل كخالق عظيم عاملاً مشبنته . ونظر الله إلى العالم وإذا هو حسن 
Lp‏ وخلن الله آدم ترابآ من الأرض أي جسده ؛ وروحه من السماء (نقخ في أنفه نسمة حياة). والأصحاح الثاني بعد 
مقدمة لقصة السقرط الراردة في الاصحاح ٠ SL‏ رتوضیع لاصل الإنسان الذي هو تراب وحباته من الله (روح 
الانسان). ريصعب لهم الأصحاح الثاني بعیداً عن الاصحاح الأول . ولا يوجد ثمة تعارض بين الاصصاح الثاني 
والاصحاح الأول . حيث ررد في الاصحاح الثاني عن خلق آدم في (عدد؟)؛ رالزروعات في (عدد ,)٩‏ ثم الحبوانات 
في (عدد (VA‏ رالراژ في (عدد ۲۲۰۲۱) . إنه مجرد ترديد لبعض ما ورد في الأصحاح الأرل رتقديم للأصحاح 
الثالث الخاص بقصة سفوط آدم وعدم امنخاله لوصية الله. واهتمام الكاتب الأساسي وقبل كل شيء أن كل شي» قد 
خلق من الأرض . 

ونشبجة لسقوط آدم وكسره الرصبة الإلهبة فقد شعر بأنه عربان .وهو شهور لم بحس به قبلا ( وقد wal‏ أحد 
الشراح ذلك مشل مريض ال حى الذي لابد رأن يشعر بأعراض هذا امرض ) . 

لقد انعکس صلاح الله في خلیلته في الطبيعة وفي الإنسان الاي خلقه على شبه صورته . وأعد الله للإنسان کل 
ها هو جسبل ومناسب للشركة مع آدم؛ والعلافة البسيطة بين الرجل pal‏ والمرأة حواء التي هي من آدم رجلها ومحدث 
الشيطان إلى حراء في الحبة التي هي أحسيل (أحكم) جميع الحيوانات ولیس بالضرورة أشر الخلرقات . تقدم 
الشبطان إلى المرأة في الحبة ليفسد جمال الشركة بين الإنسان آدم الأول وبين إلهه. الذي خلق له كل ما هر جمبل 
ورانع لبتمتع به في الجنة بالقول Lindy‏ قال الله» بداية الششكيك والزعزعة ... «لن قوتا بل الله عالم يوم تأكلان منه 
تنفتح أمینکما رتکونان كالله عارنین الخير والشر» . وهنا بدت الشجرة جيدة للأكل ربهجة للعبون. فأخات حوا : هن 
مرها واعطت رجلها فأكل معها ؛ رغبة منهما أن بكرنا مشل الله. وتظهر بشاعة الخطية وكبرياء آدم ورشبته في أن 
بکون مشل الله , الذي أعد له كل ما هو حسن وجمیل . وجمله متسلطاً على كل حيوانات الأرض ؛ ومبدأ لها . إذ 
وضمه الله قلبلاً عن اللائكة وأحبه كما وضمه في dee‏ عدن . لقد أراد pal‏ أن يكون مثل الله, هذا من احيذ, ومن 
الناحية الأخرى وثق في كلام الحبة بفرلها «لن موتا ه. حير عابئ بقول الرب إلهه ديوم تأكلان منها موتا ثرتا » . 
لقد تحدث الشیطان في المية الني وقع عليها عقاب الرب باللعنة , قصارت تسعى على الأرض وتأكل ترابها. 

وساوط الإنسان هو ثمرة قراره الشخصي ومسئوليته , إنها خطبته التي أبعدته عن جنة عدن وصار يعسل 
شرتي عدن . وقد شملت اللعنة كعقاب . الحية والرأة والانسان کوحدة واحدة لكل الخليقة. عدارة , ألم » تعب , 
وموت ۱ ۳ : ۱٩ - ١4‏ ) . والإشارة عن شجرة الحياةهنا ( ۳ : ۲۲ - 76 ) يعد في نظر بعض العلساء مرا" 
Ul‏ . وعقاب الرب لادم وحراء م يوم تأكلان منها موت وتا » يقصد به فقدان الحياة بالصورة التي يحباها آدم مع 
إلهه في جنة عدن ؛ رتتعه بإلهه دون خرك أو وجل أو حاجز . إنها حباة البر والعلاقة الوطيدة بين الإنسان وخالقه 
القدوس . بقول أحد العلما» جيمس وبست West‏ .11 لو لم بخطئ pal‏ كان لابد له أن يموت في نفس اللحظة 
رالكيفبة التي كان فد مات بها بعد سقوطه . لأنه تراب ولابد أن برجع إلى الشراب الذي أخذ مته . والعقاب والموث, 
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التدخل إلى العهد القديم 

يقصد يه فقدان الحياة ذات القبمة العظمى بجال الشركة مع الله . وسعی الانسان أن يأخذ منزلة مسارية لاله 
«تکونان کالله عارفين احير والشر » هو الوت بعينه كما بقول بوتهرفر Bonhoefier‏ ومحاولة الإنسان أن بصير مثل 
الله لا يزيد كثيراً عن ا موت . ورم سقرط الانسان إلا أنه نال عطف الله ورحته بأن صتع لهما أقمصة من جلد 
وألیسیما . 

رعرف آدم امرأته ١‏ وولدث قايين تم ولات بعد ذلك هابیل ‏ ریدانع الفيرة والحقد قعل قابين آخاه هابیل . 
ويتساعل الر. عما إذا كان هتاك خليقة آخری غبر الأسرة الأولى حتی أن قابين بقرل « کل من وجدني يقتائي » . 
ویجیب الله قابين بالقول : « کل من لتل كابين فبعة آضعاف بنتقم منه . وجعل الرب لقابين علامة لكي ۷ بقتله 
كل من وجدد» . إنه شعور الألم النفسي؛ كما برى أحدهم رلابد أن يتحقق عدل الله ولطفه . «وعرف قابين إمرأته 
فحبلت ورلات حوله». والسؤال الآن of‏ تزوج قابين؟ (تك :17) والجراب كما يرجع ؛ لقد تزوج أخه , وسمح له 
الله بذلك حفاظا للسل. الأمر الذي نهى الله عنه في (تعنية ۲۳:۲۷). بعد تكاثر الشعب وتعدد الاسر الكليرة . 
وظهرت نعمة الله لقايين بالعناية بأن رضع علامة لكي لا يقمله كل من رجده (LY‏ فهو ذات الإله الذي أشفق 
على والديه بعد السقوط بان صنع لهما ألمصة من جلد وألبسهما (۲۱:۳). 

وولد شيث لادم الذي صار شفا ؛ لآلامه عن هاببل الذي ّفك دمه براسطة قابين أخبه. وبولادة شب لادم بُعث 
الأمل والرجاء من جديد في حياته tee‏ أبتدئ أن يُدعى باسم لرب» AVL)‏ 

الطوفان 

هر شر الإنسان (تك 8-1:1) في أن أبناء الله رأوا بنات الناس آنهن حمنات فاتختوا لأنفسهم منهن نساء. 
ويرجع أن أبناء الله هم المختارين الأنفباء. ولا بعتقد أن أبناء الله هم الملانكة ٠‏ وذلك للاشارات الكشيرة مثل قرل 
الرب لا يدبن روحي في الإنسان ... لزيفانه ... هو بشر ... ورأى الرب أن شر الانسان قد كشر في الأرض + 
الإنسان الذي خلقه (تك ۰۳:۷ ۰۵ ۰٩‏ ۷). أما بنات الناس فهن من نسل تايين كما هو واضع لدى علماء الکتاپ . 
وقصد الله أن يفني الانسان من الأرض لزيفانه وعدم امتشاله لخافة الرب MEME‏ ۰۱۷ ۷ : 4 ۰ ۰۲۳-۷۱ 
۸ ويبقي على توع ونسله ومن كل المخلرقات ذکرا وأنشی (أعداد ۰۷۰-۱۸ 17 ٩ - ۷۰۳ - ١١‏ ۱۳- 
۱۹-۹ 

ورأى الرب أن شر الاتسان قد كثر في الارض: oly‏ كل تصور آفکار لبه/ إرادته / مشاعره إلا هو شرير كل 
یوم. « فحزن الرب أنه عمل الانسان وتأسف في قلبه» (۵:۱-٩اوهی‏ تعبیر إنماني لیفهمه الإئسان ريدرك فلاحة ما 
يفعله الإنسان من شر نحو خالقه الله . «فقال الرب أمحو عن وجه الأرض الانسان الذي خلفته . الانسان مع بهائم 
ردبابات رطبور السما + ... وأما نوح نوجد نعمة في عيني الرب» MANE)‏ 

لفد كانت آمام الشعب القرصة الكافبة حتي بتوب ويرجع إلى إلهه ٠‏ مئة وعشرین سنة هي قترة كرازة فوج ٠‏ بل 
كرازة المسيع بسوع الساکن في نوح (۱بط۳ : ,)1١- ۱٩‏ من وفت إعلان الرب له إلى حدوث الطرفان ( ٩‏ : 15 

لکن لم یخلص أكثر من ثماني أنفس هالماء ؛ هم نوح رزوجته وأبتائه الثلاث وزوجاتهم (۱بط ۳ : ۲۰ ب) - 

وجاء في الأساطير السومرية - كما استدل من مخطرطة برجع تاريخها الي عام ۲۰۰۰ ق-م اعشر علبها في 
نيرد (Nippur)‏ في جنرب بایل. أن الآلهة قررت تدمبر البشرية وأعلنوا الملك زبوسودرا 221160878 بذلك حتی 
ييني لتفسه ISG‏ رینجو هو رعانلته من الهلاك. والواضح لاى الباحشین أن هذه الرواية كانت معررفة في يلاد ما بين 
النهرین لقرون عديدة قبل عام ۲۰۰۰ ق.م التي جاعت في ترجمات عدبدة في اللفة الأكادية. كما ظهرت الروایات 
البابلية الاخری وأشهرها ملحمة جلجاميش. التي عر عليها في نبشوی قبل عشرین عاما من حفظها في التحف 
ay‏ 


التکوین 
البريطاني عام ۱۸۷۲ م بواسطة جورج سمیث GSmith‏ وقیها يصف أوتانبشتیم Ute-napisheim‏ بلجامیش 
كف آخبره الاله أيا Ba‏ عن نزول الطوفان الوشبكت. فبنی فلكأ ودخل قيه هو وعانكه ومعه بعض الصناع الهرة 
والحبوانات بأجناسها ومعه القضة والذهب أيضا. واستمر الطوفان سبعة أيام واستقر الفلك بعد ذلك على جيل نزير 
Nie‏ شال غرب قارس . 

رجاء بالملحمة Lad‏ أن ارتانشتيم Ota-napishtim‏ قدم ذبيسة cial,‏ الآكهة کالنباب حولها.() 

ریری wl‏ الباحثين المتحررين أن هذه الاساطیر عن الطوفان رالقصة الراردة في سفر اكکوین جمبعها مستقاة من 
مصدر واحد . 

فربا يجد المرء تشابها ضلا بين هذه الأساطير عن الطوفان وبين القصذ في النكوين. إلا أن هذه الاساطیر لا 
تقدم رسالة راضحة ؛ بل تشريشا وصراعا بين الآلهة المدعددة ومستواها المنخفض بلفة التقربع واحتدام المناقشة 
ونوجيه اللوم من الواحد إلى الآخر حسیما جاء پاللحمة . 

لکن السفر المقدس (التکرین) بحدئنا عن الاله الواحد الخالق القدوس الذي برفض الشر والمخطية رالائم . ويحامي 
عن البار ريحفظه برحمته ورأفته ویتعه بالشركة معد(). 

وبرى أحد الباحثين أن القارئ للأصحاحات (4-7) يجد تكراراً ملحرظأ وتبايناً واضحأ في بعض النصوص. 

نمثلا جاء في (۷:۷) «فدخل نوح وبنوه وإمرأته ونساء بنيه معد إلى الفلك من وجه میاه الطرفان» . وفي (۷: 
۳ تکررت الكلسات «في ذلك البوم عينه دخل نرح وسام وحام ريافث بثو نرح وإمرأة توع وثلاث نساء بنيه إلى 
الفلك». في هذا برى أحد الملما ٠‏ المحافظين بأنه لا برجد ثمة تكرار لا غنى عنه ٠‏ بل هر توضبع وتأكيد بأن الذين 
دخلوا الفلك هم ثمانية أشخاص فقط نوح وعائلته. 

أما عن الشبابن. كما بزعم البعض, والذي ينسبونه إلى تعدد الصادر » مستندين إلى الاختلات بين ما جاء في 1 
(VN:‏ ومن كل حي من كل ذي جسد اثنين من كل تدخل إلى الفلك لاستبقانها معك تکون ذکرا tly‏ ». وما جاء 
في (۲:۷) كان قول الرب رح «من جميع اليهائم الطاهرة تأخذ معك سبعة سبعة ذکرا وأنثى. ومن البهائم التي 
ليست بطاهرة اثنين ذکرا رانشی». والملاحظ كما بری كثير من العلماء المحافظين ؛ آنه لا يرجد تعارض أو تباین بين 
النصين , بل تأكبد وتوضبح لنوح حتى يسشبقى من كل حي ذکرا وآنشی ؛ الطاهر منها والنجس لحفظ النوع. وحتس 
بأخذ طعامه وكفابته هو وعائلته ؛ علبه أن يأخذ سبعة سبعة من الطبور والیهائم الطاهرة ذكرأ وأئغى طرال الفترة 
الني امتدت إلى سنة رشهرين ( تك :٩‏ 71 .8 :۱۶۰۱۳۰۱۰۳ )؛ بالإضافة إلى أن نرح قدم منها ذبائع 
للرب ٠‏ وبنى نوح مذیحاً للرب وأخذ من كل البهاتم الطاهرة ومن كل الطيور الطاهرة وأصمد محرتاث على اللبع 
(Ae‏ 


لقد cle‏ نعمة الله بصورة واضحة قي عهده مع توح إذ أقام الرب مع نوح عهدأ عاماً شاملا » أبديا وبلا شروط 
(قارن ۸ : ۲۱ - ۷۲ ٩۰۱‏ : ۸ - ۱۷) وبداية جديئة ٩(‏ :۱- ۰۷ فارته مع ۲۸:۱). 
ویری أ. ب. رودس AB Rhodes‏ أن هناك علاقة 25 بين age‏ الله مع نوح وکلمات بسوع في (متى ۵ : (EE‏ 
ile‏ پشرق الله شسه على الاشرار والصالحين وعطر على الابرار والظالین». 
رخرج نوح وعائلته من الفلك وزوجته وينوه وزرجات بنیه. وأقام مذبحاً للرب والذي يُعد أول مذبع وردت الإشارة 
(I) J.D. Douglas, Organlzing ed., The New Bible Dictionary, IVP, 1979 pp. 426-429.‏ 


(2) H.S. Gehman, ed, The New Westminister Dictionary of the Bible, (Philadelphia: Wesuninsier 
Press,1970), pp. 301-304. 
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المسخل إلى انعهد القديم 
عنه في الاسفار الخمسة. وأمتم الوب وائحة الرضى؛ وأعلن أنه لن يعرد بلمن الأرض. ويارك الرب ترح وأقام معد 
عهنأ (۸ ۰۲۲-۲۰۰ (IVAN‏ وتتيجة لخطية حام لعن كتعان . ونتبأ نوح يبركة للعالم بواسطة سام ( ٩‏ : ۲۵ - 
YY‏ 

والتصوص الواردة في الشکوین عن أبناء ترح )٩:۱۱-۱:۱۰(‏ تمد سجلا هاما عن انتشار البشرية في كل 
الأرض « ونعدد الشعرب وعلاقتها بالجتس الختار. وترصتهم للقدوم أمام الله ٠‏ ونوال البركة لأنهم من أصل واحد 
و جنس واحد ولهم الاشتراك في بركة إبراهيم (۳-۱:۱۲)- 

برج بابل )٩-۱:۱۱(‏ 5 

بعد حدث برج بابل قمة أحداث الطبيعة البشربة الشريرة بين أحداث السفر, كما بری أحد العلماء , ويُعد ملا 
لفطرمة الإنسان WL Sy‏ وعاقبة ذلك . 

فقد عزم المرتحلون شرقا" على بناء «مديئة وبرج رأسه بالسما oe‏ في أرض شنعار ١‏ بالوادي الخصيب في منطقة ما 
بين النهرين . دجلة والفرات. والواضح أنهم لم يطلبوا مشورة الرب أو عونه لتحفيق ما يبتفونه : بل لصنرا مارسة 
عبادئهم الشخصية بعبلا عن الله. خالق الماء والأرض. spay‏ أحد الباحدين في تصوره . بانه كان في خطتهم 
أن يكون لهم في قمة البرج مكان بتسع لاجتماع الآلهة الني تنزل من السساء مع العابدين من البشر الذين يصعدرن 
من الأرض لهذا الامر. وبذلك صارت أيراج العابد رمز للكبرياء والظلم (قارن .)١١ -۷:۵۱ Lag VALE sl‏ 
وعلى هذا ناني دينونة الله العادلة بآن يلبل الستهم وشتتهم. ثمرة أفمالهم ومقاصدهم. لأن الخطية لا تأني بالناس 
إلى الانسجام GU My‏ بل تنتج العداوة Ally‏ والضلال الذي يأني بالهلاك والدمار. 

كا جيب هذه القصة عن أستلة عديدة محبرة عن سبب تند الألستة والثقافات LA]‏ للقول : «أثمروا وأكثررا 
واملاوا الارض» (۰۲۸:۱ ۱۷:۸). ويقول فون راد اللاهوتي UY‏ أن الكلمة «نممةه لم ترد آبدا في هن القصة , 
بعكس ما یلسسه القاري» للنصوص الخاصة بسقوط آدم الإتسان الأول. وحفد وشر فابين ٠‏ رالطرفان أيام نوع. حبث 
ظهرت نعمة الله لهم جمیماً كما سلفت الإشارة . 


أما هله الرة كما يرى فون راد فتعد بمثابة مرحلة انتقالية رنهاية فترة زمنبة معيئة من الشاريخ الأول من عقاب 
وهداء. وبداية مرحلة جديدة مع الآباء وقصة حياتهم حبث تتجلی نعمة الله للأباء بأجلى وضرح ربيان . ويُعد الله 
النفسه شعبأ خاصاً, سیعبد الله پواسطته الرجا ٠‏ لكل الخلبقة, 


حياة إبراهيم ١(‏ 11:0-1( 

تعد حباة إبراهيم الوضوع الهام والرئيسي لهذا الجزء الخاص بوالبد تارح. حيث دعى الله إبراهيم ليخرج من 
أرضه وعشبرته إلى أرض غريبة لا يعرف عنها شيئآ , وأطاع وخرج ووعله الله ببركة مخلدة: 

.) ۱۶ ۰:۷۸ ۰۷ : ۲۶۰۱ ۲:۱۷ ۰۱۸۰۱۷ :۱۵ ۰ ۱۷ ۰ ۱۵ WL: ۱۲( الوعد بالأرض‎ )١( 


(۲) الوعد بتسل لا يعد من الكثرة (۱۴ : ۲ ۱۳۰ : ۰۱۵ ۱۵ : ۵ . ۱۷ : ۱۲ ۱۸۰۱۱۰ : ۰۱۸ ۲۲ : 
۷ ۸ ۴۸۰ : ۰4 ۳۲ : ۱۲,قارن ۱۱ : ۳۰ ۰ ۲۰:۱۵ ۳۰ ۰۱:۱۰ ۱۷ : ۰۱۷ ۲۷۲ : ۱۴]. 


۳۱ الوعد بركة شاملة وعامة (۱۲ : ۳ ۱۸۰ : ۰۱۸ ۲۲ : ۷۸)- 


بری نبلو Philo‏ أن حياة إبراهيم تعد حياة مثالية. اكتسبها بالتعليم والنهذيب الالهي؛ رصارت تحسم بالکمال 
والحكسة . أما عن فيلهارزن J.Wellhausen‏ نیری أن شخّصية إبراهيم لم تكن شخصية تاريضية. أما ألبرخت آلت 
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اللکوین 

۱ قبرى أن ایراهیم شخصية تاريخية كما لبرهن أنا ذلك بالسفر ومن شهادة العهد الجديد أيضآ امتی‎ Alberch Alt 
Ve ۰ ۰ - ۲۰ : ۱۹۰۲۸ :۱۳ ۰۲6 - ۲۳ : ۳ مرقص ۱۲ : ۲۱ . لوقا‎ PTE ۲۲, ۸ ۰: 
: ۱۱ يرحنا ۸ : ۳۷ 6۰۰۱۳۹۰ ۵۱۰ ۰۵۳۰ ۰۱۵ ۵۸ اعمال الرسل ۳ : ۲۵۰۱۳ .رومية 4 ۲ ۰۲ ۲کو‎ 
.)٩ : ۳ غلاطية "رسب ۲ :۱۰۱۹ : ۰۱۱۳ ۷: ۱۷۰۸:۱۱۰۱ .یعقوب ۲ : ۲۳۰۴۱ , ابط‎ ۴ 
بالإضافة إلى هلم الاثار الذي آضاف الكثير جدا إلى ما سجله لنا الرحي القدس عن تاريخ الآباء وحباتهم‎ 
, كشخصيات تاريغية‎ 

ریکن إيجاز هله الأفكار فبما يلي : 

)١(‏ رأی بعض النقاد أن فن الكتابة لم يعرف قبل نهاية الألف سنة GL‏ ق.م كما بری شیلهوزن 
وجراف .Welhausen and Graf‏ وأن إسرائيل لم يكن لديها مخطوطات مکتوية قبل عصر الملوك . إلا أنه عر على 
مخطوطات قدية في رأس شمرا عام op SAYS‏ ويرجع تاريخها إلى القرن الخامس te‏ وأوائل القرن الرابع عشر ق.م. 
برهاناً على أن الكتاية عرفت عند الکتعانیین في منتصف الألف الثانية قبل المبلاد 

USL pasty Ly )۲(‏ أوضع علم الآثار أن الناطق الجبلية (اتلال) كانت مسكونة وبطريقة متباعدة. 
بینما الناطق الساحلبة GS‏ شعوب أكثر استقراراً. Ling‏ ینفق مع ما قدمه لنا سفر التكوين. أن الآبا » ارتحلوا بين 
المناطق الجبلبة وسكثوها. بالإضافة إلى آن gall‏ الذکورة في سفر التكرين كانت كائنة في ذلك الرقث مشل ببت 
بل وعناي. وأورشلبم ( شالبم ) وشکیم » وجرار » ودوثان ٠‏ ويثر سبع . 

(۳) في عام 1916م اکتشت ما يقرب من عشرين ألف لوحة لي منطفة تل الحريري على الفرات برجع تاريخ 
معظمها إلى النصف الأرل من الألف العانبة قم . 

وتزکد هذه الاكتشافات الصررة الكثابية » ففيها أن أسلاف إسرائيل جا وا من منطقة حاران مديئة ناحور ( نك 
)٠١ ١ ۲‏ وررد لي هله النصوص الاسم ناخور Nakhur‏ في عصر حامورابي في القرن الشامن ق.م . ویو أن 
حاكمها كان أموري . كما أن سررج وتارح ظهرا کاسماء مدن بالقرب من حاران . وبزكد الوصف الوارد في ( تك ۱۳ 
: ۱۰ ) الخاص بدائرة الأردن أنه كان بالفعل أغنى وأخصب جزء في فلسطين . 

(6) ورد في (تك (UNE‏ عن الحوريين الذين عرفوا بإسم Hurrians‏ ولعبوا دور كرا وهاما في الالف سنة 
ق.م. وكان للحوريين مركا أساسبا عرف باسم نوزو دس أو يررجان نيبة Tepa‏ ۷۵/۵۵8 عبارة عن هضاب 
ب غرب مدبنة كركوك باثتى عشر ميلا . عثر فيها على العديد من اللوحات الأثرية التي تُلقي ضرءا 
أشبه بالخلفبة الناريخية الواردة بسقر التكوين . 

ومن أمثلة ذلك ما بلي : 


أ- کات السادة الاندة في هذه المديتة أن يتبنى الانسان أولاداً له قي حالة كونه بغیر آبناء. لكي يخدمونه 
ويشاركونه أحزائه وأفراحه. وفي هقايل ذلك بكرن الابن بالتبني هر الوريث الوحيد الشرعي. وإذا ولد ابن لهذا الرجل 
التي حدث وتبتی ed‏ بتنازل الابن بالتبني للابن الشرعي عن كل الأملاك (قارن قك ۱:۱۵ - 4). 


ب- إذا كانت الزوجة Lite‏ يكن أن تقدم أمتها للزوج فتأتي لها بأطفال لزوجها (تك ۱۹ : ۲). 


ج- كان من غير اللاتق أو المعفول أن تطرد السيدة جاريتها . إلا أن إبراهيم طرد جاريته هاجر امالا لقول الرب 
على فمالملاك ( تك ۲۱ : ۱۱ - ۱۲ ) - 


(8) رطبقا لعلم الآثار عن مكان سدوم وهمورة فإن ذلك تلاشی من بداية الالف سنة الشانية ق.م . الامر الذي 
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الدخل إلى العهد للقديم 
یزکد, الكتاب المقدس باندثار هاتين الدیتن 

في ضیء هله الحقائق التاريخية السالفة الذکر Dally‏ على علوم الآثار والحفريات ندرك ضحالة نظرية فيلهارزن 
Wellhousen‏ .1 القائلة بان إبراهيم لم بكن شخصية تاريخبة . 

بركة يعقوب لابنائه اشنا عشر (الاصحاح (EN‏ 

رفض علماء الكتاب الإعتقاد بأن الأصحاح يشل مجسوعة أقرال غير مترابطة كما بری کوئن Kenn‏ بل فشل 
عاد الأصحاح ترایطاً ووحدة كاملة بين أجزائه . بالاضاقة إلى الكلمات الراردة عن لاري ( تك 4) : ۵ - ۷) التي 
برجم لاريخها إلى ما قبل موسی (قارن نث ۱۱-۸:۳۳) والني تعد متبابنة مامأ مع الوجهة الناربخية - 

ربهدا يؤكد علماء الکاب أن بعقوب هو التحدث بالاصحاح )08( من مغر التکوین رلا آخر سواه . 

pal‏ بالذکر أن سفر الشکوین يعد سفر البد.. ویقدم لقارئ الكلمة المقدسة قصة الفدا ‏ الالهي وجرد الرب ونمته 
نحو الإنسان الخاطئ الأثيم. والأصحاحات الاحدی عشر الأولى بثابة مقدمة لهنا السقر . سفر بدا 2 خلبقة الله 
للسمرات والأرض رما فیها. 

رقصة هنا الغداء الإلهي تبدأ باختبار الله لإبراهبم وقطع العهد معه؛ لجد اسمه ومدح مجد تممته (۱۲ :۱ - 
۰۷-۳ ۸-۱:۱۷, قارن يرعنا 08-03:4). 


الخروج 


أطلق على السفر الشاني من أسفار التوراة اسم «الخروج» حب النرجمة السيهبتية: وذلك للمرضوع ed‏ 
الذي بتنارله السفر وهو فصة خروج بتي |سراثبل من أرض مصر (قارن خروج .)۱:۱٩‏ أما قي الأصل العبري فدعی 
السقر «وهذه أسماء» وهي كلمات اقتناحبة للصفر. إلا أن النسمبة «خروج» ليس کافباً للسقر كسا بيى بعض 
العلساء؛ لأن حنت الخررج لا يحتل من السفر سوی النصف أو أقل من النصف. وسفر الخروج يسرد لا آعمال الله 
وقدرته في خلاص شعبه من أرض مصر رقطع العهد ممهم في سيناء 
أقسام ومشتملات السئر 
أرلا : الإسرائيليون في مصر والاعداد لإنقاذهم ( ۱ ١١‏ - 18 : ۰1۲۷ 
-١‏ لحةتاريخية ( ۱:۱ -۷) . 
۲- بداية العبودية ( ۱: ۸ - ۲۲ ) . 
۳- الاعداد للخلاص : الرحلة الأرلى للمقاب والخلاص (۲ : ۱ - © : ۳۱). 
أ- ولادة موسي والعناية به ( ۲ : ۱ - ۲۵ 1 . 
ب- دعوة مرسی رارسالیته ( ۳ : ۱ - ۶ : ۳۱ . 
-٤‏ مرسی یقف أمام فرعون بتكليف من الرب ۱ یهوه ) ۱ ۵ :۱ - ۷:۷) . 
۵- آيات وعجائب الرب ( بهره ) في أرض مصر (۷ : ۸ - ۱۱ AVE‏ 
[- إرسالية الله لرسی وهرون معنا له ۱ ۷ ١ .) ١١-۸:‏ 
ب- الضرية الارلی : تحریل الا ء إلى دم ( ۷ ۰ ۱۲ - ۲۵ ] . 
ج- الضرية الانبة : الضفادم ( ۰۸ ۱- ۱۵ ) . 
د- الضرية الثالغة : البعوض ( ۱۹:۸ - )۱٩‏ - 
ه- الضرية الرابعة : الذياب ( ۸ : ۲۰ - ۲۲ ) . 
و- الضرية الخامسة : طاعرن الراشي ۱ ٩‏ : ۱ - ۷) . 
ز- الضرية السادمة : دمامل يقير ۱ SOW - ۸ : ٩‏ 
ح- الضرية السابعة : رعد ویرد ۱ ٩‏ :۱۳ - ۴۵ ) . 
ط- الضرية العامنة : الجراد ( ۱۰ ۰ ۱- ۲۰ ) . 
ى- الضرية التاسعة : الظلام ( ۱۰ : ۲۱ - ۲۹ ) . 
لد الاعلان عن الضرية العاشرة ( ١١ - ٩: 1١‏ ). 
ثانها : الفصح - خلاص الرب لاسرائیل من العبودية ولا رال إلى حدود سبناء (۱۲ : ۱ - ۱٩‏ : ؟) , 
-١‏ تكريس جماعة إسرائيل ( ۱۲ ۲۸-۱۰ ) . 
۲- الضربة العاشرة : عقاب الله للمصريين یقتل ایکارهم ( ۱۲ ۲۹ - ۳۱ ) - 
۳- الخررج من مصر ( ٩۲‏ : ۳۷ - ۱۵ : ۲۱ ) . 
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الخروج 
أ- الرحبل من أرض مصر ( ۱۴ : ۳۷ - 2۲ ] - 
ب- تعالیم عن القصع ( ۱۷ : £۴ - ۵۱ ) . 
ج- تقديس الاين الیکر ( ۱۳ : ۱-۱ ) - 
د- عور الحر الأحر ( ۱۳ : ۱۷ - OPV : 1٤‏ - 
ه- ترتبمة موسی ( ۱۵ : AN‏ ۴۱ ). 

- ) ۲۷ : ۱۸ - ۷۲ : ۱۵ ( إسرائيل في البرية‎ - ٤ 

أ- في مارة وایلیم وبرية الخطية ورفيديم (۱۵ : ۲۷ - ۱۷ : ۱۹). 


ب- انتقاد ومشورة پلرون ( ۱۸ : ۱ - ۲۷ ) . 
۵- رصول الشعب إلى سبناء ( ۱۹ ۱۰ - ۲) . 
LAH‏ إسرائيل في سيناء ( be - ۳ : ۱٩‏ : 1۳۸ . 
۱- قطع العهد لي ميناء ۱ ۱٩‏ :۲۶-۱ :۱۸ ) . 
۲- تعالیم عن العهد - خيمة الاجتماع والکهنوت (۲۵ : ۱ - ۳۱ :۰۱۸ 
أ- التقدمة لتابرت العهد (اختیاریة) خبز الوجوه والنارة الذهببة وخيمة الاجتماع وفوذج لها (۲۵ : ۱ - 
۷ 
ب- تعالبم خاصة بالكهنة رخدمة التکریس (4۹:۲۹-۱:۲۸). 
جه تعالیم أخرى تتعلق بالخدمة في خيمة الاجماع (۳۰ :۴۱-۱ :۱). 
د- علامة السبت رلوحا الشريعة (۱۲:۳۱- ANA‏ 
۴- کسر agall‏ واجدیده (۱:۳۴-)۳۵:۳). 
أ- ارتداد الشعب رالعجل اللهبي (۱۰-۱:۳۲). 
ب- الوساطة والتطهير PY)‏ ۱۱ - ۳۳ : ۲۳). 
ج- ديد العهد (۳۸ ۰ ۱ - ۳۵). 
إقامة خيمة الاجتماع (۳۵ : ۱ - ۰۳۹ 2۴)- 
أ- تشریع طاص بالسبت ( ۳۵ : ۱ - ۳ ] . 
ب- تقدمات خاصة بالقلس ( السکن ) ۱ ۶:۳۵ - ۳۱ :۳۸ ) . 
ج- بناءالتابوت وأثات + غالاجتساع ( ۳۸-۱۰۳۷ :۳۱ 
د- إعداد رتقدیس الكهنة ( ۳۹ : CAT - ١‏ . 
۵- تدشين وتکریس خبمة الاجتساع وحلول مجد الرب علیها ( £۰ : ۱ - ۳۸ ) . 
أ- oy‏ خيمة الاجتماع ( ۳۳-۰ - 
ب- مجد الرب ویهازه هلا الخيمة والسکن ( 4۰ : ۳6 - ۳۸ ) . 
الأسلوب والفایة من السضر 
تعد الابات الراردة في ( خروج ٩ - ۳ : ۱٩‏ ) الفتاح الرئيسي لفهم السفر « وأما موسی فصمد إلى الله . 
فناداء الله من الجبل قاتلا؛ هكذا تفول ليت بعقرب وتخبر بنى إصرائيل - أنتم رأيتم ما صنعت بالصریین ٠‏ وأنا 
حماتکم على أجنحة النسرر ٠‏ وجثت بكم الي. فالآن إن سمعتم لصوتي رحفظتم عهدي تكونرن لي خاصة من بين 
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المسخل إلى العهد القدیم 

جميع الشعوب ٠‏ فان لي كل الارض. وأنتم تکونون لي عغلكة كهنة وآمة مقدسةه. من هذه الآبات نتعرف على عمل 
الله القدير في خلاص الحضايقين وعقاب المضايقين وهو الهدف الرنسي من السفر . 

: تقسيم سفر الخروج على التحو التالي‎ yes 

(۱) من (۱ : ۸ - )٩ : ۱٩‏ بحدئنا عن عقاب الشعب المضايق وخلاص الرب للشعب المتضايق . 

1( من Wary )۳۸ : ۲۰ - ۷ : ۱٩۱‏ عن الجتمع الجديد الني يحبا فيه شدب إسرائيل بعد خروجهم من أرض 
عبودبتهم. 

وأحداث سفر الخروج وقعت في مكانبين رثیسیین هما مصر وسيناء . وجاءت أحداث سينا ء كهدف للأحداث التي 
وقعت في مصر. وأقسام السفر وردت واضحة ويسيطة حب تفسبم الأماكن : 

من (۱: ۱- ۲:۱۹) وصف BU‏ الإسراتيلبين التي كانوا عليها في مصر ركيف خرجوا إلى سيناء. 

رمن (۰-۳:۱۹۱) :۳۸) وصف للحالة التي وصلوا إلبها كشعب أختاره الرب (بهره) من يبن جميع الشعوب. 

وسفر الخررج بعد في نظر بعض العلما حلقة وصل بين بدء تاريخ شهب ورد عنه في الدكوين ٠‏ وبين بقبة الاسفار 
al‏ (التوراة). وفي مستهل السفر تبدا الإشارة عن تکاثر بني إسرائيل وغوهم . بعد ذلك ينحدت عن الإعداد 
لخروج الشعب من مصر : جاتب سلبي قبه تری العبودية القاسبة والعاناة التي فرضك على عب إسراتبل وشوق 
قلوبهم إلى الحرية. وجائب إيجابي حيث نرى الله وهو ge‏ الآبات والعجائب , لبخرج الشعب معلا ذاته لهم . إند 
الاله «بهوهه إله العهد وفاديهم العظيم. بعد هنا لبعه حدث شق البحر ومنه إلى جيل مباء . 

ربهذا الحدث اراد الله أن يعلن تفه للشعب ٠‏ وأنهم شعب خاص له . وعليهم أن بحقظوا عهده ٠‏ ويسبروا حسب 
شرائعه رأحكامه لا قتهرا به من عنابذ رنعمة فائقة أحاطهم بها كما سبتمتعوا بها مستقبلاً . 

لهذا جات الأصحاحات (من خروج 6۰-۲۰) معضمنة الشراتع الالهبة التي يجب أن بسير الشعب برجبهاء 
والوصايا التي هي أساس العهد الذي قطده مدهم بهره . ثم تأمیس خيمة الاجتماع مكان سكنى الإله القدير وحلول 
مجده وإعلان بره وقداسته . 

جبل الله حوريب (جبل سبناه) 

تعددث الآراء وتبابنت حول سوقع هذا الجبل الذي تلم عليه موسى نبي الله شريعة الرب . وبری يوسيفوس Tos:‏ 
ephus‏ أن Lis‏ الجبل هو جيل موسى حمب التقليد حالياء وهو عظيم الارتفاع if‏ بصل إرتفاعه إلى ۷۹۱۹ قدم. ومن 
الصبب تسلفه في ذلك الوقت لوعورته ولشنه شديد الانحدار . ولأجل هذا كله يرجح بان جبل مرسی أكثر برلا أن 
یکون هو الجبل الذي أعطيت من فوقه الشريعة . 

وقد أمضى العبرانيون عند جيل الله حوريب ما يقرب من عام في طريقهم من مارة وإيليم. ورصلوا البه بعد ثلاثة 
شهرر من ارتحالهم من مر (خروج ۱:۱۹) «في الشهر IU‏ من خروج بني إسرانبل من مصر. في ذلك الیوم 
جاءا إلى برية مبناء». حيث بیعد جبل سبناء من قادش برنيع مسيرة أحد عشر Lage‏ على طريق جيل ساعير. 
ويحيط بهذا الجبل وادي فميح يكفي لأن يمكث فبه جميع العبرانیین مدة عام (خروج ۲:۱۹). ويلنصق هنا الرادي 
بجبل سيناء. وكان كلام الرب إلى موسى «وتقبم للشعب حدوداً من كل ناحية قائلاً: احنوزوا من أن تصمدوا إلى 
الجبل أو تمسوا طرفه . كل من يمس الجبل یقتل قتلا» ۱٩(‏ : ۱۲). ولم يرد قي الکناب الفنس أن Lad‏ با إلى هنا 
الجيل بعد ذلك إلا إيلبا النبي وقت هروبه من وجه إيزايل الرأة الشريرة . «فقام وأكل وشرب وسار بقوة تلك الأكلة 
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الخروج 
آریمین نهار وأربعين ليلة إلى جيل الله حوريب » ۱۱مل ۱۹ : ۸)- 

كاتب السطروزمن الكتابة 

(راجع المقدمة الخاصة بالآراء اللختلفة حول كتابة أسقار التوراة). 

يؤكد العلماء المحافظرن أن موسی هو كاب مقر الخروج ما بين عام ( ١17‏ - ۱۲4۰ ق.م ) , الأمر الذي رفضه 
علماء متحررون وقالوا بآن الستر كنب بعد زمن موسی. استناداً إلى بعض الآيات الواردة بسفر الخروج كما يتضح 
فیما يلي: 

ghia )(‏ هما موسی وهرون اللذان كلما فرعرن ملك مصر ( خروج ٩‏ : 75 , ۲۷ ) . هن الکلمات في نظرهم 
لا یکن أن بكون موسى کاتباً لها. بل کتبها کائب آخر عاش في زمن ربا یکون بعیداً عن العصر الذي عاش فيه 
مرسی . ويجيب العلماء الحانظرن على ذلك بالفرل پان هذه الكلمات هي بشاية خافة لرضوع الانساب أو الرالید 
الخاصة برسی وهرون بعد أن بدأ حدیشه من أعسال الله والاحداث اكاريخة. وعاد لكل حديثه في الأحداث 
التاريخية ليقول : هذان هما موسى وهرون اللذان كلما فرعون ملك مصر . ريتضح هذا بجلاء واضح بقارنة العددين 
CTY YN)‏ مع عددي ۱۳۱ ١6 ١‏ من نفس الاصحاح . 

(ب) ورد في (خروج ۱۱ : ۱۳۶ «كما أمر الرب صوسی . وضع هرون ملء العّمر متا آمام الشهادة للحفظ». 
هذه الکلمات آثارت تساولات بل صعوية في فبول الاعتقاد أن موسی کتبها. إذ كيف يكنب مثل هذه الکلمات قبل 
أن يتسلم الشريعة (لوحي الشهادة)؟ والجواب كما براه علسا . الکتاب أن هنه الكلمات الخاصة بالخيز السماري 
«الن» يرجح أن موسى US‏ في رقت متأخر ورضعها بين هذه السطور. 

اما العند (۳۵) من الأصحاح السادس «te‏ والذي يشير عن الإسرائيليين الذين LAST‏ المن في البرية أربعين سنة 
فيل الدخول في الحديث عن نزوله من السماء وتناول الشمب منه ولو مرة واحدة (من ناحبة الشرتيب التاريخي)؛ يرى 
المتحررون من النقاد أن هله الكلمات إشارة على أن الكاتب عاش بعد موسى. Like‏ بان هذا العدد لا بتحدث عن 
تناول الن في أرض كنعان. بل بتعدث عن المن الاي أكله شعب إسرئيل حتى جا بوا إلى طرف كنعان. والارجع = كنا 
بری المحافظون من العلما» - أن مومى ذكر هذه الكلمات عند ترديده الشريعة أمام الشعب في عربات موآب؛ 
الشرائع والأحكام والقرائض رعجائب الرب التي صنع لاجلهم في الماضي . 

(ج) جاء في ( ۳۱:۱۱ ) أن العمر هر عشر الإبثّة . وني نظر العلساء الآخذين بالاعتقاد أن السفر کتب زمن 
ما بعد موسى OY‏ ار لم يكن معروفاً كمكيال منذ زمن بعيد ولم يعرف إلا بعد موسى. ويتساعل العلماء الآخلون 
بالاعتفاد أن موسی هر الكائب تلخروج قائلین : هل ورد شيء في غير هذا الوضع في الکتب الفدسة (ع.ق ) عن 
pall‏ على الاطلای ؟ والحقيقة أنه لم ترد أية إشارة عن ال في غير هذا الأصحاح من اروج في كل العهد القديم. 
كما أنه لا یکن الأخدذ بهله الفكرة كبرهان على أن سقر الخروج کشب بعد زمن موسی (خر ۱۱۸۰۱۹:۱۳ ۰۲۲ ۲۳). 
والجدير بالإشارة أن لس لم يستخدم کمکیال إلا في جسع المن . ley‏ الم من الن هو تصيب الفرد الراحد في 
الیوم الواحد . وفي الیوم السادس عمران من oll‏ للشخص الواحد . واليوم السابع مبت مقدس للرب . 

مشمون الستر 

یستهل کاتب سقر الخروج بالکلسات «وهذه أسماء يني إسرائيل الذين جاو إلى مصره. والحرف «واو» بيط 
Al‏ يما سبقه من مراد مقر التکوین. وبصفة خاصة (تکوین (EN‏ وقائمة الأسما. في الأعداد من (۵-۲. قارن 
الاعداد ۳۷-۸ تك ۰۳۵ ۲۹-۲۳). 
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ثم بستطرد الکاتب حديثه عن عبودية الإسرائليين قي أرض مصر من (1 : ۸ - ۷: ۷). نم قام ملك جديد لم 
يكن يعرف يومف قائلاً لشعبه : هوذا عب إمرائيل أكثر وأعظم متا. « هلم نحتال WS‏ یتمو » . وقرر فرعون أن 
بوقف قو إسرائيل في العدد والعدة على النحو التالي : 

ine -۱‏ لهم رؤماء تسخير لاذلالهم . قیتوا مدينتي مخازن فیځوم ورعسیس (عدد .)٩۱‏ 

¥- لم تفلع هذه الحاولة ما زاد عنف الصربین على الإسرائيليين . ومرروا حیاتهم بعبودية قاسبة خي الطين واللبن 
وقي کل عسل في الحقول (عدد ۱۳ ۰ NE‏ 

۳- أصير الملك أمرا للقابلات بقعل أبناء الإسرائبلبين الذكور عند الولادة (عند 18 ANT‏ 

 نييليتارسإلل أصدر فرعون أمرأ لجميع الشعب أن یطرح في النهر كل ابن يولد‎ -٤ 

تلك كانت المراحل التي تصاعدت بها أمالبب التعذیب» الأمر الذي سبطفي قيمة ومعنی عند فرا ط الأصحاح 
الشاني. إذ يدون الأصحاح الأول يصبح الاصحاح الثاني اما وعسر الفهم . والأصحاح الثاني يحكي لا Lad‏ 
ولادة موسى وعتاية الرب له ٠‏ وإعناده لعمل عظيم ممتقبلاً . ویثل هذا الجزء وحدة متكاملة غير ما يعتقد البعض 
يانتساب الاعداد ( من ١‏ - ۱۰ ) لأحد المصادر والأعداد ( ۱۱ - ۱۳ ) لصدر آخر . فالأصحاح الثاني يشرح GS‏ 
وصل موسى إلى البرية . لكي يعد القارئ للأحداث الواردة في الاصحاح الثالت والخاصة يدعونه للعمل حتى يذهب 
Jets‏ أمام فرعون لیخرج التعب هن مصر أرض العبودية . 

ویثل هنا الجزء مع ما ورد في سقر الشکوین وحدة واحدة لفهم بقية أجزاء سفر روج » حيث لا يستطيع إنسان 
بشري مهما عظمت قدرته أن يفك قیود هذا الشعب من العبودية والذل ليطلقه من أسره . إنه الرب (یهوه) وحده 
الفائق القدرة والقوة رالسلطان . 

عجائب الرب في آرض مصر )1١:17- ALY)‏ 

بوضح هنا الجزء سمو الله وعظمته » على آلهة الصربین الباطلة . ولابد لفرعون مصر أن يخضع ويسلم بسلطان 
إله السماء والأرض . الإله القدير بل الاله يهره إله إسرئيل ‏ إذ ليس إله غيره يجب أن يخضع له . وفي هذا الجز. 
تتمئل لا أولى عجائب الله ٠‏ التي بها يُظهر ذاته ويكشف عن قدرته وطبيعته ؛ ويخرج الشعب ویتهب يهم إلى 
أرض كنعان أرض الآباء ؛ التي تفيض لبنأ وعسلاً « وإلى الشركة معه والتمتع به ليكون شعباً خاصاً له . 

لقد ظهرت قدرة الله في الضريات التسع . والتي ثل ثلاث ثلاثيات بالإضانة إلى الضرية العاشرة والأخيرة التي 
قعل فيها الرب أبكار المصريين . والضربات التسع يكن تقسيمها كما يلي : 

الجموعة الاولی : 

۰) ۲۵-۱٤:۷ ل‎ 


۴- الضفادع ۱:۸۱ ۹۹ 


۳- البعرض ( ۸ : ۱۱ - ۱۹ ) . 
de goat!‏ الذائية : 
ع- اللباب (۸: -1 - ۲۲ 


9- طاعون الراگي ٩۱‏ : ۱- ۷) - 


av a 


: EMU المجموعة‎ 

۷- رعد ويرد ( ٩‏ : ۱۳ - ۳۲۵ ) , 

هد اراد ( ۱۰ : ۱- ۲۰). 

ل لام ( ۱۰: ۲۷-۲۱ . 

وجدیر بالاشارة أن الجسوعنین الأولى والثانية من مجموعات الضربات الثلاث. كان موسی یتفر فرعون بها قبل 
حدرئها. وني الضرية الارلی من كل مجوعة ( أي الاولی والرابعة والسابعة ) » كان موسی يقف آمام فرعون عند 
خروجه إلى النهر في الصاح قانلا لفرعرن : « الرب إله العبرانيين آرسلتي إليك قائلاً: أطلق شعبي لبعبدوني في 
البرية ... بهذا تمرف آني آنا الرب ... إن کت لا تطلق شمبي ۰ ۷۱ : ۱۶ ۰۱۱۸۰۱۵۰ ۷۰:۸ ۱۳:۹۰ 

وفي الضرية الثانية من کل مجموعة ( الثانبة والخامسة والشامنة ) , ترددت ذات الکلمات « قال الرب لوسی 
أدخل إلى فرعون وثل له : هکنا بقول الرب اله العبرانبين أطلق شعبي لبعبدرني ع (۸ ۰۱۰ :1۱:۱۰۰۱. 

في الضربات الارلی والرابعة والسابعة ( الاولی من كل مجموعة ) , قت مقابلة مرسى مع فرعون على النهر . 
وفي الضریات الشانية والخامسة والشامنة . ( الشانبة من کل مجموعة ) » نت مقابلة مرسى مع فرعون في قصر 
فرعون . آما الضربات WU‏ رالسادسة والتاسعة ( الثالثة من كل مجسوعة ) ۰ فقد ولعت دون تحذير سابق ۸۱ : 
١١5‏ : ۲۱). والضربات التسم ( ثلاث (OLDE‏ كما سبقت الاشارة نقود إلى الضرية العاشرة . 

رالجدير باللاحظة أن هناك تدرجا في العقاب والت رکیز على فرعون لعله برجم عن فصارة قلبه ريطلق إسرائبل 
Lad‏ الرب الاله . ومن الضرية الثالئة أدرك الهرافون أن يد الله مقتدرة وقوية. وقالوا لفرعرن : « هذا أصبع الله » 
( خررج ۸ : ۱٩‏ ) . ومن هذه اللحظة اختقی العرافون . 

رفي الجسرعة الشانبة من Ol cll‏ ( الرابعة والخامسة والسادسة ) , جعل الرب فاصلا بين الاسرانبلیین 
والمصريين ( ۸ : ۲۳ ) . بینما الجسرعة الأرلى! الاولی والشاتية (LIL,‏ . شملت الضربات كل الارض . ومن 
الضرية الرابعة وهي الذباب كانت الضربة خاصة بالصربین وحدهم . وفي کل الضریات ويصفة خاصة الضرية السادسة 
( الامامل رالبثور ) والضرية الشامنة ( الجراد ) خصص الله إسرائيل بعناية خاصة . 

رالکسی فرعون عونا وخلاصاً من إله موسی بواسطة موسی وهرون في الضريات الثانية والرايعة والسابعة والشامنة 
والتاسعة ؛ إذ طلب فرعرن رساطة موسى رهرون لدى الله من أجله . 

إن هناك تدرجا في طلب فرعون عون الله بواسطة موسی وهرون كما هو واضع فیما بلي : 

. ) 3:41 ٠ صلا إلى الرب لیرفع الضفادح عني وعن شمبي فأطلق الشعب ليذبحوا للرب‎ « -١ 

۲- « قال فرعون UT‏ أطلقكم لتنبحوا للرب إلهكم في البرية ... صليا لأجلي » ۸۱ : ۲۵ - ۲۸ ) . 

۳- ه أرسل فرعون ودعا صوسی وهرون وقال لهما : أخطات هته للرة إلى الوب . الرب هو البار وأنا رشعبي 
الاشرار . صلبا إلى ٩۱ cod‏ : ۲۷ - ۲۸ ) . 

-٤‏ قال فرعون : « أخطأت إلى الرب الهکما والبکما ... اصفعا عن خطيتي ... صليا إلى الرب hed‏ عني 
هنا الرت » ( ۱۰: ۱۷۰۱۹ ) . 
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۵- «اذعبو! أعيدوا الربه (۱۰:ع۲). بعدها JU‏ فرعرن لرسی. «اذهب عني احشرز لا نر وجهي ..۔ بوم ترى 
وجهي قوت » . فأجایه مومى قائلاً : وتعمأ قلت . آنا لا أعود أرى وجهك أيضأ» . وتم ذلك بالفعل ( ۲6:۱۰ 
O -‏ 

نخلص مما سيق أن هنا الجز ٠‏ سجله کاتب واحد ولیس من عدة مصادر كما بزعم بعض النقاد . وکان للضریات 
الع Zi‏ كير في إعلان سمر الله . إله العيرانيين . كما كانت في تفس الوقت اعنادا كاقيا للضربة العاشرة بقتل 
أبكار الصریین وفداء أبكار الامرانیلیین . 

ربهذا لم بكن لدى المصريين عفر حتی لا يزمنوا بيهره الرب له العبرانیین خالق السموات رالأرض ویعترفوا 
بعظمته وقوة افتداره . 

«ولكني ألسى للب فرعرن وأكثر آياتي وعجانبي في آرض مصر... فأخرج أجتادي شعبي بني إسرائبل من أرض 
مصر پآحکام عظيمة ۰ فيعرف المصريون أني أنا الرب حينما أمد بدي على مصر رأخرج بني إسرائيل من بينهم» ( 
2-۷ ۵). 


: ۱۰ ( والشامتة‎ ) ۱۲ : ٩ ( ورد التعبير شدد الرب قلب فرعون ثلاث مرات وذلك في الضربات السادسة‎ aly 
. ) ۲۷ : ۱۰ ( )رالتامعة‎ ۰ 

. ) ۲۲ : ۸( رالثائة ( ۱۹:۸ ) , والرابعة‎ . ) ۱۵ : ۸ ( GSU. ) ۴ : ۷ ( في الضريات الأولى‎ Ll 
وردت الكلمات : اشند قلب فرعون ... أغلظ فرعون قلبه : يبعنى أن‎ ) ۲۵ : ٩ ( والسابعة‎ ) ۷ : ٩ ( والخامة‎ 
- طبيعة فرعون هي القسوة والبطش . كما أنه صاحب قلب غليظ‎ 

غير أن الكثيرين يتسا لون عن الكلمات الواردة في الضربات السادمة ٩(‏ : ۱۲) والشامنة ۱۰۱ : ۲۰ ) 
والتامعة ( ۱۰ : ۲۷ ) :م وشند الرب قلب فرعون » . وما هو الفصد منها ؟ وماذا نعني ؟ وهل حقيقة يقسي الله 
فلب إنسان لبفعل ما لا يحمن في عيني نفسه ١‏ وهل يُماقًب الانسان على ألعال لا دخل له فیها ولم يكن فیها أكثر 
من أذاة في تلفي ما يريده المسسك بها؟ هل كان فرعون شخصاً Ls‏ بتمتع بضمير رعقل صالبین رقلب رقیق لولا 
Jodi‏ ۱۶ 

بسلط العلما ء الضرء الکاشف على طبيعة الله الصالحة ؛ رمحبته لجمبع البشر ؛ ورغبته في أن يتعرف علبه کل 
إنان ؛ ريجد حصنه لديه . رهلا جده في سفر ا خروج موضوع الدراسة 

و الرب اله رحيم Say‏ بطيء الفضب ركشير الاحسان والولا + حافظ الإحسان إلى ألرف ؛ غافر الإثم 
والمعصية راطية » ( 56 : 5 - ۷ ). وكيف لاله له طبپعة الرحمة والرأفة والمغفرة والاحسان أن بقود إنسانة 
کفرعرن إلى ارتکاب هذه الاثام بتقسیة قلبه 1 

ویجیب بعض العلما ‏ على هذه اكساژلات بقولهم. إن فرعون كان له القلب القاسي والعتید Ue‏ . ولاجل ذلك 
آراد الرب أن بخلص شعبه من یدیه. فهر الرجل فرعون ملك مصر الذي جعل على معب إسرائيل رؤساء تسیر لكي 
يذلوهم بأثقالهم . فینی الاسرائیلیون لفرعون مدينتي مخازن فبشوم ورعمصیس, واستعبدهم بعتف أكثر . رمرر 
حيانهم بعبودية قاسية في الطین واللبن ۰ رقي كل عمل في الحقل ویکل العنف ( ۱ : ۸ - ۱۲ ) . وهو فرعون 
صاحب القلب العحجر والقاسي يطبيعته » الذي أمر قابلتي العبرانبات بقل كل ابن يولد » وان كان بنتأ فتحيا , 
غير أن الفابلتین خافنا الله رلم تفعلا ذلك (۱ : 16 - ۱٩‏ ) . 

رهر فرعرن صاحب القلب الفلبظ العتيد. الذي أمر أيطا جميع شعبه بطرح كل اين بولد لشعب إسرائيل قي النهر 


۹۹ = 


الخروج 
(خروج ۱ (YY:‏ 

في ضوء هته التصوص برى العلماء أن التعببر othe‏ قلب فرعون» والتعبير «شدد الرب قلب فرعون» بقصد به 
طول أناة الله على فرعون لیفسح له الجال الواسع. حتى يستعرض قرعون قوته وقدراته ويظهر الرب (یهوه) للعالم 
كله وللشاريخ حجم فرعرن أمام اقتدار الرب وسلطانه وسيادته على كل الأرض EG‏ : وفأقجد بفرعون وکل جبشه 
بمركباته وقرسائه. فيعرف الصربون إني آنا الرب. حتى أفجد بفرعون ومرکباته وفرسانه» (قارن خروج ۱۶ : ۶ ۰۸۰ 
۸ یهلا يمكن القول أن الرب قسی قلب فرعون بان أظهر لطفه وطول أناته عليه فازداد قساوة وصلابة زاعما أنه 
قادر على سحن إسرائيل. لقد ظهر لطف الله نحو فرعون باستجابة الرب لوساطة موسى؛ فكان الوب برفع الضربة عن 
فرعون والصریین. ومجرد أن برى قرعون ذلك . يعود له الفلب القاسي من جديد. «فلما رأی فرعون أنه لد حصل 
الفرج أغلظ قلبه ولم یسمع لهما كما تكلم الرب» (خررج ۸ : .)١6‏ وعندما خرج موسى من لدن فرعرن ومسط بديه 
إلى الرب مصلا أن يرحم قرعرن ربرفع الضرية عنه وعن شعبه . «انقطعت الرهرد SL‏ ولم نب الطر على 
الأرض. ولكن نرعرن لما رأى أن المطر Sly‏ والرعرد انقطعت عاد بخطی وأغلظ قلیه هو وعبیده » PPK)‏ - ۳۲). 

في هنا یقرل أحد الشراح إن نم الله لبعض الناس تتحول إلى تقمة؛ ورحمة الرب للبعض تكون حافزاً لهم على 
الضلال رالبعد عنه. اذ أن هذه هي طبيعتهم . « رشدد الرب قلب قرعون ملك مصر حتی سعی ورا۰ إسرائيل وينو 
إسرائيل خارجون بيد رفيمة » ( 16 : ۸ ) . ويرى ب. تشيلاز Childs‏ .8.5 وآخرون من العلماء. أن الرب شدد 
قلب فرعون بعنی أن الرب أسلم فرعون إلى ذهنه المرفوض لیفعل ما لا يليق . لأنه لم يمتحسن أن يق الله في 
معرفته , فأسلمه الله إلى شهرات قلبه. بأن أطلق له عنان تفكيره وخياله . لتحقبق شهواته بأنه قادر على إرجاع 
الإسرائيليين IU‏ لاذلالهم وسحقهم نحن فدمبه . ولم يعلم أنهم « خارجون بيد رقيمة » ( قارن رومية ۱ : ۲۲ - 
YO‏ رومية ٩‏ : ۱6 ۲۲۰۱۷ ). 


حدث الخروج وقيمته العظمی 

يعد حدث الخروج من أرض مصر gal‏ الأحداث التاريغية في حياة إمرائيل. والی هذا الیرم فانهم بفهمون دعوتهم 
رمکانتهم في الزمن القدیم في ضرء هلا الحدث. مشلهم في ذلك مشل الحيحي الذي يذكر تضحية رب الجد یسیع 
السیح في مائدة العشاء الرباني. ركذلك هم أيضأ في عبد الفصح. 

ويعد الخروج أيضآ مفتاحأ لفهم من هر الله ؛ ركيف يعمل لخلاص الانسان المتضايق ۰ وحتمية أن بصع الإنسان 
عدلا في الأرض ٠‏ ریعمل في إبجاببة كرد فعل للحرية التي اختبرها بعد أن عاش في العبودية (ميها -۱:٩‏ ۰0۸ 
الكلمات التي تحدث بها أنبيا. ما قبل السبي ۵۸۷ ق.م كشيراً رطويلاً, حتى أنهم لم يذكروا شيأ عن دعوة 
إبراهيم وهجرته من أرضه (تكوين ۱۲). بل بحدد أنبياء تلك القترة بداية الشعب الاسرائيلي التاريخية بحدث 
الخروج من أرض مصر أرض العبودية, والذي حارب فيه الرب عنهم لمسئولية هامة وعظمى وهي أن یکوئوا بركة 
وأمة مقدسة وثملكة كهنة (خروج 1-4:18). إنها دعرة دبنية ورسالة روحية (خروج ) : 1517 

وقي الفرن اشامن ق.م Sir‏ عاموس النبي سامعیه بآن إسرائيل ارتبط معأ كشعب وكأسرة راحدة بصمل الله 
الخلاصي من مصر (۲-۱:۳) ge‏ إياهم لتسبانهم الأعمال العظيمة التي حققها لهم بإعلان اسمه؛ حيث مار 
Lig ae‏ عندهم (عاموس 4۱۱-۹:۲. ویشبر هوشع النبي الذي كان معاصرة لعاموس الى ذلك أيضأ في ,2-١:11(‏ 
تارن هوشم ۱۶ : .)١‏ وينير النبي حزقبال على حقبقة هنا الحدث وقصد الله العظيم مته (۱۲-۵:۲۰ , قارن مزمور 
۱۱-۸۱ داتيآل .)۱۵:٩‏ 

إن حدث الخروج - كما پری أحد العلاء - هر قلب رمرکز تعلیم الأسفار الوسوية ا مسة . وسفر التکوین بعد 
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خلفية تاريخية لهذا الحدث (راجع الأصحاحات من ۱۲ - AG.‏ 


راحقل بهذا الحدث في ملحسة شعرية في وقت مبكر (خروج ۱۸-۱:۱۵) با بطلق علبه يترئمة البحر ( قارن 
مزمور ۰۷۷ ۱۱6). كما أوضع البی موسى كليم الرب في سقی التتثية gb‏ شهادات الرب رأحكامه وفرائضه هي 
Uy‏ خلفية لرحمة الله ولعسنه الفنية القي جات في حدث الخروج (نث 5 : ۲۰ - ۲۵). وعننما ply‏ الإنسان 
العابد بايكار حصاده من أرض الرعد يقدمها إلى الكاهن قي تلك الارض معلتاً إيانه بالرب رسجرده لالهه الذي 
أخرجه من أرض العبردية ببد شديدة وذراع رفيعة رآیات وعجائب, وأعطاء الأرض الني تفيض لبتا رعسلا انث EVV‏ 
6١لا‏ 

إن هدف الخروج والخلاص من العبودية هو العبادة والسجود للرب؛ واعلان اسه العظيم أمام شعوب الأرض كلها . 
ألم داقع الرب عنهم حبث لم تكن لهم قوة أو عون بلا رجاء وتجلث قونه في أعماله . سمع - رأى - حلص - بد 
رفبعة وذراع ممدودة (خروج ۳۱:۱۶-۱۷:۱۳). ققد وقفت القونان العظیمنان الواحدة في مواجهة الأخرى . إله 
العبرائيين ثلا في موسى كلبم الرب ومماعده هرون أخاه. ومن SLL‏ الآخر فرعون مصر ٠‏ الملك العاتي والجبار 
رمعه السحرة والعرافرن وكل فراته وجنوده. إنه فرعرن الذي بقرر مصاتر الأمور . والذي بعد جسیداً لاگوهبة عند 
شعبه. رلاجل ذلك اعثقد أنه بلك كل الحكمة الإنسائية الرفبعة والقرة المطلفة ( راجع الأصحاح الأول). 

وموسى الذي تربی في قصر فرعون رتهلب بكل حكمة الصريين مدة أربعين سنة ؛ ورفض أن بكرن حفيدا 
لفرعون» عضده الرب وقواه وأعلن له الله اسمه العظيم (ذاته). وقي لحظة أطلق فرعرن الشعب بعد الضربات العشر , 
الراحدة تلو الأخرى , وندم فرعون على فعله هنا وقرر أن يشيع الاسرانبلین ليرجعهم ثانية. «ففطت الباه مركبات 
وفرسان جسيع جيش فرعون الذي دخل ورا مهم في البحر رلم يبق منهم ولا واحد. وأما بنو اسرائیل فسشوا على 
البايسذ في وسط البحر والماء سور لهم عن يميتهم وعن يمارهم» TUNE)‏ - ۲۹ ) . 

إن قصة حدت الخروج لا تمد ملحمة بطولية قائدها موسى حتى يُحتفى به کمعرر للشعب . بل يُعد الحدث - كما 
بری علماء الکتاب - بمثابة تعظيم وقجید لاسم الرب القدوس الذي بذراعه القوية ويده المدودة حلص المشضابقين من 
أيدي مضايقبهم (0-7:9). وكان مرمی وسيطأ بين الله وشعبه وأداة في يد الله لنجاتهم (قارن خروج ۲- .)٤‏ 
ورغم تربيته في بيت فرعرن إلا أنه سلك كعبراني لا غش هبه .)١5-11:1(‏ رلاشك في أن أمه كان لها درر كبير 
في ذلك كما يرى أحدهم, كما أن الحكمة الفائقة التي تهاب بها في قصر الملك كان لها دورها أيضا. رخاف مرسی 
بعد أن عرف أمر ما فعل؛ وهرب من وجه فرعون الذي طلب أن بقتله. وسكن في أرض مديان (؟ :۱۳- V0‏ ورا 
كان سيتي الأرل هو هذا الفرعون. ولم برجم موسى إلى مصر حتى بداية حكم ابنه رمسيس الثاني كما برى أندرسون 
لالع وماك AY‏ 

وقد اتخذ هوسی من أرض مديان ملجأ له في شبه جزيرة سينا ء» وأقام مع أحد الرعاة المديانيين حيث نال نعمة في 
عبنيه. وتزوج صفورة إحدى بناته (۲۲-۱۹:۲). وكان حمو موسی كاهنا لدبان. وواضع كما بری جبرهارد ون راد 
Von Rad‏ أن بشرون کان کاهتا للرب ربخدم مع شعب مديان التي كان بعد الرب في تلك المتطقة . ولم يكن 
الاسراتبلبون أول من عرفوا الرب (قارن خررج ٩:۱۸‏ -۰۱۲ ۰۱۵ ۰۲۱-۱۹ ۰۲۳ ۲۷). 

العلدقة المشتعنة غير الحترقة 

بينما کان موسی پرعی غنم حميه بشرون كاهن مديانء ساق الغنم إلى وراء البرية وجاء إلى جبل الله حوريب (۴: 
۱۷-۱)- ورأى مومى ملاك الرب بلهيب تار من وسط العليقة. والعلبقة تتوقد بهنه الثار رلم تكن محترق. رکان هذا 
Lobe Lal‏ لموسى» لاذا لا حترق العلیقة! ركان اهتمامه شديدا ليعرف حقبقة الامر. فمال لينظر المنظر العظيم هذا . 
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الخروج 
قلما رأى الرب أنه مال لینظر - رهنا هو الهدف الحقيقي كما برى بعض العلماء - ناداه الله من وسط العلبقة (الله 
الني مغل له في هيئة ملاك بلهيب نار) (عدد ۲): بعنی أن هذا الحظر المشير لموسى كان بمثابة تقديم وتهيئة لدعرة 
وإرسالبة الله له . «تاداه الله وقال موسى موسی» فقال هانذا, فقال له الرب لا تقترب إلى هناء إخلع حذاءك من 
رجلبك لأن الکان الني أنت واقف عليه هر آرش مقنسة» (عدد 0 ). ثم قال «أنا إله أبيك إبراهيم وإله اسحق وإله 
يعقوب . نفطی مرسى وجهه . لأنه كان خائفا أن بنظر إلى الله» (عدد .)١‏ واستمع مرسی دعرته من الرب, ولاذا 
ثزل الرب (عدد ۸), إنه لإنقاة شعبه من أيدي مستعبديهم حتى بصعدهم من تلك الأرض إلى أرض جيدة وواسعة! 
إلى آرض نفيض لبنأ رعسلا . إنه إله إبراهيم وإله اسحق وإله بعقوب الإله القدرس الذي يقاوم فرعون الجبار. 
رحضوره ليس فقط بالكلمة بل العمل ؛ ولیس فط بالوعد يل الفعل. وهو عامل في الشاريخ بل صانعه. وعلى 
مرسی أن بشارك في صنعه . الاصر الذي لم يكن مهلا ار هبنأ على موسى. إنه الإله القدوس الثار الاكلة 
YL Le)‏ الذي يقف أمام فرعون العاتي والقاسي القلب والصلب الرقبة. ولي نفس الرقت هو الإله الرحبم الذي 
يشفق على موسى ربشجعه ویمضده بكل قوته بالآبات والعجانب (أصحاح ۳ - ), لارن تث ا : ۰1۳۱ 

سبعة ايام ناكل فطيراً 

كما سلفت الاشارة, بعد حدث الفروج قسة تشویج الأحداث التاريخية الإسرائبلبة . الذي أعقب الضرية العاشرة 
رالأخيرة بقسل أبكار الصریین من الناس والیهانم (خروج ۲۰-۱۹:۱۲). وکان على إسرائيل أن تعمل الفصع تذکارا 
لخلاص الرب لها إذ أنه ني أحلك ساعة کسر الرب نير فرعون وخلص شعبه بمحبة . «فتذبع للرب غنسأ Lay‏ في 
الکان المعين من الرب لبحل إسسه فبه. ولا تأكل عليه خسبرا». 

سبعة أيام تأكل عليه فطيرا الذي هر خبز الشتة لأنه على ne‏ خرج الشعب من أرض مصر. «فحمل الشمب 
عجينهم قبل أن يختسر ومعاجنهم مصرورة في ثيابهم على آکتانهم» (17:). دوخبزوا العجين الذي أخرجوه من 
مصر خبز Ae‏ فطبرا إذ كان لم بختسر. لأنهم طردرا من مصر ولم بقدررا أن يتأخرواء (عدد 5]. ويعمل الفطیر 
يذكر الشعب يرم خروجه من أرض مصر كل أيام حياته. سبعة أيام پعیدون: بأكلون طبرا ولا برى فبه خمبر مطلفاً 
في جميع تخومه (تث (PONV‏ «ویکون حين يقول لكم أولادكم ما هذه الخدمة لكم أنكم تقرلون هي ذبيحة فصع 
للرب الذي عبر عن بيرت |سرائبل» (خروج ۲۷:۲۹:۱۲ راجع ۱۰-۱:۱۳). 

وعيد الغطير هذا هو تذكار افتقاد الرب لهم بالإنتصار العظیم الذي GAA‏ لهم من الرب واطلاقهم من العبودية 
إلى الحرية.. «فظیر یزکل السبعة الأيام ولا بری عندك سختمر ولا يُرى عندك pend‏ في جميع تغومك؛ رتخبر ابنك 
SU‏ من أجل ما صنع إلي الرب حين آخرجني من مصر... لأنه بيد قسوبة أخرجك الرب من مصر. فتشحفظ هذه 
النريضة في وقتها من سنة إلى سنة»(7١‏ : ۷ - ۰۸ ۱۰). 

تاريخ حدث الخروج 

تعددث الآراء حرل تاريخ حدث الخروج من أرض العبردية مصر. فهناك من بری أن خررج بني إسرائيل من مصر 
تم خلال القرن tll‏ عشر قبل الیلاد , وآخر برى بأنه تم في أواخر الفرن الشالث عشر قبل المبلاد. وثالت يرى بان 
الخروج تم في أرائل الفرن اثالث عشر قبل hell‏ في عصر رمسیس الثاني ابن سيشي الأرل. 

الرآي الأول : بستند على ما ورد في (۱مل ۱ : ۱). وعلى رأس الآخذين بهذا الرأي م.ف.يوجر MAB. Unger‏ 
«رکان في الستة الأريع مئة والشماتين روج بتي إسرائبل من مصر في السنة الرابعة لك سليمان على إسرائيل في 
شهر زيو رهر الشهر الثائي. آنه بنی بيت الرب». فإذا كانت السنة الرابعة لسليمان هي عام NON‏ .م يكون تاريخ 
الخروج هر عام ۱۶۳۹ ق.م (401 + 6۸۰) خلال کم أمتحتب (أميترفيس). وبذلك يصع تحمس الشالث 
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فرعون التسغير (الضيق) الذي ملك من عام ( ۱۹۰ - ۱۸۳٩‏ ق.م)؛ رالذي تم في عهده بناء مدن عظبمة 
وهیاکل ومعابد (قارن خروج ۰۸:۱ ۲۳:۲). وإذا صح هلا الرأي تصبع حتشيسرث إبنة قرعون ملك مصر «تحتمس 
الأول » الذي حکم مصر من عام (۱۵۲۵- ۱۸۹۵ ق.م), هي الني أخذت الطفل عوسی وريه واهشمت به رعاش 
معها في القصر أربعين سنة حيث تهتب JS‏ حكمة المصريين. 

الرأي sll‏ : والقائل بآن الخروج تم في آواخر القرن الشالث عشر؛ وني مقدمتهم ل. کتشن KA. Kitchen‏ 
حيث تم بناء مدبنتي فیشوم ورعمعبس کمخازن من الدن التي بناها الاسرائیلیون لفرعرن محسخرهم وقد تأكد يناء 
هاتين opel‏ بام رمسيس الثاني (۱۳۰۱ - ۱۲۳ ق.م) وأيام والده ميتي الأول ۱۳۰۱-۱۳۱۹۱ ق.م). كسا 
یمد رمسبس الثاني من أعظم الشیدبن لهذه الأبنبة العظيمة رالعاپد والهياكل. في هذه الحالة بعد رمسيس الثاني 
فرعون التسخبر ومرتبتاح ابنه (الذي ملك من عام ۱۲۳6- ۱۲۲۳ ق.م) هو فرعون الخروج. غبر أن هذا الرأي رض 
من کشیرین , لا عشر عليه علماء الآثار من كشف تاريخي هام لأحد اللوحات وقد كتب علبها ما يفيد بإننصار 
مرنبتاح بن رميس الثاني على الإسرائبليين في فلسطين عام ۱۳۲۹ ق.م. فهذه المخطوطة لا تترك للمؤرخين إلا 
ul‏ ستواث لا غبر هي زمن مكوث الإسرائبلبين في سيناء» ودخلوهم أرض كتعان والبفاء فيها ٠‏ حتى يأتي مرنبتاح 
يجيوشه , ویحفق انتصاره العظيم. ببنما نجد في التوراة ما یفید أن الاسرائیلیین مکنوا في البرية ما بصل إلى 
أربعين عاما ( نارن عبد ۱4: .)۳١‏ 

من الجاتب الآخر يدافع أصحاب هذا الرأي عن معتقدهم هذا؛ قائلين أن الذين انتصر علبهم مرنبتاح لم يكوثرا من 
أرض مصر ولم بشتركوا في رحلة الخروج. ورفض هنا الرأي من كثبرين عن العلماء. 

الرأي الشالث : القائل إن الخروج نم في أوائل القرن الثالث عشر . وعلى رأس الأخذين بهذا الرأي وليم ف . 
ألبرايت Albright‏ ۱۷۰۴۰ . ويهذا بكرن فرعون التسخير هو سيتي الأول (۱۳۰۱-۱۳۱۹ ق.م) الذي بدا العمل ني 
بناء مديشي فوم ورعمسيس مدبنتي مخازن وأتم بنا هما رمسيس الثاني الذي حكم مصر من عام (۱۳۰۱ - 
۶ اق.م) تفريبا, وهنا الرأي بفسع مجالا من الزمن للأخذ با ورد في الخطوطة؛ والتي تشير إلى انتصار مرنبتاح 
فرعرن مصر وجبوشه على الإسرائبلبين في فلسطين عام ۱۲۲۹ ق.م (رالني ملك بعد رمسيس الثاني من عام 
۱۳۳ - ۱۲۷۲ ق.م). 

والمشكلة التي بقترح حلها العلماء أن سني اللوك الأول الشار عنها ني(۱:۹ - ۲ ) قشل اثنى عشر جبلا لا تزید 
عن BLEW‏ عام , مدة كل جيل خسسية وعشررن عاماً . 

وحقيقة الأمر كما بری العلساء أنه لا بمكن حدید تاريخ الخروج بالضبط . الأمر الذي لا بنقص من قيسة السفر 
التاريخية ورسالته الروحية التي تظهر قدرة الله الفائقة متجلبة في خلاص شعبه الذي عبر به بحر موف ماشبا على 
اليابسة وسط اللجج . 

طریق الهروب 

خرج الشعب من أرض العبودية على الفرر. وطيقاً لا جاء في (خروج ۳۷:۱۲) ک‌انوا متمانة الف ماشر 
(عدد ۲۱:۱۱)- ويرجح الیعض آتهم ساروا في طريق البرية حيث آناههم الله ۱۸:۱۳۱) تارکن رعمسیس التي 
في جاسان (محافظة الشرقية (Whe‏ حبث کانوا يعملون؛ عن طريق خلیج السویس على طریق سکوت وابشام 
(۰:۱. وکان الرب تفسه یسیر أمامهم في شکل عمرد سحاب نهار وني شکل عمود تار ليلاً ليضيء لهم لكي 
مشرا LU‏ ولبلا - لم بعركهم مطلفا - ولم يبرح عمود السحاب نهار وعمرد النار ليلا من آمام الشهب »> 
(۲۲-۲۱:۱۳). 
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الخروج 

والماء سور لهم عن دمینهم وعن يسارهم 

قاد الرب شعبه رسط اللجج وعبروا على البابسة وسط الياه التي كانت لهم سور من اليمين واليمار. غير أنهم 
تنمروا كعبر رطويلاً وبدأوا بترحمون على أيام الذل والعبودية أيام LAS‏ مستعبدين من المصريين قائلين: كان خير لنا 
أن تستعبد للمصريين من أن نموت في البرية .)١5-11:16(‏ وكان تمردهم هذا راضحا على الرب الذي قاتل المصريين 
عنهم «وجعلهم منتصرين على البحر وفي البحر (خروج 164: ۳۱-۱۳). ویقرر علماء الكداب والمؤرخون بأله حدثٌ 
فريدٌ رمتمیز أنه الرب لمجده على فرعون رعبيده «حتى يعرف المصريون أني أنا الرب» (14:14). وباللسبة لإمرائيل 
بعد هذا الحدث علامة لحضور الله المقيم في وسطهم: الله الذي استخدم قرته ليحقق خلاصهم كما برى إميل فاكنهام 
BFakenheira‏ لأنه الخالق رالفادي ورب التاريخ (قارن) ۲۹-۲۱:۱)- 


ترنيمة الانتصار والتمجيد 

يصل التعبير عن حدث الخروج إلى ذروته كما پری أحد العلماء عندما أخلت مریم أخت هرون رموسى الدك بيدها 
وخرجت جمیع النساء وراءها بدفرف ورفص قائلة لهم: ورفوا OM‏ فإنه قد تعظم. الفرس وراه طرحهما في البحر ب 
(۲۱:۱۵). وتعد هذه التسببحة في نظر العلما من أقدم التسبيحات في الكتب القدمة حيث بعرد تاريخها إلى 
زمن الحدث نفسه. ومريم شاهدة عبان لهنا الحدث العظيم والرهيب. إنه العمل الإلهي نيابة عن الشعب. وعبر عنه 
الفیلسوق اليهودي مارتن بوبر Buber‏ .3۸ بفوله: إنه حدث مقدس لا يخضع لناقثة علمية, ويمثل جزءأ هاما من 
نسي تاريخ هذا الشعب الذي خصصه الرب للاته. 

نقد رنم موسى رینو إسرائيل هذه النرنيمة؛ ترنيمة الانتصار ... « أرنم للرب فإنه قد تعظم. الفرس وراكبه 
طرعهما في البحر. الرب لرتي ونشيدى وقد صار خلاصي. هذا إلهي فأمجده. إله أبي فأرفعه... الرب إسمه...» 
(قارن خروج ۰)۱۸-۱:۱۵ إنه انتصار للرب (عدد OY‏ «رمن مثل الرب بين الآلهة, معتزاً ني القداسة مخوفا 
بالتسابيع , صانعاً عجائب. قد بنك لتبتلعهم الأرض» (۱۲-۱۱:۱۵). «ترشد برأفتك الشعب الاي فدیته ... 
تبيء بهم وتعزيهم في جبل مبرائك... الرب يلك إلى الذهر والأبد. يسمع الشعب (الأعداء) فیرتعدون .. بندهش 
أمراء أدوم. أقوياء موآب تأخلهم الرجفة. يارب جمبع سكان کنمان. تقع علبهم الهيبة والرعب . بعظمة ذراعك 
یصمتون كالحجر حتى يعبر شعبك پارب. حتي بعبر الشمب الذي اقتنیته ». 

هنه الكلمات تعبر عن عظمة الانتصار على البعر والاتتصار في البحر. فالأمر لم يكن Lad‏ على اللحم رالدم؛ 
بل اننصارا على الشر والظلم والقرضى اللعيتة وكل ما يهدد خليقة الله (مزمور ۰۱۱۷-۱۲:۷۶ 170-1321777 ۰۱۱۲ 
وحبقوق الأصحاح الثالث). 

ويبدو غريبا atl‏ لم ترد أبة إشارة قي تاربخ مصر القديم عن موسى والعبرائيين وهروبهم من بطش فرعون . 
وصحت التاريخ المصري القديم لم يكن بغربب كما برى ك.أ. کتشن CURA Kitchen‏ لان كل ما جاء من إقامة 
رمسيس الثاني في الدلتا رمعابده الصخرية والحصينة وقصره ال ملكي قد اندثر قاماً مع الأرشيفات وما احتونه من 
سجلات عن العبيد العبرانبين وقرد قاندهم موسي. لقد نت جميعها دون معرفة آسباب ذلك. 

آما بالنسبة للإسرائيلين. يعد هذا الحدث أهم الأحداث جميعها , وعليهم أن بخبررا أولادهم إلى جيل الأجيال. وفي 
ضرء هنا الحدث أمكتهم فهم الأحداث التاريخية التعاقبة علبهم. وفهم ما قبل تاريخهم أي زمن الآباء والأجداد. 

إظهار الله ذاته في أساليب التجلي والآيات والعجائب 

لقد أظهر الرب ذاته بطرق وأساليب مختللة في خلاص شعبه إسرائيل من أرض مصر (خروج ” :۷) . كما أظهر 
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المدخل إلى gall‏ القديم 
ذاته في الطببعة بأنه الخالق العظیم ورب الكل وأعظم الجسبع . رالکب القدسة تشهد لهذا الإبداع العظيم ( تك ۸ : 
IT‏ مزمور )۱٩:۱۰۲‏ «صنع القمر للمواقیت الشسی تعرف مفربها ». رالطبيعة ESS‏ لنا حكمة الله رکماله 
رقدرته وسلطانه الکامل على الکرن . ومن عجانبه ما ورد عن حدث عيور الشعب رسط اللجج على البابسة ۰ 
راخراج الا ء من الصخرء وخبز SU‏ «الن » والسلری Ladd‏ ركان في عمود سحاب نهاراً يهدي الشعب في 
لبرية. رفي عمود نار ليلا والجبل الاخن والمضطرم بالتار (خروج ۰:۱۴ ۰۲۲-۲ ۱۹-۱۲:۱۹]. 

هذه الآبات رالعجائب. وثجلي الرب (بهوه) پأسالیب وطرق متنوعة . تکشف لنا عن سلطانه القائق على الطبيعة 
بالقرل ربالقعل . ومن جهة لفرل فقد ظهر ذلك واضحاً أيضآ في الشرائع والوصايا والأحكام التي تكلم بها الرب إلى 
مرس . ولوحي الشريعة المكتوية بأصيع الله ( خروج ۳۱ : ۱۸ ۳۲۰ : ۱۵ ۱۱۰ ۴۴۰ : ۲۱ ۲۸۰ ) . ولله جل 
جلاله القدرة أن بفعل قولاً وعملاً كما ستری يأكثر تفصبل قيما يعد 

تجلي الرب (یهوه) في صورة ملاك او إنسان : 

وردث الاشارات العدیدة عن تهسد الرب في هبئة ملاك . كما ظهر في هبئة انسان عادي . إذ لم تكن له هبئة 
tt‏ يكن بها التعرف عليه بأنه ملاك بجتاحين Shes‏ وذلك فيما بلي : 

٠ رجال واقفون لدیه‎ LOW (تكوين 18) : ظهر الرب لأبرام عند بلوطات مرا » فرفع عبنبه ونظر وإذا‎ -١ 
وراحد من التلاتة تكلم بأنه الرب (عدد ۱۳). كما بشر إبراهيم بمرلد اسحق, وتحدث الرب مع إبراههم عما سیفعله‎ 
وعن وساطة إبراهيم لدى الرب (عدد ۲۷). إنه أحد الرجال الثلاثة.‎ )۲۲ ۰۲۰ ste) بسدوم وعمورة‎ 

۲- (تكوين ۱۳-۱۱:۲۲) : ينادي ملاك آلرب إبراهيم بالفول : ولا AB‏ يدك إلى القلام رلا تفعل به شيثاً». ثم 
بتحدث اللاك إلى إبراهيم؛ ويظهر بأنه الرب بقوله + «فلم سك ابتك وحيدك عني». ويشطق إبراهيم بالقول: «الله 
«God is seen gy‏ (عدد .)١6‏ 5 

۱-۲ تکوین 56 : 2٠‏ ) : يظهر الملا هنا بصفة رسول ومرشد. 

- ( تك £۸ ۱۵۰ ۱۱۰ ) : حيث تظهر التفرقة بين الملاك وبين الرب . 

6- ۱ خروج ۲:۳): يظهر الملاك بأنه الرب ه ظهر له ملاك الرب بلهبب نار من وسط علبقة ... فلما رأى الرب 
أنه مال لبنظر. ناداه الله من وسط العليقة» (أعداد 6- .)٠١‏ وحوار موسى مع اللاك بلهبب نار من رسط WELD‏ 
لي الأعداد (من .)75-1١‏ 


*- (خروج ۲۲-۲۱:۱۳, قارنه ب (VAL‏ ويظهر الرب في هبئة ملاك مصاحبا في عمود السحاب (قارن 
۷۲-۳]. 

۴۳ ظهر الوب لشعبه في صورة ملاك وفي صورة إنسان . لان انان لا بستطبع أن يرى الله ويعيش ( خر‎ ad 
ومن يستطيع الشول قي حضرته . لذأ اشفق الرب ( بهوه ) على الشعب في القدیم . رظهر لهم ني هبثة‎ . ) ۲۰ : 
رأطرد من آماماك کل‎ ٠ ملاك حتی لا بحرقهم أو يفنبهم وجرده . حيث قال الرب لوسی «أنا ارسل أمامك ملاك‎ 
١: ۳۳ الشعوب الأجنببة إلى آرض تفيض لبنأ وعسلاً . ۷ أصمد في وسطك... لثلا أفنبك في الطريق » ( خروج‎ 
لم بره أحد فط . الابن‎ alle WU وقد عبر عن ذلك يوحنا في العهد الجديد يأجلى وضوح‎ .)4 : ٩۳ قارن إش‎ ۳ - 
ANAT ۱ الرحبد الذي هر في حضن الآب هو خیره [بوحنا‎ 

۷- بظهر الرب لیشوع بأنه رئيس جند الرب. ويسجد يشوع له (يشوع ۵ : ۱6). ویتضع من العدد التالى 
)10( بانه هو الذي ظهر لوسی (خروج۳ : 5]. أما في (رزیا ]۱۰:۱٩‏ فنری اللاك منجرد رسول. وقد هنع بوحنا 


Lo 


الخروج 
من السجود له لأنه عبد عثله آمام الرب. 

ما سبق يتضح لنا أن الرب الإله بنعسته كان بتجلى ويحل في وسط شعبه » في هيتة ملاك وفي صورة إنان 
أيضا : يعيش معهم Yale‏ لهم ومنقدا دون أن يفقد Lat‏ من هیبده ١‏ ردون أن يهلكهم . إنه الإله القديم الذي ظهر 
في شخص المسيح يسوع الفادي الكريم . والذي تلاضلت في شخصه الميارك النعمة الأزلية. 

وجه الرپ 

يالل کثیرون : هل يكن للاتصان أن يرى رجه الله؟ وماذا یقصد بذلك؟ جاء في (خروج ۳۳ : ۲۰) لول الرب 
لرسی : ولا تقدر أن تری وجهي لان الإلسان لا براني ويعبش». ومن الدراسة السأتبة للأعداد من ۱۸۱ - ۲۰) 
جد ob‏ وجه الرب هو مرادل لجد الرب. ومجد الرب مرادف أيضا جود الرب. كما بری العلما ء ومنهم تشبلاز 
2.09 أن رجه الرب هو حضوره. كما أن حضور الله متمتل في إحاناته وجوده على الاتسان الذي بتمتم برفية 
الله كل يوم . ومرجع هنا الاعشقاد هو قول الرب لرسی عندما طلب من الرب قائلاً : وأرني مجدك ال له الرب لا 
تقدر أن تری وجهي ... حينئذ قال الرب لرسی «أجبز كل جردتي قدامك» . وجود الله هنا |شارة عن احساناته 
التي اختبرها بنو |سرائیل Led‏ (هوشع ۲ : ۲ ۰ ارمبا ۳۱ : ۱۶۰۱۷ ۰ مزمور ۲۷ : 1۱۳ . 

ویهذا يكن للمر. أن يتمتع يمجد الرب رمرأی وجهه البهي في محبته التفاضلة واحساناته ورحته الجدهدة للاتسان 
كل يرم - 

اسم الوب (آهيه الذي أهيه) 

أعلن الله عن ذاته موسى ركشف من اسمه «أهيه الذي آهيه» (خروج NE‏ هكذا تقول لبني إسرائيل « أهيه 
أرسلني إليكم (يهره إله آبائكم) إله إبراهيم وإله سعق واله بعقوب أرسلني إليكم . هنا اسمى إلى الأبد وهذا ذكري 
إلى دور فدوره (۳ : .)١١‏ 

والكلمة «أهيه» يمكن ترجمنها Gly‏ هو eTam‏ الکانن والذي كان والذي يكون أو الذي سيكونء أما الكلمة 
يهوه فهي في صيخة الغائب دهو يكون 15 136», رمتها جات الكلمة 10۳00۷2 التي انتشر استخدامها بواسطة 
السیحبین خلال القرن ۱۳ وهي الترجمة الاتجلیزی1 للاسم «الرب Lord‏ 1۳6 ». 

والاسم «رب» أو «يهوه»؛ پتضمن مکنونات خفية بعيدة عن كل فحص راستقصا.. والاسم الالهي «أهيهه كما 
بری علماء الکتاب - بعکس U‏ حقبقة هامة. وهي أن الله GAS‏ عن ذاته في الوقت المعين حصب قصده رمسرنه. 
والقعل الست‌خدم هنا و آهبه» يعنى به العامل والکائن بين شعبه. وإله إسرائبل یعلن. أن وجوده وقونه سبظهران 
برشوح کامل في أحداث الخروج . هله الأحداث متکون اعلااً وکشفاً Lips‏ عن اسم الرب وشخصیته الحقيفية. 
فالعنی الکانن والذي كان واللي سبكون معنى واحدأ لا فرق . رالأحداث تُظهر النات الإلهية . 

والجدير باللاحظة أن موسى لم بُرِسَل من فبل الله . لیکون شاه او مراقيا للأحداث ٠‏ بل شريكاً وعاملا في 
الأحداث . ومعلناً مجد إلهه الذي کشف له عن ذاته » وكم هو قدوس ( خروج ۳ : ۵ ) ٠‏ وبأنه قادي إمراتبل . 
«لالك قل ليني إسرائيل آنا الرب . وأنا أخرجكم من تحت أثقال المصريين , وأتقاكم من عبرديتهم . وأخلصكم 
بذراع علودة ریاحکام عظيمة» (خروج ٩‏ : ۵). 

إنه بهره الذي لم يشعرف عليه الآباء إبراهيم وإسحق ویعفوب بهذا الاسم « ... آنا الرب ۰ وأنا ظهرت لإبراهيم 
راسحق ويعقرب بأئي الإله القادر على كل شي-(۸( 77977 . وأما بإسمي بهره فلم أعرّف عندهم» (۳:۱). لقد عرفه 
الآباء بأنه القادر على كل شيء ققط؛ كما پری أحد العلما.. آما هو فأكثر من ذلك إند آهیه 77:184: بهره ۳79790 . 
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المدخل إلى العهد للقدیم 

عرفه الآبا. أنه القدبر , الذي يسد كل احتياجاتهم. فنجد إبراههم بصرخ إلى الله شاکیاً ومتزعجاً (تکوین ۱۵ : 
۳ - ۵ ) . وآمن إبراهيم بإلهه وأعظاه إسحق . كما لم سك إبراهيم ابنه إسحق عن الرب إذ آمن بالقادر على 
الإقامة من الأعوات (عب ۱۷:۱۱- 15)- 

كما أنه الإله الذي اخبر قدرته إسحق بتخلبصه من أعدائه . التي جعل آعدا « يسالمونه ٠‏ قائلين لإسحق و قد 
رأبنا أن الرب كان معك. فقلنا ليكن by‏ حلف ... وتقطع معك cage‏ . لقد أوقع الرب في قلوب أعدانه رعباً 
لبهابرنه اتك ۲٩‏ : 15 - 15). انه القادر على كل شي» . 

هذا الاله القادر على كل شيء اختيره Lead‏ يعقوب الوحيد الطرید, والهارب من وجه عيسو أخيه, حتى لا يقتله. 
وهنا افشرش يعقوب الصحراء. واتخذ من حجارتها وسادة لبتام. وظهر له الرب. مطمننا اه في حلم الليل (تك 
8 -۱۵). كما سار به كل الطريق وباركه. وغير اسمه SEG‏ له «لا بدعی اسسك فيما بعد يعقوب بل إسرائبل» 
لأنك جاهدت مع الله والناس وقدرت» (قارن تك ۱۰:۴۲ - ۰۱۲ مع ۳۱: 6۲). إنه القدبر اللي خلمه من بطش 
عيسو المتبيع والزاني (عب ۱۷-۱۱:۱۲) الذي رقض البكورية (بأن يكون مسئولا عن شئون عاناعد مكان أيه). 
بل رفض all‏ آبیه, والتصق بات حث. آشر من في الارض انك tt: ۲٩‏ -۳۵) . الأمر الذي ضعفت أمامه رفقة 
رامتحسستت أن الذي رقض أن ن يكين Yo‏ في ابیت وعنه؛ Lik‏ ننم عن البأس وعدم الرجاء , ظهرت في قوله : 
«أنا ماض إلى الموت. فلماذا لي بكورية؟» (تك 151:18 با أن بحرم من البركة التي هي أجرة أمانته 
Sis‏ بالبكورية. Gilly‏ رفض اليكورية بتحتم أن يرفض من اليركة. Jay‏ رققة رددت هذه الكلمات في باطنها 
وهي في الجسد كما بری أحد الباحثين. 


والراضح أن رققة أخفت عن زوجها إسحق تصرقات ابنه عيسو الماجنة والنجمة. حتى لا تأتي يشبيته بحزن إلى 
الهاوية. إذ كان قد تقدم في السن رذبلت نضارته وکلت عبناه عن النظر (۱:۲۷). والملاحظ أيضأ أن إسحق إستشعر 
أن في الأمر شیناً قد أخفي عن عيتيه حتى أكد بركته لیعقوب قائلاً: «نعم ویکون مباركا , (4۳۳:۲۷. 

إلا أن يعقرب جنى ما زرعه Se‏ مع أبيه كما پری آحدهم (قارن لكرين 17-11:78, ۲۵- ۲۸). كما عانی 
الکثیر لیحصل على استحقافه من خاله لابان (۷:۳۱), لولا إله أببه إسحن الذي كان معه (۵:۳۱). وقد شهد 
خاله لابان عن ذلك قائلاً : «في قدرة يدي أن أصنع بكم شرا. ولكن إله أببكم كلمني البارحة قائلاً احترز من أن 
تکلم يعقرب بخير أو شر» (۲۹:۳۱). عندنا أطلق يعقرب صبحته قائلا : «صفير (دون أن أستحق) آنا عن جميع 
ألطافك وجمبع الأمانة التي صنعت إلى عبدك» (۱۰:۳۲). إنه الإله القادر على كل شي». الذي حفظه في كل 
الطريق ؛ وقد صار Yat‏ كثيراً «بعصاي عبرت هذا الأردن والآن قد صرت جيشين» اعدد ٠١‏ ب). 

هذا الإله القدیر عرفه الآباء Lad‏ عندما سند کل احتياجاتهم؛ لکن لم يعرفوه پاسمه بهوه, كما أعلن عن ذاته 
لوسی UU‏ : دوآنا ظهرت لإبراهيم Gaels‏ ريعقوب باني الإله القادر على كل شئ (فقط). وأما باسمي بهوه فلم 
Gal‏ عندهم» (خر 2:7 قارن UV OVENS‏ وهنا اسمي إلى الأبد وهنا ذكري إلى دور فدور». انه بهره اللي 
شن البحر أمام الشعب وعبروا على اليايسة وسط اللجج. والمباه سور عن البمين وسور عن البسار (خروج 1:16 1). 

ويرى I‏ ناكنهايم aly 8. Fakeahiom‏ ما تمتع به مرسی وهرون ومريم عند شق البحر لا يقل - إن لم يزد - عما 
تع به بطرس وبعقوب ویوحنا على جبل التجلي. إته الرب الذي fad‏ لهم الا . من الصخرة (خر ۱:۱۷ عدد ۲۰ : ۷ 


١ 5‏ رعالهم أريعين سنة قي البرية وأطعمهم oll‏ رالسلوی. ثبابهم لم نبل عليهم وأحذيتهم لم قبل أيضأ ( تث ۸ : 
Morte‏ 


كان الرب نفسه يتقدمهم في عمود محاب نهارا وني عمرد تار لبلا لبهدیهم. ولم يبرح عمود السحاب نهار 


yey 


الخروج 
وعمرد الثار لبلا من أمام الشعب» (خروج 1517-1137 

إنه الرب بهوه «أهيه » لبس ففط قادر على سد احتیاج الانسان الفرد . بل هو أكثر بكلير جداً غا يتصوره إتسان 
أر يدركه cab‏ الحدود. 

ريربط Like‏ الکتاب ببن الاسم «أهبه الذي أهيه ۲۵۵0 دنه le eam‏ هره وبين ما جاء في الأناجبل عن 
الرب برع البح : «أنا هو ... تور العالم ... الراعي الصالع ... الطرين والحق والحياة ... القياعة والحياة .٠...‏ 
إنه الكائن قبل كل اللهور ... قبل نأسيس العالم ... «قبل أن يكون إبراهيم أنا كائن » (قارن يوحنا ۸ : ۵٩‏ - 
۸ إنه الرب الذي لاجله حب مربى كل شيء نقابة. ولم برض أن يكون حفبدا لفرعون , مفضلا بالأحرى أن 
يذل مع شعب الله ... حاسبا عاره غنى أقضل من خزائن مصر ( عب ۱۱ : ۲۵ - ۳۹ ) . 

إنه الرب الذي بدد كل خول ورهب من حياة تلامینه وهم يواجهون ا موت بالقرق في البحر مخاطبا إياهم قائلاً : 
«أنا هو لا تخافرا » (مرقس ۵۰:۹ قارن أيضأً بوحنا 1:1۸) حبث امتلا آخرون من الرعب وسقطرا إلى الورا » عند 
ساعهم «أنا هو ». 

العهد في سیناء (۱۸:۲4-۱:۱۹) 

وصل الإسرائيليون إلى جيل الله بعد ثلائة شهور من اراصالهم من أرض مصر . وحالا حم الشعب في مقع 
الجبل, صصد مومى إلى الله وتاداه الرب من الجبل قائلاً : «هکنا تقول ليني إبرائبل ؛ أنتم رأیتم ما صنمت 
بالمصريين Uy‏ حملتكم على أجنعة النسور وجنت بكم dl‏ . فالآن إن سمعتم لصوتي وحفظتم عهدي تکونون لي 
خاصة من بين جسیع الشعوب. فان لي كل الأرض. وأنتم تكونون لي مملكة كهنة رأمة مقدمة» (خروج ١ : ١9‏ - 
.)١‏ وقدم الرب لوسی كل التعاليم: لاعداد الشعب, حتی یدخلرا مه في عهد » ویمدهم لنقسه شعبا مبار ۱ 
غبورا ومقدساً له (آعداد (AL‏ ویعلن الرب لهم عن ذاته (أعداد ۱۵-۱۰) وعن قداسته (۲۰-۱۵) . 

العهد 

جات الكلمة « مهد » في العبرية بمعنى «يأكل». إشارة للرجبة الصاحبة لاقامة الاحتفال الخاص بالمهد ( فارن 
تکوین ۳۰:۲۹). والتعبير «قطع ce Lge‏ إشارة إلى ذبع الحيوانات لهذا الحفل القام ناسبة الفهد . والمنی الثاني 
اشتق من أصل آشوري يُعنى به رباط أو وق (رباط الشركة) . 

اساليب وانماط العهد في الشرق الأدنى القديم 

تضت الأسفار القدسة (العهد القدیم) مجموعة مختلفة من المهود: 


age )۱(‏ بين شخصين متساويين: إبراههم وأببالك (تك ۳۰-۲۸:۲۰). كا ضم هلا العهد العشائر والأنساب. 

(۲) بين داود ويرناثان (اصم ۰۵-۱۰۱۸ 015-111 

(۳) عهد السيادة الطلفة بين الله وبين اسراتبل وذلك في بربة ميناء (خروج ۲۱:۱۹). hing‏ المهد قريب 
الشبه بأنماط المهرد في الشرن الأدنى القديم التي كانت بين الولاة والسلاطین وعامة الشعب. وجاء ذكر هذا الترع من 
العهرد في تثنية وسفر يشيع . 

وینرد العهد كسا igh‏ 

۱- تقديم: بیان بأمماء وألقاب وصقات اللك الوالي العظیم. 

۲- مقدمة تاريخبة كوصف للعلاقات القدية بين طرفي التعاهدین . والتأكبد على فمل الخير من جهة اللك تحر 
VA‏ 5 


المسخل إلى العهد القديم 
رعبعه (خروج ۱۹ : )٤‏ « انتم رأيتم ما صنعت بالمصريين. وأنا حلتكم على أجنحة الور وجنت بكم ال ۰۰ 

۳ الاحکام والفرائض التي يجب أن تلتزم بها الرعبة. (فارن خروج ۱۰-۱:۲۰). 

۵- الاحتفاظ بالعهد ALT‏ لقراءته من رقت SV‏ 1 ويصفة منتظمة أمام الشعب (قارن ۲6 :)). «فكتب عوسي 
aoe‏ أقوال الرب Ky‏ في الصباح؛ وبنى مطبحاً في أمفل الجبل انني عشر عمردأ لأسباط إسرائيل الاثنى عشر». 

۵- أمساء الآلهة الخاصة باللك وبالرعية كشهود للعهد بين الطرفين. 

1- ثائمة باللعنات والبركات (قارن تث ۲۷). 

الوصايا والأحكام الخاصة بالعهد: 

۱- برى بعض النقاد أن الأصحاح العشرين من سفر الخروج. كتب في زمن ما بعد مرسى؛ أي ما بعد الصدر(0) 
الذي تعود كثابنه إلى القرن امس ق.م. وهذا غير صعیع. ولا بوجد ما بدعو إلى رفص الاعتقا: أن الأصحاح 
العشرین من الخروج سابق في كتابته لسفر التغنية (الاصحاح الخامس) كا تضمن الأصحاح (۵) من tN‏ 
إثارات إلى ما سبق ples‏ به الرب من زمن مبكر جدأ عما بعنقد به هؤلاء النقاد (قارن تث ۰۱۲:۵ ۰۱۵ 
AN‏ 

۲- أشار البعض أن حفظ السبت لم بلتزم به الشعب في الصحرا ء بالإضافة إلى أن بوم السبت كان عادة کنعانية. 
إلا أن حفظ البرم السابع هر سبت راحة مقدس للرب, له أساسه الواضح في (تك ۰۷:۲ ۰۳ قارن أبضأ خریج 15 : 
۲٩ = ۳‏ الخاص بحفظ يوم السيث في البرية في الصحراء, رالكلمات الواردة في اهوشع ۱۱:۲). ما بترتب عليه 
رفض الاعتقاد أن يوم السبت هو إجراء كنعاني. 

توضح النصوص الواردة في (۳۲:۲۳-۲۷:۲۰) أن موسى هو كاتب هذه الأجزاء الكثابية (قارن۰۲۲:۲۰ ۲۱: 
)١‏ کأسلوب عبادة في إسرائبل وكبيان للحقوق الدنية. ركان الشعب يتعبد للرب في الکان الذي بظهر لهم ذاته فبه. 

Ul -۳‏ عن الشرائع والأحكام الدنية الواردة في ( خروج ۲۱ : 78-1١‏ :1 ) رالثي اعتقد بعض النقاد أنها 
كنبت مؤخرا , زمن ما بعد موسى؛ فقد أعطاها الله للشعب على يد موسى لضان الامن والاستقرار السياسي ويا ء 
مجتمع مدني . ولم يفصد أن تعمل بها إسراتيل في الصحراء ( البرية ) » بل صد موسى أن تعمل بها إسرائيل 
مستقبلا في أرض کنمان أرض الوعد (۲۰: ۲۷ ۲۱۰ ۲۴۳۰۱۲ :6 ۷۰۰۱۵۰ - 58, ۲۷- ۳۳). وخاصة 
في الحديث عن الزراعة ۰ وإظهار المحبة نحو العوزین والحتاجین. وحفظ حقو الآخرين (قارن ۱:۲۳- ۰۱۱۳ 
والتشريع الخناص بالاحتفال في الاعباد اثلاث : عبد القطبرء رعبد الحصاد؛ وعيد الجمع (الظال) ١4:15(‏ - 
۶۹ ثم جا مت المصادقة على هنا العهد في (خروج )18-1١:7‏ 

وتكمن القبمة LLY‏ للعهد في أنه إعلان لاختيار الله الساين لهذا العهد. حيث لم يكن العهد مجرد ارتياط 
شرعي يبن الله وبين إسرائيل؛ بل هر برهان وتأكبد لئعمة اختبار الله لهذا الشعب. والخلاص الذي تحقق لهم برامطة 
بهره. وهنا الامتباز اللي تئل في نعمة الاختبار وما تبعه من قداء رخلاص من أرض العبردية. رالامتثال الحتسي 
لهله النعمة. وما لها من فرائض وأحكام؛ ها للب ومرکز هذا العهد بين الله وشعبه إسرائيل. 

فلم نكن هذه العلاقة مجرد اتفاق تم بعد مناقشة موسعة بين طرفين متساویین, بل هي سيادة التعمة الالهية 
العفاضلة كما يرى جرن موري 2105 .5 والتي تمثلت قي الشركة بين الله وإسرائيل. وقد أقيم العهد تبعا لذلك 
بسلطان إلهي. وعلى إسرائيل أن قتثل وتخضع لاختبار ونعمة الله. 


ee‏ کڪ چ کب 


الخروج 

فقد مب الرب رأقام عهده مع إيراهيم (نك ۱۵) ومع تسله إلى الأبد قائلاً له ه بإسحق يدعى لك تسل  »‏ 
وعهد ميناء أقيم مع إسرائيل إقامآ لهذا الرعد مع ابراهیم . 

وكان إذ تنهد بتر إسرائيل من العبودية وصرخواء قصعد صراخهم إلى الله من أجل العبودية؛ وسمع الله peed‏ 
فتذكر الله ميشاقه مع إبراهيم» راسحق, ويعقوب. لأجل ذلك؛ أرسل الرب موسى قائلاً له: اذهب راجمع Cort‏ 
إسرائيل؛ رقل لهم: إله آبائكم إله إبراهيم وإسحق ويعقرب ظهر لي قائلاً إني لد افتقدتکم وما نع بكم في مصر؛ 
(خروج ۰۲:۲ 117:5 وخاطب الرب موسى بالقرل هكذا تقول لفرعون: إسرائيل ابني البكر ( ) : ۰.0۲۲ قل 
لبني |سرائیل : أنا الرب. وأنا أخرجكم من بحت أثقال المصريين وأنقذكم من عبوديتهم وأخلصكم بذراع مدردة 
ويأحكام عظيمة, واتخذکم لي at‏ رأكون لكم إلها فتعلمون أني آنا الرب إلهكم الذي يخرجكم من تحت أثقال 
soy pall‏ وأدخلكم إلى الارض التي رفعت يدي أن أعطيها لإبراهيم وإسحق ویعقوب, وأعطيكم إياها ميراثً؛ أنا 
الربه (خروج HART‏ 

إنها علافة روحية تتطلب أمانة في GU‏ وولا من الانسان. «أتخذكم لي Las‏ رأكون لكم الهاً » (خر ١‏ : 
LY‏ وحی يمكن للاتسان أن بدمشع بيركات هتا العهد. علب أن يتمع لصوت الله ويحفظ هذا العهد اخروج ۱٩‏ : 
6( «إن سمعتم لصوتي وحفظتم عهدي تكونون لي خاصة من بین جميع الشعرب» اقارن خر 6 : ۰۷ ۸ . مع 
لاريين .)١ : ۱٩‏ «وكلم الرب موسى قائلاً ... تكونون قدیسین لأني قدوس الرب إلهكم» . 

عهد سيناء للخير 

شل العهد في سبناء في الأصحاحات التاسع عشر إلى الأصحاح الرابع رالعشرين من سفر الخروج , بالإضافة إلى 
الأصحاح الشاني والكلاثين إلى الرابع والثلاثين من نفس السفر . راجد ذلك مطولا في سفر الدثنية من الأصحاح 
nal!‏ إلى الثامن والعشرين . 


لقد تاصلت إسرائيل الله في البرية بل وجدت ذاتها هناك . وتبعهم لقيف كبر من الصريين محض إرادتهم . رغبة 
في الحرية من العبودية التي كانوا بعانون منها . حبث كانوا یفتقرون إلى معرفة هويتهم واكتع بحباة ان‌الية طببعية 
كما بری أحد العلماء . بمعنى أن پصیروا شعبا لاله الحي (۰۳۸:۱۲ قارن أع ۷ : ۳۸). ولد عجر النبي إرميا عن ذلك 
أن صارت إسرائيل قدمآ للرب. ردخك مع الرب في محبة رعهد مقدس (إرميا ۳-۲:۲). وربا يقود الرب إسرائبل 
إلى البرية ثانبة وهناك بمیدا ... بعبدأ في السكرن بتحدث إلى قلبها (قارن هرشم 18-14:1). كما كان الرب في 
القديم يتحدث إلى موسی. والشعب أصفى إلى صرنه كشمب مقدس وخاص SAD‏ 

إن الهدف الاسمی من خلاص الرب لشعبه من العبودية في مصر هو عبادة الرب ( يهوه ) الإله اي خالق 
السماء والأرض وما ليها (خروج ۳ : ۱۲). لكن الشمب آمام الصعويات العديدة التي واجهها لم يستطع الممود 
أمامها وتنمروا VA)‏ ۳). بل ضعف إيانهم بفرلهم: أقي وسطنا الله أم لا؟؛ رغم كل العجائب العظام التي أجراها 
لهم ومعهم. وأمام تلمرهم هتا وقردهم على الرب. أظهر لهم لطفه. بل جسدت نعمته الفائقة في البرية القاحلة 
بالعون اليومي بالطعام والماء ‏ والمن والسلوى (خررج .)۳٩ - ۱:۱٩‏ والكلمة العبرية ه امن » تعني « ما هذا 
WN) » |‏ ۱۵) علامة للتعجب والاهشة . فقال لهم مرسى: هو الخبز الذي أعطاكم الرب لتاکلوا ( قارن عدد ۳۱ 
؛ مع يوحنا ۱ : ۳۱ ) . ولم بكن المن كافيا بالنسبة لهم بل نذكروا الطعام الأنضل بالسبة لهم لي مصر ( السمك 
والقشا ء والبطيخ واليصل والشرم ) (عدد ۶:۱۱ - .)٩‏ وظهر تذمر الشعب بوضوح في مواضع عديدة ( قارن خروج 
۰ في مارا )؛ رفي (خروج ۲:۱ - UF‏ عن اشتياقهم للحم في مصر. (۱۷: ۲ - 7 ) في مد 
ومريية. وفي )٩ - 1: ۱۱ ate)‏ شكوي بسيب الن. وفي (عدد ۱۲ : ١‏ - ۲) نقدهم لوسى بسیب زراجه من 
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اللدخل إلى العهد القديم 

المرأذ الکوشية. وضد قيادة موسى وهرون (قارن عدد ۱6 : ۲ - ۰۳ علد (VE - ۱۲ : 1١‏ وقي (عدد ۲:۲۰ 
- ۱۳) الشكرى من الحياة فى البربة. وفي (عدد ۲۱ : ٤‏ - 8) تلمر وتلق مصحرباً بضبق شدید مرجه إلى الله 
وعبده مرسی «لاذا أصمد انا من مصر (إنه لعبادة الرب بأن یکونوا له شعباً وهر إلها لهم - فارن خررج :۰۲۳ 
۵ ۲۷ لسوت في البرية لانه لا خبز ولا ما ء (وهذه ضلالة کبری ) ولد کرهت آنفسنا الطعام السخیف»- 

إن حباة البربة لشعب |سرائیل - كما يرى علماء الکتساب - هي حياة الاختبار والتدریب, للاتکال الکامل 
والبومي على الرب ورحمته الفائقة والداتمة. « فاذلك رأجاعك وأطسسك الن الذي لم تكن تعرفه ولا عرفه آباؤك 
لكي يعلمك أنه لبس بالخبز وحده يحبا الإنسان بل بكل ما بخرج من فم الرب بحا الإنسان» (تث 8 : ۴). 

وفي الشهر الثالث من خروج الشعب من أرض مصر . وصلرا إلى برية سبنا.. ونزلوا في البرية مقابل الجبل 
(خروج -۱:۱٩‏ ۲). وقد تأمس العهد في جبل الله NTL)‏ قارن Lead‏ ۱:۳). ولا بمرف بالتحديد أو ASL,‏ 
مكان هذا الجبل , جبل الله حوريب . كما لا يهنم كثيرون بهذا AM‏ . بل جل اهتمامهم هر كلمات العهد في سیناء 
بعد خروجهم من مصر. لأنه أساس رأصل وجرد الشعب . عبر أن يمض العلماء وفي مقدمحهم ج. رايت 6.E.‏ 
۷ بری أن جبل موسى Ub‏ هو جبل حوريب جيل الله(۱) . وقي هنا بتفق مع يرسيفوس كما سلفت الإشارة . 

أجنحة النسور 

وصل شعب |سرانبل بعد ثلاثة شهور من ارتحالهم إلى جيل ميناء كسا سلفت الإشارة (۱:۱۹). وحمل الرب شعبه 
كما يحمل النسر صفاره «هکذا تقول لبت بعقوب وتخبر بتي |سراثبل. gail‏ رأيئم ما صنعت بالمصربين . وأنا 
حملدكم على أجنحة النسور وجئت يكم إلي. فالان إن سمعتم لصوتي وحفظتم عهدي تكونرن لي خاصة من بين جميع 
الشعرب. فإن لي كل الأرض. وأنتم تكونون لي ملکة كهئة وأمة مقدست. هذه هي الكلمات التي کلم بها بني 
إمرائيل» CVE VND‏ 

هذه الكلمات تتطلب تجاربا من الشعب بان پدخلوا LS‏ رلهم أن يتمتعوا يكل هذه الامتيازات . «وإن سمعتم 
لصوتي وحفظتم عهدي تكونون لي خاصة». oy‏ جماعة الرب الختارة هذه أن تنظم حياتها رفقاً لاحكام روصایا 
الرب القدبر . 

ويرى أحد الملساء أن هنا النص :۱٩(‏ ۰۱۱-۳ يضمن عمومية (شمولا) وخصرصية . بان محبة الله تضم كل 
الشعوب ولا تعر المحدودية «لان لي كل الأرض» (0:14 ب). رمن هذه الشعوب بخصص الرب شعباً Not Lely‏ 
بعبنه, ربعبة خاصة ليس لامتياز فبه ء بل لعمل رمهمة خاصة بان یکونوا Sle‏ كهنة مكرسة لخنمة بعينها ( قارن 
ابط ۰۵:۲ .)٩‏ وعلى شعب العهد أن يحفظ شرائم الرب وأحکامه (۲۰-۹:۱۹). 

إقامة او صنع العهد 

كان من المتبع عند إفامة أو صنع age‏ أن يقام احتفال (خروج (VE‏ وهو عبارة عن وليمة مقدسة على قمة الجبلء 
بشارك فيه ممثلرن عن إسرائيل ومعهم مرسى وأبنا هرون الكاهن (۳۳:۱) والسبعون شيشا ٠‏ رأرا الله وأكلوا 
رشرسواه .)1١:1(‏ وتکرر هذا المنظر البهي في (إش ۳-۱:۹) ولم بصهم أي أذى من رؤيتهم القدير ( ۲۳: 
۰ قارن إشعياء ODN‏ 

والمشاركة في تداول الطعام كانت إحدى اليل ني ختم العهد في الزمان القديم. (قارن تكرين ۳۱ : ۲٩‏ ۰ وعدد 
04 عن العهد الذي أبرمه يعقرب مع لابان - وقارن Lead‏ تكرين ١6‏ : ۷ - ۱۲۱ وخاصة إرميا 4 : ۱۸ - ۰۱۹ 


(1) GE. Wright, Biblical Archeology, Westminster Historical Ales ما‎ the Bible, pp.38-39. 
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الخروج 
كما أن سفك الدم يعطي قوة حتى يدخل الطرقان في Las age‏ وامتد هنا إلى العهد الجديد (اكر ١59:1؟).‏ 

وهذا العهد هو age‏ التزام. مشروط بالطاعة رالاستماع للرب (خروج ONS‏ 

إن عهد سينا ء مبني على العهد الذي تطعه الرب مع ابراهیم وتسله (تك ۸-۷:۱۷). وبرم السبث مقدس, 
علامة بين الله والشعب «لتعلموا أني أنا الرب الني يقدسكم» (خروج ۱۲:۳۱- ۱۷) . 

رعلیه فإن خلاص الشعب من العبودية في أرض مصر مؤمس على تذكار العهد مع إبراهيم وإسحق ريعقرب 
(خروج ۰۲۲۰۲ ۲:۹- ۸). كما أن تأسبس العيادة الطقسبة الكهنوتية في سبناء (قارن الأصحاحات ۲۵ - ۳۱ ۰ 
(L.-T‏ هو بشابة ميم عهد الرب أن یکون إلهاً لشعبه (تك ۰۷:۱۷ حالاً في وسطهم (خروج ۲٩‏ : ۲۵ - 
٩‏ وعلى الشعب أن پلتزم بشروط هذا العهد البتي في (خروج ۳:۱۹- OV‏ ۲6 :۸-۳) ویکل العزم والامانة . 

وعند نقض العهد كان الشعب بقع في البلاء والدينونة والعقاب الشدید. الأمر الذي أوضحه وتحدث عنه الأئياء 
قينا بعد . 

هذ الشرائع رالاحکام الني على الشعب أن يلتزم بها ويمنثل لها ١‏ تكرر ورودها فيما يسسى بتسريعة العهد 
(لارن تث ۱۲ - 55). وفي الكلمات العشر (الرصايا العشر) (خروج ١٠:٠-۷١)؛‏ رالشرائع والاحکام في (خررج 
۱ - ۲۳). هذه كلها وضحت قیمتها ومعناها بأن اختصرت في رصبتین ائنغين ایجابینین : تحب الرب إلهك من كل 
فلبك ومن كل نفسك رمن كل قدرتك , وقريبك متل نقسك (نث 8:1؛ لاويين ۱۸:۱۹ ب). وقد أوضح رب الجد 
بجلاء كامل وتام أهمبة هاتين الوصیتین تاثلا: بهاتين الوصيتين يتعلن النامرس كله والأنبياء (مرقس ۱۲ : ۲۸- 
۳۸ متی be -۳٤:۲۲‏ لوقا ۲۸-۲۵:۱۰) . 

إن عهد الرب مع موسى وشحب |سرائیل هو عهد نعمة 

لانه لم يكن Wika‏ + وذلك في ضوء العاهدات الدولية . ووفقاً لاسخطرطات الحثية التي ترجع إلى أواخر الالف 
الثانية لبل الیلاد(۱), كان من الحتم أن يكون طرفا العهد متساوبين . وهنا جد الرب يهره خالق الأكوان الإله غبر 
المعدود الازلي الأبدي بقطع Lage‏ مع إنسان ترابي مخلرق محدرد ۰ وهكنا أخل الرب البادرة الرحيمة مخاطباً مرسى 
من الجبل الدخن والمضطرم بالنار» والشعب راقف في رعب وخوف شديدين قائلا له: «هكذا تقول بت بعقرب «تخبر 
بني إسرائيل . نتم رأيدم ما صتعت بالمصربين , وأنا حملتكم على أجنحة النسور وجنت بكم الي» ۱ ۱٩‏ : ۶ . 
«أنا الرب إلهك الذي أخرجك من أرض مصر من بیت العبردیةه ۲۰۱ : ۲). 

وهنا نلاحظ تجميد التعمة الخلصة من العبردية والضين . رمن GW‏ الآخر كان على إسرائيل أن ترئبط وتلعصق 
بالرب الذي حروها بآبات وعجائب كثيرة . وترئيط معه بعهد طاعة وخضوع . اعتراقاً وعرفاناً پاحسائانه . 

إن age‏ سيناء هذا بأحكامه وشرائعه الذي قطعه الرب مع شعبه بعد حدث الخروج من العبودية بامرة؛ بعد 
Laat‏ لرحمة الله ولطله ومحبته القوية لهم , 

كما أن هن الشرالع والأحكام تعطي جواباً لتساؤل الأجيال الحلاحقة عن طبيعة هنا الاله المعب الودود. « إذا 
سالك ابنك Le‏ فائلاً: ما هي الشهادات رالفرائض والأحكام التي أوصاكم بها الرب إلهنا؟ تقول لابنك : كنا عبیداً 
لفرعون في مصر. فأخرجنا الرب من مصر بيد شدينة. وصنع الرب آيات وعجائب عظيمة ... فأمرنا الرب أن تعمل 
جمیع هن الفراتض, ونتقي الرب إلهنا ليكون ثنا خبر كل الأيام ... وإنه يكون لنا بر إذا حفظنا جميع هذه 
الرصايا لنعملها آمام الرب إلهنا كسا أوصاتا» (تنية 16-1.:5). 


(1) George E. Mendenhall, Law and Covenant in Israel and the Ancient Near East. 
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السخل إلى الههد القديم 


ولقد قبل الشعب الالتزام بشرائع العهد وأحكامه. في سرور وابتهاج قلب. قرحين بالرب اللي أجرى عجائبه معهم 
رلهم (قارن خروج ۰۳:۲۲ ۷). 

اصنع دنا آلهة تسیر آمامنا (كسر العهد) 

رضح قرد الشعب وعناده بکسر عهد الرب. بأن طلیوا إلى هرون الذي لم بردعهم قائلين له : واصنع لت آلهة 
تسیر أمامنا لأن هذا هر صوسی الرجل التي اصعدنا من أرض مصر لا تعلم BL‏ أصابد». (خروج ۰۱:۴۲ ۲۱- 
(YC‏ 

والدارس AU‏ يلاحظ أن الأصحاحات من (۳۱ - 76) تيدأ بأحداث مفاجتة وملبرة للدهثة . مثل صنع العجل 
الذهبي التي يُعبّْر عن كل عناد وتمرد من جهة الشعب. نحو إلهه المحب والرحيم ٠‏ ویبلغ ذروته يكتابة الرصایا ثانبة 
وتأكيد عهد الرب مع شعبه إسرانبل. وني قصة العجل الذهبي نجد غرذجا للتعاليم الموسوية من الرب ٠‏ وإعادة 
نفسبرها في موأقف جديدة من تاريخ إسرائيل . وتجد Ls‏ دفبقاً لهنه القصة مع ما ورد في (۱مل ۱۲ : ۲۵ - 
۳ . التي تعکس Liye‏ سب‌اسباً بعد مرت مليمان. عندما انقسمت LM‏ إلى إسرائيل شمالا ( أفرايم | 
وعاصمتها السامرة. وإسرائيل جنوباً (بهوذا) وعاصمتها أورشليم . وبقيم يربعام الأول بن نباط (۱۲۲ - ٩۰۱‏ 
قما J}‏ ملك LU‏ الشمالية. عجلي ذهب الراحد في دان شمالا والآخر في ببت إيل جنوبا. حنى يُحْكم قبشته 
على المملكة سباسيا . ویعلن بربعام قولته «هذه آلهتك با إسرائيل الني أخرجتك من آرض مصره (امل ۱۲ : 
۸ نفس ما جاء على لمان هرون قبلا (خروج ۳۲ : 4). وفي كلا الحدثين نلاحظ طرق الانسان الملتوية والشفهر 
والتعجل الذي للشعب. 

all‏ غاب مرسی طربلا على قمة الجبل, رافتکروا أنه قد أصابه مكروه أو شيء خطير. فطلبوا إلى هررن أن يصتع 
لهم آلهة تسیر أمامهم PY)‏ ۱) مشل باقي الشعوب Leas‏ لقد آرادا إلهأ قريب المنال حسبما اعتقدرا ولبس بعینً 
عنهم (قارن إرميا ۲۲-۲۳:۲۲). آلهة شبيهة بالآلهة الكنعانبة: رأسلوب عبادتهم الذي بنصل بالخخصوية والنماء 
والجنس والذبائع والأكل والشرب تم اللعب (۵:۳۲- AN‏ 

وعتدما نزل موسی من الجبل بعد أربعين Ley‏ وهر حامل معه لوحي الشهادة (وصابا الرب). slay‏ الشعب رهر 
في حالته الماجنة والملبثة بالصخب والجون. امتلا Used‏ وقضبا وکسر لرحي الشريعة معلنا أن الشعب قد كسر عهد 
الرب وأضاع كل رجاء . 

إن هذا الحدث بقدم خلفية لاصعاحي (۰۳۲ ۳6). ولأول وهلة نلاحظ بان کل رجاء لاسرائبل قد انقضی واندثر. 
إذ كيف یصحب الله هذا الشعب الأثيم دون غضبه علیهم - 

وهنا بترسط موسى لدى الرب (op ge)‏ الإله النقذ القدوس » والمحب في ذات الركت. الإله الذي اكدملت في 
شخصه العظيم البارك صفات العدل والرحمة والففران. ربعمل في حرية تامة حسب مسرته . «أتراف على من 
آتراف » وأرحم من أرحم » ( خروج ۳۳ : 14 ) . رالفقران ليس شيئآ رخبصاً وسهلاً. بل هر فرصة جدبدة 
یقدمها الرب مشبرة للرهبة . التي عبر عنها المرتم SEU‏ : « لان عندك المغفرة لكي بخا منك » ١‏ مزمور ۱۳۰ : 
At‏ 

وفي هذا السياق يظهر رلاول مرة إقرار lel‏ عظيم مرکزه اسم الله (الرب) «فاجتاز ملاك الرب قدامه رنادی : 
الرب الرب إله رحبم ورؤوف بطي. القضب رکشیر الإحسان والوفا.. حانظ الإحسان إلى ألوف. غافر الإثم والمعصبة 
والخطية . ولكته لن يبرئ إبراء . مفتقد إثم الا ء في YI‏ وفي أبناء الأبناء في الجبل الثالث والرایع» (خر٤۴‏ :1 
ye‏ 
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الخروج 

إن هله الأحداث كما يرى asl‏ الباحثين تقدم صورة حية صادقة تظهرآن إسرائيل لم يكن أفضل من الشعوب 
الأخرى دينباً أو أخلاقيا . بل هي النعمة الإلهبة التي جملته میزاً . وهذا واضح في کلسات موسى اللبي : « آلیس 
پسبركت معنا فنمشاز UT‏ وشعبك عن جمبع الشعوب الذين على وجه الارض» (۳۳ : .)١١‏ إن قيزهم هذا هر في مير 
الرب أمامهم لقط . وبغفران الك يتجدد العهد الذي كُسر بجهلهم رعتادهم وقردهم. إنه الففران الالهي الذي يذهب 
إلى أبعد ما برقع إنسان ريفتح طريقا جدبدا إلى المستقبل. «ولا يعلمون بعد كل واحد صاحبه وكل واحد أخاء قائلين 
اعرفوا الرب لانهم كلهم سبعرذرنني من صفيرهم إلى كبيرهم يقول الرب. لأني أصفح عن المهم رلا أذكر خطيتهم 
بعد teal)‏ ۳۱ : 6"). 

ریلاحظ أن العهد الذي قطعه الرب مع موسی والشعب هو نفس الکلمات التي كانت علي اللوحين الاولین اللذین 
کسرهما موسي TE)‏ ۰۱ ۲۸). وقد جاءث مقدمة هذا العهد بوعد من الرب ly‏ سبجري آياث وعجائب معهم 
۰۱۰۱ ۱۱) إن حفظوا رصاباه .كما جاء في عددي Lag )۱۷ NE)‏ قاطعا عن عبادة الآلهة الأخرى الوثنية بصنع 
Sle‏ أو صرر لها ما في السماء من فرق رما في الأرض من تحت رما في الماء من تحت الأرض .)٤:۲١(‏ هذا 
التعليم الاي وصل إلى ذروته في ( اش ie‏ 11-18) محلرأ إياهم من صنع آلهة مسبركة. 

ail‏ كان عهد الرب مع شعبه في حد ذاته دعرة لاتخاذ القرار بالطاعة لأن امم الرب غبور TE)‏ : 6١)؛‏ معذرا 
ومنئرا ؛ «احترز من أن تقطع Lge‏ مع سكان الأرض فیزنون وراء آلهتهم ریلبحون لآلهحهم فشدصی رتأكل من 
ذبيحتهم . رتأخذ من بنانهم لبنيك فحزني بناتهم ورا آلهتهم ويجعلن بنبك يزئون وراء آلهدهن » HE)‏ : ۱۵ - 
كلاء 

ريرى أحد العلماء بان حدث الخروج والعهد في سيناء هما أساس ومر وجود إمرائيل في الوجود تحفظ عهد 
الرب إلهها وتسبر في كل طرقه لانه هر خلاصها وفاديها (۲۰: (CHT‏ حتى تأتي بالشعرب الوثنية الاخری إلى 
الإمان رالتعلن بهذا لاله الحي خالق السما ۰ رالارض. 


۱ 


اللاويين 


وهو السفر الثالث من أسفار التوراة. وقي الأصل العبري «ردعا ». وعلوان السفر «اللاويين» هر حسب الترجمة 
البعينية؛ وتبمتها في ذلك ترجمات أخرى لاتينبة وإجلبزية وعربية. واللفظ «لاري» يعطي مفهوما عاما لكل 
أثواع العبادة الطفسية. خاصة وأن اللاوبين احتلرا منصبا هاما زمن ما بعد السبي رجاء منهم الكهنة أساما اخریع 
11-4( . 

وسفر اللاريين ليس LY‏ بالعنی الدقيق لهذ الكنسة, لأنه لا بتحدث عن اللاريين إلا من بعيد (لاریین ۳۲:۲۵ 
-)۴). وهذه الإشارة لا تتصل بعملهم الذيني الطقسي. بل تختص بوجودهم في الأرض. 

وسفر اللاويين مهتم أولا بالعبادة الدينية الطقسية (خدمة الكهنة). وغارسات الطقرس الدبنبة في الأعياد 
والواسم. وإذا كانت أسفار التوراة تصف أحداثاً تاريخبة GA‏ الله لشعبه. بكون سفر اللاويين إطاراً لهذه الأحداث. 
إذ أنه بنحدث عن تيهان الشعب في البرية وظهور الله في سبناء. 

رالنقطة الهامة والاساسية الثي يؤكدها سقر اللاويين. هي عمل مرسى تبي الله وقيامه بدور الوسيط بين الله 
رشعب |سرائیل (خروج ۲۱-۱۸:۲۰). وترددت العبارة : «وكلم الب موسی في سیناء» ... «في جيل سيشاء» 
الاربين ۱:۲۵). فقد اختار الرب موسى لينسلم التعاليم الإلهية؛ ويحملها لجماعة |سرانبل ويعلمهم بها. وبرجه عام 
فان سفر اللاويين بتناول خدمة الكهنة (هرون رآرلاده) وجماعة إسرائيل. والأصحاح الشاسع عشر ينبر بصفة خاصة 
على شربعة التقديس والتطهیر: والعلاقات العامة الأساسبة؛ ومحبة القريب كالنفس (۷ 14:16): واخترام الرجل 
الشيخ فبقول : «من أمام الأشيب تقوم رتحترم وجه الشيغ رتخشی إلهك» الاوبين ۳۲:۱۹). كما يُولِي السفر أهسبة 
خاصة بمعاملة الغريب كالوطني: «رتحبه كنفسك لانکم کنتم غرباء في أرض مص (لا ١5‏ : ۳۳) . 

رخدمة الكهنة التي ينير علبها سفر اللاربين تحصل بتقديم الذبائج البومية والأسبوعية والشهرية والسنوية. وكان 
نظام الکهنوت فد تعين على عائلة هرون (كارن خروج ۰۱۲۸ بشرط ألا يكون نبه عيب أو تشوه جسدي. والبكر 
بصبر کاهناً Lege‏ (لاويين ۲۲-۱۷:۲۱). رهالإضافة إلى تقديم الذبائج؛ كان تنسبر الناموس لاشعب من ضمن 
أعسال الكهنة. وكذلك النظر في أمر الأبرصء واستشارة الله بالأوريم والتسیم (خروج ۰۳۰:۲۸ قارن ا أخ ۱۷ : ۷ 
عاارؤايفقف-؛1). 


وعند نقديس الكهنة, كانت تقام الاحتفالات العظيمة مدة ميعة أيام (لاوبين أصحاح ۰۷ ۸» راجع خررج )۲٩‏ 
وذلك بتقدبم اللبانح والاغتسال للتطهير ولیس الشباب الطاهر: (الفدسة). ونضح الام ودهن المسحة بالزيت. وكان 
محظور على الكاهن أن بتزوج بمطلقة أو يحلق غیته. ويظل طاهرأ من الداخل والخارج - 

Ll‏ عن سبل معيشتهم. نقذ خصصت لهم ثلاث عشرة مدينة في تخوم يهوذا وشمصرن وبنيأمین. وعشظر ما بقلم 
للاريين من النثرر وياكورة المساصيل (لاوبین ۰۲۷ يشوع ۲۱ : ۱۳ - 15, مفر stall‏ ۱۸ : ۲۹ - ۰۲۸ لاريين 
۲ بالاضانة إلى خبز الرجوه ولم التقدمات أثتاء خدمتهم بالهیکل . 

والجدير بالإشارة ke‏ أن هرون وأبناء الذين أفرزرا لیکونوا كهنة الرب ثم أصبحت خدمتهم فیما بعد وراثية. 
کاتوا في الأصل من سبط لاري بن یعقوب. ومرسى وهرون ابنا عمرام بن قهات ين لاوي (لاويين ٩‏ : 15 - ۲۰ 
والعددين ۰۲٩‏ ۲۷). 
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اللاويين 
وعوضا عن تکریس كل بكر من أبكار الأسباط الاثنا عشرء اختار الرب (بهره) سبط اللاويين. الذين كان لهم 
موقف مجد لله. عندما وقف موسی في باب الخيمة وقال : «من للرب فإلي. فاجتسع إليه جميع بني لاوي ٠»‏ وذلك 
حبنما نقض الشهب العهد مع الرب بصنع العجل الذهبي بواسطة هرون عند سفح جبل الله حوريب (خروج ۳۷ : 
Real‏ 
ومن راجبات اللاريين حمل خيمة الاجتماع وتصبها حيثما رحلوا وحيثما حلوا (عدد £ : ۰۱۵۰۵ ۷: CIV ١4‏ 
۳ : ۲۶ - ۴۷) إلى زمن استيطان الشعب في أرض كنعان أرض الموعد. حيث لم تعد هناك حاجة إلى حمل الخيمة 
والإنتقال بها من مكان لآخر. وفي زمن يربعام واج اللاويون ضيقاً شديداً. إذ منعهم يربعام وينوه من أن يكهنوا 
للرب gk‏ آقام لنقسه كهنة للمرتفعات وللتيوس والعجول التي عمل. فشرك اللاوبرن مسارحهم وأملاكهم راتطلقوا إلى 
بهرذا وأدرشليم. ومن بعدهم جاء جمع غقير من جميع أسباط إسرائيل إلى أورشليم. الذين Letts‏ قلوبهم إلى طلب 
الرب إله إسرائيل لبنبحوا للرب إله آبانهم ۷۱ ۱۷-۱6:۱۱). 
اقسام ومشتملات السطر 
آرلا : شريعة الذبالع (۱:۱- ۷ : ۳۸). 
-١‏ أئواع الذبائع الختلفة (۱:۱- :١‏ ۷). 
days - |‏ الحرقة (۱۷-۱:۱). 
ب- لربان التقدمة .)١١-١:۲(‏ 
ج“ ذبيحة السلامة (5 : ۱ - ۱۷). 
د - ذبيحة الخطية (£ : ۵-۱ ANY‏ 
ه- ing‏ الائم (۵ : 7:3-115). 
۲- واجبات ونصيب الكهنة من اللیانع ١(‏ : ۸ - ۷ : ۲۸). 
ثانيا : تقديس هرون وأينائه ۸۱ ۲۰:۱۰-۹۰). 
-١‏ هرون وأبناؤه كهنة بواسطة موسى (۱:۸- ۰0۳٩‏ 
۲- بناية عمل هرون ٩(‏ : ۱- ۲۶ ). 
۳- عفاب الرب على النار الفريبة التي لم بأمر بها ۱۰۱ : ١‏ - ۲۰). 
IE‏ : شرائع التطهير والنجاسة VND‏ : ۱ - ۱۵ : ۳۳) . 
-١‏ اطبرانات الطاهرة رالتجسة (۱۱ : ١‏ - ¥£) . 
۲- التطهیر بعد الولادة (۱۲ : ١‏ - ۸ ). 
۳- شريعة البرص (الانسان أو ما بتعلق بالثیاب والسکن) (۵۷:۱6-۱:۱۳). 
6< شرائع الجنس (۳۳-۱:۱۵) . 
رابعا : يوم الكفارة السلوي (۱:۱-)۳). 
shel -١‏ هرون )١١-1:15(‏ 
؟- ذببعة خطية عن الکهتة (14-11:15). 
۳- ذبيحة خطية عن الشعب (۱ : ۱۹-۱۵). 
)- ئيس hale‏ (۲۲-۷۰:۹۹). 
۵- تمالیم مكملة خاصة بهذا الیرم العظيم (5:15!-56) 
Lt‏ شريعة التقديس (۱۷ - ۳۹ ). 
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المدخل إلى العه القديم 


.) ۱۹-۱ : 1۷( pall مكان التبيحة وقنسية‎ -١ 
.)۳۰ - ١١ ۱۸( شرانع خاصة بالزواج‎ -۴ 
.4۳۷ - ۱۰ ۱٩( تعاليم آخلاقية سلوكية‎ -۳ 
) ۲۷ - ۱ : ۲۰( عقوبات لمن یکسر أو بخالف هته الأحكام‎ -٤ 
. )۳۳:۳۲-۱:۲۱( تعالیم خاصة بالكهنة‎ -۵ 
)46-۱:۲۳( الواسم والمحافل المقدسة‎ -7 
.)۳ : ۲۳( أ- یرم السبت‎ 
.)۸ - 4 : ۲۳( ب- عيد القصح رعيد الفطیر‎ 
.)۱6 - ٩ : ۲۴( ج- قربان باكورة الصاد‎ 
.)۲۲-۱۵:۲۴( د- هید الحمسين (سبت سبعة أسابيع)‎ 
. ه- أعياد الشهر السايع (يرم الكفارة وعبد الظال) (58 :"1-غ2)‎ 
.)۲۳-۱:۲4( زیت السرج وخبز الوجود وجرانم الععدي‎ -۷ 
.)00-۱:۲۵( ستة العطلة وسنة البوبیل‎ -۸ 
. )۷ -۱ : ۲۵( العطلة‎ in أ‎ 
. (00 - ۸ : ۲۵( ب- منة الیربیل‎ 
EV -۱ : ۷۷( تعالیم ختامية‎ -٩ 
JOP - ۳ : YM أ- برکات الطاعة‎ 
. 140 - ۱6 : ۲۷( ب- اللعنة على من لا يطبع‎ 
PG - ۱: TY) اتور والعشیر‎ -۱۰ 
زمن كتابة السطر‎ 
برفض العلماء المحافظون نظرية الصادر الني سبق منافشتها. وآلتي جاء بها أن مفر اللاویین کب زمن السبي‎ 
: من تحلبلاتهم العلمبة والتاريخية‎ ell iy وربا ما بعد السبي»‎ 
PAYSON YN ۱۱: ۲۵ ۰۳۸:۷( - إن مكان وزمان منع الرب شربعته للشعب بواسطة مرسى كان في سينا‎ 
والحديث عن خيمة الاجتماع ورد بعد خررج (4۰) مباشرة الاريين! :۱). رظلت السعابة على مسکن‎ ۲ 
الشهادة إلى السنة الشانية في الشهر الشاني في العشرين من الشهر (عدد ۱۰ : ۱۱). وفى اليوم الشامن تکریس‎ 
الرب. والإشارة الخاصة باليوم الشامن‎ yi هرون وأبنانه, دعاهم مرسى لتقديم التبيحة ني خيمة الاجتماع حصب‎ 
(لاربین ۱:۹) تتعلق - بل متصلة - بالیرم الأول من الشهر الأول من السنة الشانيذ أن بقيم مرسى مسکن الشهادة‎ 
- 1١51 : ۲۰ (خيمة الاجتماع) حب آمر الرب. «ففعل مومى بحسب كل ما آمره الرب. هكذا فعل » (خروج‎ 
.)۳٤ : ۱٩ كما أمر الرب موسى یاه فعل (لاويين‎ UA 
كما وردت الاشارات العديدة في سفر اللاوبين عن نابوت العهد والاسفار الاخری من التوراة وبعض الأسقار‎ 
القدسة الاخری. في الوات اللي اختفی فيه الحديث تماما عن السبي البايلي. ما جمل العلماء يعتقدرن أن كتابة هذا‎ 
السفر تت في زمن مبكر جدأ سایق للسبي البابلي. بالاضافة إلى أنه لا يوجد تابوت عهد للرب في الهبكل اللي‎ 
أقيم ثانية بعد المودة من البي. ما بؤكد للعلماء أن مقر اللاويين الذي امتلا یالاشارات الكثيرة الخاصة بتابوت‎ 
. عهد الرب وتقديم الذبائع في الأعياد والمواسم حسب أمر الرب لموسى. لم يكتب إلا فى زمن مبكر جنا قبل السبي‎ 
أن الخلاص من العبودبة في أرض مصر (كما ورد في السغر) يُعد تجرية شخصية اختبرها‎ HE والجدير‎ 
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اللاويين 
الشعب, فيخاطبهم الرب نفسه لاثلاً : « انا الرب الذي أصعدكم من آرض مصر ... فتكوتون قدیسین لأني أنا 
للرس» (لاويين 14:۱۱). دومثل عمل أرض مصر التي سکنتم فيها لا تعملوا, ومثل عمل أرض كتعان التي آنا 
آت بكم Gall‏ (الکلمات هنا عن الستقبل) لا تعملوا. رحسب فرائضهم لا تسلکراه ۱٤ ۱۳ NAD‏ مع CEO : ۲٩‏ 
كما أن اتلاك الأرض هنا لازال آمراً متوقعاً في الممتقبل ۱6۱ : ۱۸۰۳۶ : ۰۲۳ ۲۳ : ۰۱۰ ۲۵ : ۴) - 

تلك هي الحقائق الهامة التي يزكدها العلما ‏ الحاتظون, والتي يجب أن يراعيها اللارس لکلمة الله للسفر. 
فیشاکد أنه لا مكان للآخذ بنظرية أن السفر كتب زمن ما بعد السبي كما بری برابت وايخرودت رنوث وسميث 
Bright‏ بالمعطونط Smith, Noth,‏ 

وعن كاتب السطر 

لم برد بفر اللاربين سوى الشرانع والأحكام الإنهية للشعب على يد موسی. والعبارة التي ترددت كثيراً « وقال 
الرب لموسى» أو « آمر الرب موسى قائلاً ...»؛ وردت أكشر من ثلاثين مرة في عشرين أصحاحأ من السبعة 
oe tally‏ أصحاحا للسفر. ركان حديث الرب لهرون مع موسی (۱۱ : 118.1 : ۱۵۰۲۳ : ١)؛‏ وخاطب الرب 
هرون مباشرة مرة واحدة ( ١١‏ : ۸) عندما منعه أن یشرب الخمر والمسكر هو وينوه معه؛ عتد الدخول إلى خيمة 
الاجتماع حتى لایوتوا. 

ومن الاشارات الكثبرة الواردة في سفر الخروج رسفر العدد والتشنية الخاصة بكتابة الوصایا( هشل خررج ۳۸ : ۰۲ 
۷ يرجع أن موسی هر كاتبها أو آنها کبت تحت رعايته. 

مضمون السضر 

تضمن سفر اللاوبین الشرائع والاعکام والوصايا الالهية, التي تكلم بها الرب إلى موسی مباشرة؛ من خبسة 
الاجتماع (۱ : ۰۱ قارن عدد ۷ : ۸۹ وعلى الجبل (خروج ۲۵ : ۱) وعلی باب الحيمة (عند ۱۲ : ۵). بعتی أن 
هذه الشرائع لها صفة سماوية الهية تختلف كلية عن النشريعات البشرية الانسانية الأرضية. ريتأكد لنا ذلك من 
الرصبة التالية « مثل عمل أرض مصر التي سکنتم قيها لا نعملوا , ومثل همل أرض كنعان التي أنا آت بكم الیها 
لا تعمارا؛ وحسب فرائضهم لا تسلکوا. آحکامي تعملون وفرانضي تحفظون لتسلکوا فيها. أنا الرب إلهكم + 
الاریین ۱۸ ۰ ۳ - )۰ 

والوصية الهامة والشاملة جاءت بعد العديد من أعمال الرجاسات الوثنبة التي أمر الاسرانیلیون أن ينينوهاء 
والتي حسبت مكرهة أمام بهره الرب الاويين ۱۸ : ۲۱ - ۲۸). وديائة مبناء هي ديانة الإله الراحد (يهره) 
الديانة الروحية المسلبة الطاهرة. وعلى العکس منها ديانة الشعرب الوثية المجاررة, وکانت على درجة كييرة من 
اللاأخلاقبة. فقد أخذت عبادة الإلاهات والآلهة الوثنية طابع الفجور والشهرات المسية والانقماس في العريدة (الزنى 
القدس) حسب مفهومهم الملرث والنجس. ووضح ذلك جلي في خطية شطيم التي مات بسببها أربعة وعشرون ألفا 
(عدد .)۲١‏ والتي كانت Why‏ ونادا للشعب ضد شريعة اله المماء (قارن خروج ۱٩‏ : ۰۱۵ ۲۰ : 5؟). وكان 
على إسرانيل أن تبتعد ASG‏ عن كل عبادات الشعوب الأجنببة. وکل من أعطى من زرعه لولك فإنه بقتل. پرجمه 
كل الشعب بالحجارة. ويجمل الرب وجهه ضد ذلك الإنسان لبقطعه من أرضه ... وضد عشيرته وجميع الفاجرين ورا ء 
مرلك. ويوصى الرب قائلاً : « فتتقدسون وتکونون قديسيين لأني أنا الرب إلهكم. وحفظون فرانضي ونعملونها. أنا 
الرب مقنسكم » الاويين ۲۰ 18-١‏ . 

ذبائح اللاويين 

بتضمن سقر اللاويين Lal‏ شرائع وأحكام أساسية وهامة, یقترب بها شعب |سرانیل إلى الله الذي أخذ مكانه 
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اللدخل إلى العيد ائقدیم 

في وسطهم بقطعه العهد معهم وتأميس خبمة الاجتماح. وقبل أن يشرع الشعب في الدخول إلى أرض الوعد, كان من 
الضروري أن یعرف الشراتع والأحكام التي تقودهم إلى الله حتى يعبدوه بروح مقدسة خاشعة ومقبولة لديه. كما يعد 
سفر اللاوبين يمشابة کتاب العبادة الدينبة لكهنة أورشليم. في عصر ما بعد السبي. واستمرارأ لرسالة الكهنة من وقت 
(خروج ۲۵) لما احتواه من تعاليم خاصة بالشرائع والأحكام الخاصة. لعبادة الرب عبادة مرضبة ومقبولة لديه. وكيق 
يصبر هذا الشعب شعباً خاصاً للرب وينتقل من حال الظلمة والفساد إلى النرر واللداسة ‏ 

وحتى يمكن للإنصان الخاطئ آن يقترب إلى الله كان عليه أن يقترب بذبائع ومحرقات. وكان الهدف من اللبانع 
یکمن في أمرين : 

(۱) التكفير. 

(۲) التكريس . 

ريجب أن تکون الذبيحة بلا عبب. ويضم القدم ده علبها إشارة بان الخطية انتقت منه إلى الثيبحة (الحبوان) 
وصارت فداء له. ثم تؤخذ النبيحة, ريقرب بتو هرون (الكهنة) الدم. وبرشونه مسحديرا على المذبع لدى باب خيمة 
الاجتساع VW‏ 0) . 

وتعد ذبيعة السلامة أشهر النباتع وأکرها ذیوعاً على الاطلاق (۳ : ۱ - ۷۰۱۷ : ۱۱ - ۰0۲۱ حيث برش 
دم الذبيحة, ویخذ الشحم والاجزا ء الداخلية رتحرق على المذبع. رما تبقی من الذببحة يأكله مقدم البسحة مع أسرته 
وأصدقانه كلبيحة شركة في محضر الله . 

رنقدم ذبيحة السلامة كإقام لعهد آر نذر؛ وهي غبر ملزمة (بل طوعاً) . كما أنها عبارة عن قجید وشكر لله. 
Ll‏ عن شريهة الحرقة (لاوبين ١‏ : ۱ - ۱۰۷ : ۸ - ۱۳). فهي نقدم كاملة تكفيراً عن الخطاياء ولصمالحة 
الإنسان مع الله. وشريعة المحرقة تتمئل في أن يضع مقلم الذيبعذ بدبه على رأس الذبيعة التي هي بلا عيب. ثم 
تقدم على المذبع كرائحة بخور زكية لدى الله. وفي هذا ناکر كلمات القلبس بولس ٠‏ اسلكوا في الحبة كما أحبنا 
المسبع ایضا وأسام نف لأجلنا قربانا وذبيحة رائحة طيبة ۾ (أفمس ۵ : ۷) . 

رعن شريعة التقدمة, تکرن من دفيق يزيت بلاخمير (فطير) الاربين ۲ : ۱ - ۱۱۱۱ :۱۳ - ۲۳). رعن 
ذبيحة الخطية (قارن £ : ۱ - ۰۵ ۳۰-۲۲۰۹۱۱۱۴ 

رذبسحة الإثم ۶۱ : 14 ١: ۷۰۷ : ٩‏ - ۱۰) تتطلب إجراءاث خاصة بقوم بها الكهنة نقط في مناسبات 
معيئة وبحرق الكهنة بعض أجزاء منها . 

ولدم الأبيحة قييمة خاصة لانه بشاية تفس للحبران «نفس الجسد هي في الدم» الاريين ۱۷ : ۰/۱۱« فأنا 
أعطبتكم إياه على المنبح قول الرب للتكفير عن تفرسكم. لذلك قلت ليني إمرائيل لا تأكل نفس منکم دماء لا 
SL‏ الريب التازل في وسطكم دما و (۱۷ : ۱۲). ويعد سکب دم الذببعة لفطبة. إنه ستر لنفس الخاطئ « لان 
الدم بكفر عن النفس ». جعتی أنه برش الدم على الذبح: ققد مرت خطبة الانسان ومحیت قاما آمام الرب. بعنی 
أن الانسان الخاطئ يحتاج إلى كفارةء وهنا التکفیر بتم براسطة نفديم SUA‏ - 

وحقيفة الأمر كما بری يعض علماء الکاب أنه لاتوجد بالتبيحة قوى سحرية نطرح الخطايا جائبا. لکن الحقيقة 
الهامة هي أن الرب رسم هذه الفريضة (تقديم القباتع) كأسلوب مقبول لدبه للتهلیب والتقويم والتدريب على الطاعة. 

وخلاصة الأمر أن غفران الخطايا رالتكفير عنها وطرحها عن الإنسان الأثبم» هر من عمل تعمة الله القنية, وليس 
من صنع الإنسان. بالإضافة إلى أن تقديم الذبائح هو أسلوب مقبول لدى الله رسمه للإنسان الخاطئ حتى يتقدم إليه. 
۹ 


اللاويين 
ومثل هذه الذبائح تقدم في حالات الخطايا السهرية (التعدي الخطأ) وليس عن الخطايا التي تصدر بعمد واصرار 
سابق وبيد رفيعة. فالله ليس بحاجة إلى لحوم کباش أو تيوس أو دهاء تسقك ليروي شماه. كسا بری رونالد دي فر 
-Ronald De Vaux‏ 

ومن خلال هذه التقدمات : 

أ - يعترف الانسان بسيادة الله الكاملة على الحياة والكون caches‏ كما يعترف بففضله عليه لذلك يرد إليه جزم 

ما أعطاه من ثروات حبوانية ونبائبة . 

ب- بزسس علاقة مع الرب (بهره) الهه . 

ج- كما يصلع علاقنه مع الله إذا اقترف خطایا سهرية وکسر العهد مع إلهه. 

والجدير بالإشارة أن تفدیم الذبيحة كان مصحوباً بالصلاة والاعتراف والترنبم. نصبیراً عن الندم والتذلل أمام الرب 
ابهرها. 

وفي رأي رونالد دي فر Lad‏ بان تقدیم النبيحة بعد فعلاً خارجیا, يعبر عن مشاعر داخلبة للشخص الذي 
يقدمها. رهي lee‏ الشرط الاساسي لیحوز قبول ورضی الله. وبطرح هذه الخطايا وغفرانها بتعفق LP‏ مع الله. 
وإذا لم يتحقق للانسان ذلك, تكون محرقته قد فقدت طابعها الطقسي الديني. وفي lal al,‏ أن الأصعاح التاسع 
عشر بعد أرفع ممتوى أخلاقي بكن أن يصبرا إلبه الاتسان في كل الكتب المقدمة (العهد القديم) . 

اللاويين والعهد الجديد 

حتی بفهم ربدرلك الإنسان المسبحي رسالة سفر اللاريين, عليه أن يعود إلى العهد الجديد وما تردد فيه من 
نصوص وردت في السفر, كا دوتها الرسول بولس في رسائله وأشار عنها قبلا رب المجد بسوع المسبح « حب قرييك 
کنلسك» (مت ۵ : ۱۲۳ ۲۲۰۱٩ : ۱٩‏ : ۰۳۹ مرقس ۱۲ : ۰۲۱ لوقا ٠١‏ : ۳۷). وبردد الرسول بولس قائلاً : 
«لأن من أحب شیره فقد أكمل الناموس». وإن كانت وصية آخری هي مجموعة في هذه الكلمة أن «تحب قريبك 
كنفسك» (رومبة ۱۳ ؛ ۸ - 4). فالمحية هي تكميل الناموس (عند ۱۰). وفي رسالته إلى أهل غلاطية يقول ولان 
كل الناموس في كلمة واحدة يكمل. تحب قريبك کنفسك» (غلاطية 016:8 

وماذا عن النامرس الطفسي. هل انتفی براسطة السيح له المجدة أو هل صار بلا معنى بواسطة السیحیین ! إن 
أماس إرسالية بسرع السیح هي لخراف بيت إسرائيل الضالة. جاء لأجلهم ولبس لإلفا ء النامرس. لم يات لينقض 
الناموس والأنبياء بل ليتمم. فقد قال يسرع للابرص بعد أن حصل على الشفاء: «اذهب أر نفسك للکاهن, وتلم 
القربان الذي أمر به موسی» امتی۸ :۰4 لاوبين .)7-١:14‏ وإلى أن تزول السماء والارض لن يزول حرف واحد أو 
نقطة واحدة من الناموس حتى يكون الكل (متی ۱۸:۵). وإذا أردت أن تدخل الحياة فأحفظ الوصايا (متى :۱٩‏ 
AY‏ 

ويتحدث الرسول بولس LSU‏ إلى الوراء إلى سفري (اللاویین ۰۱۲۰۲۹ وحزفبال ۲۷:۳۷) فبقول للکورنشیین : 
«أنتم هيكل الله الحي» (۲کر .)١11:5‏ بمعنى أنه يوجد هیکلان هیکل قديم هو من صنع اللاس, الذي هو رمز 
للهبكل الجديد. وعلى غرار الهيكل الجديد الذي هو الكئيسة (كتبسة الله المی) (قارن عب )٩-۸‏ اسنطاع 
السبحبون الاولون أن بقهموا الرب يسوع المسيح من خلال دراستهم للعهد القدیم. ببعنى أننا نهم العهد ا جديد نقط 
عندما نرى إعلانات العهد القديم . 

أي أن العهد الجديد إقام للرعرد المعطاة في العهد القديم. ومن الضروري أن تفهم الواعبد قبل أن نصل إلى إقام 


ل 


الدخل إلى العهد القديم 

هذه الواعید. والعهد الجديد لا یکرن له الوضوح الكامل يعيدآ عن معطيات العهد القديم . 

رالهبكل المحقبقي لبس هو المصنوع بأبدي الناس. إنه الكان الذي بحل ويسكن قبه الرب. إنه الكتبسمة والحجارة 
الحبة البنية على صخرة الإيمان في الرب يسوع المسبع . 

وسفر اللاويين با ورد فيه عن خدمة الكهنة والنیانح. پفدم عرضاً رافيا بشبر إلى مجي» الرب برع السيح. 
وعن الهبكل. حب كان بوجد الحجاب بين قدس الأقداس رالمذيع الذي كان الناس بقدمرن علبه محرتاتهم. رهنا 
الحجاب يشل ستاراً مانعا سمبكا. وقد انشن هذا الحجاب من أعلى إلى أسفل عند موت يسرع المسبح على الصلبب 
(متی ۲۷ : 01). وإتحد کلاهما معأ (الحجاب رالمذيح) في شخص المبح بسرع وذلك كما يرى نشاتيل ميكلين 
nae , ۱۷۵۱۳:۵۳۸0 Micklen‏ أنه إتسان كامل وإله كامل = 

إن سفر اللاوبين بشهد عن كفارة السبح العظمى. بهذا تدرك عمق كلمات فلهام نيشر Wilhelin Vischer‏ حين 
بقول : إذا لم نستطع أن نفهم ها تضمنه سقر اللاربين فبما بتعلق بشهادنه عن السيح. فسوف يصعب علبنا فهم 
حقيفة بسوع Ll‏ كابن لله وكرئيس كهنة معرن من الله. وكرسبط بوساطته نتطهر براسط الله ولله. 

رسالة السئر 

إن الهدف الأسمى لسفر اللاويين. هی أن تسلك إمرائيل بموجب شريعة all‏ السماء (بهره). وتعبش بطهر رنقارة 
أمامه كشعب مختار من الله 

وتتلخص رسالة السفر ي الكلمات دكونوا قدبسين كما أني Ul‏ قدوس Sad » ... Ladd‏ الرب في وسطهم. 
وعلى إسرائبل أن تعزل نفسها عن كل ما هو چس وغبر طاهر وعن كل ما هو ap‏ حتى يمكتها التمنع بإلهها 
الفادي والمخلص من العبودية (لاويين ۱٩‏ : ۲). وقي الآية (۱۸) « تحب قرييك كنفك » (قارن مت ۱۹ + .)1۹١‏ 
رالاجنبي والغريب كالرطني Pa‏ كنفسك» (۷ OPP : ۱٩‏ 

أما عن خدمة الكهنة رتقديم الذبانع, فتکمن فبمتها بان بتقدم الانسان إلى الله في رقار وقداسة. ولبس كما 
تفمل الشعوب الوتنبة المجاورة وتمارس الرجاسات في هبکل الآلهة والالاهات . 

كما أن تقديم الذبانح بأنواعها لبس إلا تعببر واضع عن رحمة الله ومحبشه للإنسان واللطف به. لان الرب لا يقبل 
تقديم الأبكار من الأبناء, كسا كانت تفعل الشعوب الأجنبية في الشرق الادنی القديم. إلى أن جاء رب الجد الذي 
دخل بدم نفسه ذببحة لأجلنا نحن الذين اتتهت إلبنا أواخر اللهور. وتتشل نحن به بتقديم أجمادنا ذبائح حبة 
مقدسة مرضية عند الله عبادتنا العقلبة. وحتی لا تشاکل هذا الدهر. بل نتفیر عن شكلنا پشجدید آذهاتنا لختبر ما 
هي إرادة الله الصالحة والرضية الكاملة (رومية ۱۲ :۱ -۲). 

ومنذ القديم لم يتل انسان مرضا: الله بتقديم النبائع (قارن اصم ۱۵ : ٩‏ - ۲۳ مر ۵۰ : ۱۲ - ۰۱۵ ۵۱: 
١‏ - ۱۷). ویتسا مل النبي هيخا في دهشة كاملة «بم آتفدم إلى الرب وأنحني لاله العلي. هل أتقدم محرقات 
پعجرل أبناء سنة. وهل بسر الرب بألوف الكياش ... هل أعطي بكري عن معصبتي ثمرة جسدي عن خطية نلسي». 
موحد طريق واحد يه بنال الانسان صلاحاً وتبريرا أمام الرب إلهه بأن بصنع الحق وبحب الرحمة ويسلك متواضعا مع 
إليه لميخا 55 - ۸). 

غير أن تقديم الذباتح له فائدته العظيمة. التي تكمن ني تدريب الشعب على الطاعة بعمل كل ما أمر الرب به 
موسی أن بعلم الشعب. فبشعر مقدم الذبيحة بالولاء والتوية الكاملة أمام الله. ودم الخيوان الذي هو نفس الحيوان هو 
لفداء الانسان مقدم القييحة . 


8 لفل 


اللاويين 

ويرى العلما- أن تقديم الذبائع كانت له قبصة عظمى زمن موسی. ليكرب ويعلم الشعب كيفية التعامل مع هذا 
الإله القدوس الطاهر في مرحلة هامة ودقيقة من حياة إسرائيل. إنها مرحلة فو ونضوج. رهي عبادة طفسية کهنوتبة 
متسبزة تختلف تماما" عن حباة العبث والرجاسة التي كانت تحباها الشعوب الاجنبية المحبطة بشعب إسرائيل , 

رسفر اللاویین سفر شرائع وأحكام لشعب بحتاج إلى تدريب واعداد لغاية أسمى. وليس في القديم فقط بل 
الإنسان البوم. الإتسان المسبحي العاصر. وهنا تجد القديس بولس بوصي قائلاً ه لتعكف على ما هو للبتیان بعضنا 
لبعض». مخاطباً الإنسان اللي ريما بعتقد أنه ليس تحت نير شرائع ولوائح وأحكام فيقرل « لا تنقض لأجل الطعام 
عمل الله. كل الأشياء طاهرة لكنه شر للاتسان الذي يأكل بعشرة » (رومبة ١6‏ : ۰۲۰ قارن ما جاء في اکر ۱۰ : 
2-۷ رض . 

ويتخذ القدیس بطرس دعامة قوية لتعالیبه من سقر اللاویین في الکلمات «بل نظبر القدوس الذي دعاکم کونوا 
آنتم أيضا قديين في كل سیر ». - لاذا ؟ - ay‏ مکتوب کونوا قدیسین لأني آنا قدوس» (ابط ۱ : ۰۱۵ 
لابين ۱۱: ۱۹۱6۵۰۱۶6 : ۲۰۰۲ : ۷) . 

وسفر اللاویین كما يري آزوالد آلیس تذال0.۸ من أكثر الکتب القدسة احتوا* لكشربعات. حیت تضمن الأحكام 
والشرائع. التي موجها يميش الانسان حباة منضبطة ومدققة آمام الهه من كل اجرانب. ویبسط القدیس بولس فهمه 
لسفر اللاربين بقوله : «فإذ كنم تأکلون أو نشريون ار تفعلون شيئأ نافعلوا كل شيء لجد الله ۽ ۱۱کو ۱۰ : 
۱ منبرا على الحياة اللانقة أمام الله القدوس في قرله : « كرنوا بلا عثرة, للبهرد وللبونانيين رلکنيمتة الله. 
كما Land Ul‏ آرضي الجمبع في کل شيء غبر طالب ما يوافق تفسي: یل (ما يوافق) الكشبرين لكي بخلصوا» 
لكي ۳۲:۱۰ - ۰۳۲ 

ويرى هنا العالم اللاهرتي أله لا يوجد سفر في العهد القديم بتحدث بکامله بوضوح عن الفداء الذي لتا في 
السبع أكثر من سفر اللاریین. فهو يجيب على تساؤل أيوب : ه... نكيف يتبرر الإنسان عند الله ركہف يزكو 
مولود الراة «١‏ (أيوب ۲۰ : .)٤‏ والإجابة هي أن بتقدم بلبيحة. وبضع يده على رأسها معترقا بخطیشته, ريذيحها 
ويرش الكاهن من النم. ريصنع كفارة لنفسه وتففر له. إنها طاعة وتوبة وندم حقبقي بغبر رجوع. وإيمان والق في 
غفران خطيته يسفك دم (لفس / حياة) الحيوان المذيوح» فداء لمقدم النبيحة . 

وهنا بصعب على الإنان فهم إنجيل (بشارة) العهد الجديد دون العودة لسفر اللاويين (كارن إشعياء ۵۳). ويُعد 
الاصحاح السادس عشر من سفر اللاويين أجل رأعاب وأكمل رمز لعمل المسيح یسوم الكفاري المجيد كسا يرى 
SH Kellogg‏ رححی نفهم الجلجثة يجب أن ننظر إليها ونتأملها. من خلال ما ورد عنها في الكتب القلسة . 

Ld,‏ أن ندرك عمق ما كتبه لا کالب الرسالة إلى العيرانيين بالعودة إلى سفر اللاريين؛ وندرس عن يوم الكفارة 
العظيم. والشرح التفصيلي الذي ورد عنه. « لان نفس الجمد هي في الدمء فأنا أعطبتكم إياه على المذبع للتكفير 
عن نفرسکم. لان الدم يكفر عن النفس » (لاویین ۱۷ : ۰۱۱ قارن الاعداد ۰۱۰ (VE‏ رفي ضوء هئه الكلماث وهنا 
التمط والنمرذج الحي يكنا فهم العمل الكفاري العظیم الذي Wadd‏ الاب في المسيع يرع الابن الوحيد . 


ففن 5 


العدد 


المدد هو التسمبة AD‏ الرایع من أسفار التوراة مأخوذة من الترجمة السبعيتية, وذلك للأرقام (الأعداد) الكثبرة 
الواردة بالسقر. أما الاسم العبري للسفر هو دفي البرية» (۱:۱) الذي بنمشی مع مضمون AW‏ والذي يغطي رحلة 
إسرائيل من مصر إلى أرض موآب . 
أقسام ومشتملات ا لسفر 
SU‏ : الاعداد للارتحال من Ege‏ إلى كتعان (۱:۱ -۱۰:-۱). 
-١‏ التعياد الأول (۵-۱:۱). 
۲- ترتیب الأسباط للمحلة والسير (۲ : ۱ - AVE‏ 
۳- اعدا وراجبات اللاريين (۳ : ۱ - ع : 45). 
1- شريعة الغيرة رفیرها (۵ : ۱-۱ : ۲۷). 
0- تقدمات القادة وشرائع gal‏ (۷: ۱- ۲۹:۸). 
- قصع السنة الشانية للخروج ANE ۱ : ٩(‏ 
۷- عمرد السحاب وعمود ٩( SUL‏ : ۱۵ - ۱۰ : ۰۱۰ 
Lt‏ الرحلة من سینا + إلى فاران (۱۰ : ۱۱ - ۱۲ :۲۹). 
-١‏ الارتحال من سیتاء (۱۰ : ۱۱ - ۳۱). 
۲- الأحداث بين سینا» وقادش (۱۱ : ۱ - ۱۲ :۰ HIND‏ 
أ- تنمر الشمب وعقاب الرب لهم في تبعبرة, واتخاب السبعين شیخا (اعطاهم سولهم وارسل هرل 
في آنشهم) (۳۹-۱:۱۱). 
ب- مریم والبرص (۱۲ :۱۱۱-۱ . 
الا : العیهان في فادش باليرية (۱۳ :۱ - ۲۰ : ۱۳). 
۱- مهمة الجراسيس (رجال الامتطلاع) وتقربرهم عن أرض کنمان (۱۳ :۳۳-۱) 
۲- رد لعل الشعب وغضب الرب علبهم (۱۶ : ۱ - 16). 
۳- شرائع وأحکام عامة (۱۵ :6۱-۰ 
-٤‏ قرد فورح ردائان رأبيرام (15 : ۱- 4۵۰ 
lac -*‏ هرون (۱۷ :۱ - ۰۱۲ 
-٦‏ واجبات الکهنة oy Why‏ وشرائع التطهیر (۱۸ :۱ -۱۹ :۰0۲۲ 
۷- مرت مریم (۲۰ : ۱) وماه مريبة (۲ : ۱۳). 
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العلد 
Lal,‏ : الرحلة من قادش إلى عربات موآب (۲۰ : ۱۶ - ۲۲ : ٩‏ 
١‏ - إسرائيل وأدوم (۲۰ : ۱6 - 4۳۱ - 
۲- مرت هرون وغرعة المالك القاومة (۲۰ : ۲۲ - ۲۴ : .)١‏ 
La‏ : أحداث وقعت في عربات موآب (۲۲ : ۲ - ۳۲ : 4۲) - 
۱ - بالاق بن صفور ویلعام بن بعور (۲۲ : ۲ - ۲۶ : ۲۵) . 
۳- بعل لقور رخطبة الشعب في شطیم وغيرة قبتحاس (۲۵ : ۱ - ۱۸ ) 
۳- الحعداد الثاني (۲۹ : ۱ - ۰134 
oly -)‏ صلفحاد (۲۷ : ۱ - ۰۱۱ 
۵- اختیار يشوع بن نون للعمل بعد موسی (۲۷ : ۱۲ - ۲۲) . 
1- تعالیم خاصة بالعاقل رالاعیاد رالراسم نشل السبت ورأس الشهر والقصع والکفارة (۲۸ : 4۳۰ ۰ 
۷- الحرب القدسة ضد مدیان (۳۱ :۳۵-۱ , 
۸- استیطان سبط رأوبين وسبط جاد ونصف سبط منسى شرق الاردن ۳۷۲۱ : ۱ - 46۲ ۰ 
9- دلبل الرحلة من مصر إلى عرسات موآب (تلخیص) (۳۳ : ۱ - )0١‏ . 
سادسا : تعالیم خامبة قبل دخول آرض glad‏ والاستیظان بها (۲۹-۱:۳۵ ). 
سابعا ٠‏ عدن اللاویین ومدن اللجاً (۴۵ : ۱ - ۰4۳4 
Lat‏ : بنات مللعاد ومیرالهن ۳٩(‏ : ۱ - ۱۳) . 
کاتب السمر 
بعد موسی هو الشخصية الرنيسبة في السفر. وكل الأحكام والوصايا الراردة بالسفر آعطیت لوسس وهررن 
واكم اليب مني في ٠ pote‏ في خيمة الاجدماع » (عدد .)١:١‏ كما تكرر كثيرا في السفر التعبير م وكلم 
الرب مرس ...6 ET‏ قارن 1:١‏ ۱:۸). وما هو مؤكد أن هذه الشرائع والأحكام تعود إلى زمن التبهان في 
البرية ۰۱:٩۱‏ ۱۱۹-۱۵ ۳۲:۱۵-)۳). كما وقع الكثير من الأحداث التاريخية, وأمخلة ذلك (۰۱:۱۳ ۱۲ ۰۱:۲۰ 
۲ رلم ترد أية إشارة أن موسي كنب أيا منها. غير أنه وردت الاشارة بان موسی کتب عن مشارج (خررج) 
الشعب برحلاتهم من مصر أرض العبودية حسب فول الرب (۲:۳۳). كما جاء بأن مرسى كعب التوراة وسلمها لبني 
لاوي حاملي تابوت age‏ الرب ولجميع شبوخ (سرانبل (نث 1٩:۳۱‏ . 


والقصود یالتوراة هنا كل الفرائض والرصایا والشراتع والأحكام التي تكلم بها الرب (بهود) إلى موسی. ومتفق 
الکشیرون من العلما « أن سفرالعدد ويافي الاسفار الأخرى الوسوية آخات صياغتها وشكلها الحالي. في زمن ما 
بعد موسی. وهنا ينيقي التفرقة ما بين هلا الکلام وبين ما هو خاص بالشراتع والوصایا والاحکام. التي بعد موسى 
JS,‏ تأکید LSS‏ لها. وهو اصل وکاتب هذه اللريهة بأمر الرب . 

مصادركتابة السشر 

بری العلماء أن کاتب السفر استعان بالكثير من الصادر. سرا ء الشفوية منها أو المكتوبة. وترجع بعض هذه 
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السخل إلى العهد القدیم. 
الصادر إلى زمن بعيد. نقد رردت بالسفر قمائد شعرية لها طابع کتابة قصاند الشعر القدعة (1؟ : ۱۶ - ۰0۱۱ 
ومفردات جفرافية قدية رهامة (۲۲ : ۵) تعود إلى الفرن الشالك عشر ق.م كما تشيتها OL AM‏ وتبعاً لنظرية 
المصادر؛ يرى بعض العلماء العصریین أن سفر العند پنسب إلى الصدر[۳] والصدر IIB)‏ فالأصحاحات (۱ : ۱ - 
pany )۳۱ - ۲٩۰۱٩ - ۷۰ ۰‏ النصوص الاخری تنسب إلى الصفر [2]. والاصحاحات (۲۲ : ۲ 
ate : ۷6 -‏ وأجزاء هن ۱۰ : ۱۱ - ۱۲: ۰۱۹ ۰۲۰۰۱۹:۱6 ۲۵۱۸۲۱ - ۳۷۰۲۷ - (IV‏ تنسب إلى 
المصدر[ع][. وقد ثبعت سطحية هنا الاعتقاد الذي لا بستند إلى الأدلة القتهة. كما أن سقر العند بعد ملحمة 
تاريغبة رائعة لحياة إسرائيل وما مرث به من أحدات ناريخية مبكرة في بربة سيناء, حتى وصولها إلى أرض موآب. 
كسا رردث بالسفر المواد الوافية التي تقدم مفهوما صادقاً, رنوضبحاً لدعوة إسرائبل وقيادة الرب له وعنحها شراتع 
ووصابا وأحکاماً مساوية. على بد موسی تبيه ك‌خدمه خدمة مرضية. 


وسفر العدد حيقة تاريخية, حيث تضمن احداثاً هامة وقعت لاسراثبل تاريغباً. وبرى مارتن نرت Martin Noth‏ 
أن جماعات إسرانبل التي سكنت في أرض کنعان, واختلطت يجماعات إسرائيلية أخرىء واندئرت اختلامانهم القبلية 
LYK‏ رحدة وكيانا Lindy‏ عدا بعض الإختلاقات في عارسة بعض الطقرس الدبنبة وكبقبة إستبمابها. وهذا الرأي 
هبني على اعتقاد مارتن نوت Noth‏ أن جماعة إسراتبل التي كانت في سيناء لم نكن نقس هله الجماعاث التي كانت 
تسكن في قادش قبل عبورها الأردن لمكن في أرض كتعان» ورا يكرن هذا تفسيرا لعدم قسك بعض هئه 
الجماعات الإسرائيلية بالاله (بهوه). وبسهرلة ساروا وراء عبادة الآلهة الغريبة. وقد اهتم كاتب السفر بتقديم القبمة 
اللاهرتبة للأحداث العظمى التي أجراها الرب (یهره) لشعبه والاحداث التي ذکرت ليست مرتبة بالضرورة ترتيها 
Lat‏ أر نفصيليآ. وما قيمة هذه النفاصيل إذا لم نكن المعاني مدركة ومفهرمة! غبر أن قيمة هذه الأحداث 
وضعت LE‏ بالسفر . 

مضمون ورسالة اسر 

سفر العدد هر آحد آسفار العهد القدیم القدسة العلن قي أعمال الك وعجائبه لشعبه, الاي ارتبط به بعلاقة 
شخصية حسيسة خاصة, قصد منها الله أن يشهدوا ل ويعلنوا اسمه بين شعوب الارض كلها . 

رتکمن رسالة السفر فيما بلي : 

يهوه (الرب) وسط شعبه 

إنه الرب الذي أتى بٍسرانبل بنراع قوية رید مدودة من أرض الضبئ والعبردية. وعبر يهم بحر موف إلى برية 
سبناء» وسكن بينهم وقي وسطهم. وصنع معهم العهد بحفظه إياهم . 

إنه الرب الذي قادهم في السحابة LA‏ وكانت غلا لهم. وفي عسرد تار لبلا ليهديهم ٩(‏ :۱۵ - ۲۳). وأعلن 
عن سكناه في وسطهم « إني أنا الرب ساكن في وسط يني إسرائيل » (عدد ۳۵ : ۳6). Tae‏ كل احنياجانهم من 
كل نوع ومن كل جانب (۱۱ : ۳۱ - ۰۳۷ ۲۰ : ۲ - ۱۳ ). 

ررغم تذمرهم التواصل كان الرب Loe‏ لهم. رحیماً عطرفاً علیهم, لیمتلکو! الارض التي وعد بها الآباء ۳۱۱ : 
36-١ : ۳۱ ۰۳۵ : ۲۱۰۳ -۱‏ ). كما حفظهم الله من مرارة رحقد بالاق بن صفور الشریر ملك موآب (أصحاح 
(E -۲‏ 

رؤى بلعام (۲۱-۲۲) 

بلعام بن بعور وهو ساحر بابلي من فتور التي على الثهر (۵:۲۲). كان عليه أن يطيع أمر إله إسرائيل حتی وإن 
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كان بالاى بن صفور ملك مرآب قد وعده بالشيء الكثير حتى بلمن شعب الرب (۲۲ : ۱۷, ۰۱۷ ۲۳ : ۸ - ۱۰). 
لان شعب |سرائیل شعب مميز خصصه الرب لذاته (تث ۷ : 5, لاب - ۸). فلا سحر ولا شعوذة أو إغراء مادي سخي 
ينع برکات الرب عن هلا الشعب . 

وقد زعم كثيرون أن بلعام بن يعور كان نيبا للرب. إلا أن علما ء الكتاب القدس يرون بأنه كان رجلا ساحرأ شیر 
(یش ۷۷:۱۳) أتى من بلاد ما بين النهرين Cee‏ عبادة الاوثان (تت ۷۳ : ۶ - ۵). وقد أعطاه الله طبيعة صفايرة 
لطبيعته. كما أعطى للآثان طبيهة الكلام على غير طبیعتها (حیوان أعجم). « فلم Lag‏ الرب أن يمع لبلعام: 
فحول Lal‏ إلى بركة لان الرب إلهك قد أحبك » (تث ۲۳ : ٤‏ - ۵). كما شير بشوع إلى ذلك بالقول « رقام 
بالاق بن صفور ملك موآب وحارب إسرائيل رأرمل ودعا بلعام بن بعور لكى بلعنکم. ولم أشأ أن اسع لبلعام 
فيارككم بركة وأنقذتكم من بده ه (يش ۲6 : ٩‏ - ۰۱۱ عدد ۳۱ : ۸). وحول إلهنا اللعنة إلى بركة (نحبا ۱۳ 
: 1). وعلى شعب الرب أن بذكر هذا حتى يعرف إجادة الرب» ولیس مثله بين الآكهة قدوس ومحب (مبخا ٩‏ : ۵ 
قارن رؤيا ۲ : ۱٤‏ بهوذا ۱۱ - ۰۱۳ ابط ۲ : ۱۵ - ۱۷) إنه يلعام بن بعور العراف الذي أحب أجرة الم ايش 
۳ عدد ۱۸:۳۱ 

بريه سیناء للتقویم والتدريب 

استخم الرب برية سيناء. لتدريب وتهذیب شعبه, بالوصایا والاعکام والشرائع. وعاقبهم على اعمال التمرد التي 
أظهروها نحر إلههم فادیهم ومقذهم, ونحو قادته أيضاً. وقد حل قضاء الله علبهم جمیعاً لاعمالهم الشريرة والتنکر 
مراحسه ۱۰۱۱۱ - ۲۵۱۹:۲۱۰۳ ١18-38-1:‏ ). كما حل قعناه الرب على جماعة اللاربين (15): 
وعلى مریم Cl‏ هرون رموسی (۱۲ : ۱۰). ثم على موسی وهرون Cah‏ (۲۰ : ۱۱۲ ۱۳) , 

اربعين سنة في البرية - SHALL‏ 

في اصحاحي (VE AY)‏ جد الاجاية على تسازل هام هو : «أربعين سنة في البرية- لاذا!». لقد آمضت 
إسرائيل أريعين سنة في البرية هي مدة تیهانها في الصحراء ححی يفتى اليل الذي أشاع الذمة الردبئة والتي أفقدتهم 
كل ثقة في الرب إلههم بقولهم Wen‏ أن الأرض تفيض لبت وعسلاً وهنا ثمرها. غبر أن الشعب الساكن في الارض 
معحز والدن حصينة وعظيمة جدأ» (عدد ۳۲-۲۱:۱۳). «وقد رأينا هناك الجبابرة ... فكنا في أعيننا كال جراد 
وهكذا کنا في أعبنهم» اعدد Ling (TY‏ التعبير يكشف عدم الإيمان أو الشقة في الرب. الذي أجري في وسطهم 
آباته وعجائبه TAN VED‏ ۲۲). فكان كلام الرب إلى موسى عن هذه الجماعة وكل من استمع إلى كلام مذمتهم 
: «لن تدخلوا الارض الني رفعت يدي لأسکنکم فیها ما عدا کالب بن يقتة ریشوع بن نون و (قارن عدد ۳۰:۱۳). 
Lily‏ اطقالکم الذين فلم یکرنون غنيمة فإني سأدخلهم فيعرفون الارض ... کعدد الأيام التي هعم فیها 
الارض. أربعين Lay‏ للنة يوم تحملون ذنویکم أربعين سنة فتعرفون ابتعادي» (6 8-17:1"), «فسات الرجال 
الذبن أشاعوا اللعة الرديئة على الأرض بالوياً أمام الرب. وأما يشرع بن تون وكالب بن يفنة من ولك الرجال الذين 
ذهبو لبتجمسرا الارض فعاشا » (58-59:16) 

لقد كان الهدف الرئيي من التيهان في البرية كما بری علماء الكتاب هو التطهير والتدريب؛ وريطهم بشخصه 
القدوس الحب, لمستولبة تاريخية هامة تنتظرهم عند دخولهم أرض الوعد. الأرض التي تفيض لبنأ وعسلاً. وقد تم 
هنا بحلوله القدرس في رسط شعيه بوسیلتن : 

الوسيلة الأولى : عن طریق خيمة الاجتماع 

(خروج ۳۳ : ۷ - ۰۱۱ عدد ۱۱ ۱5 - ۰۱۷ ۲6 - ۱۲۰۲۹ : 4-1. قارن نث ۳۱ : 16 - NO‏ قارن عن 
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السخل إلى العهد القديم 
الخيمة خروج ۷۹ - ۰۲۷ ۳۵ - ۴۸). وكان الرب ینزل من السماء في عمود سحاب إلى باب الخيمة ويتحدث مع 
عوسی التبي وجها لرجه كنا يكلم الإنسان صاحيه (خروج ۲۳ : ۱۱). إتها خيمة أو مكان الاجتماع بين الله ومرسی 
وسبط الشعب. والإله المجد الخالق رالقادي. ومن لديه من الشعب مشكلة كان يتقلم بها إلى موس حتى برقع 
طلبته إلى الله . 

الوسيلة الثانية : تلبوت عهد الرب 

كان تابوت عهد الرب هو الرسيلة الثانية الني بها يحل الرب وسط شعبه (قارن خروج ۲۵ : ۱۰ - ۰۲۲ ۲۷ : 
)٩-۱‏ في صررة غير مرئية. ولهذا اختلقت ديانة إسرائبل عن باقي الدبانات الأخرى للشعرب الاجنيبة» حيث 
كانوا بصتعون التماثيل للالهة والالاهات في هياكلهم (فارن خروج 56 : 1١‏ - ۱۷) . 

وآمن الشعب بحضور الرب في ومطهم بصورة غير مرئية. وفي زمن التبهان أر الحرب كان الرب بتتدمهم في 
تايرت العهدء وعند ارتحال التابرت كان مومى بقول : «قم يارب فاتتبدد أعدازك ويهرب مبفضرك من أمامك. 
وعند حلوله كان بقول ارجع يارب إلى ريوات ألوف إسرائيل 6( عدد .)۴١ - ۳4 : ٠١‏ وكان التابرت يوضع في 
الخنيسة في سيناء (عدد ‏ : ۰۸٩‏ قارن اصم ٩‏ : ۰۱۷ ۷ : ۲» خررج ۲۰ : ۷ - ۰۳ ۰۲۱ وأيضاً خروج ۲۵ : ۲۲). 

لقد آدرکت إسراتبل أن لله رحده السيادة والقضا .. ولا ينرك من يرتد عنه ويدير له القفا لا الوجه» بفیر محاكمة 
أو تأدیب. 


Ys‏ بهره هو رب التاريخ» وقصد أن يعطي لشعبه الارض راد لهم من بعدهم كما وعد الآباء. اختار إسرائيل وقطع 
العهد معهم وظل أميتا معهم, رغم عدم أمانتهم. وسار بهم رغم محاولاث الشعوب الأخرى أعاقة طريقهم رعرقلتهم, 
ودخلوا أرض كنعان التي تفيض لبنأ وعسلاً بقرة الله ونعمته لهم» وليس عن استحقاق (انظر قث ۰۷:۷ 8) 

إعلان قداسة الله ومحبته الكاملة 

إن الأحداث التاريخية لسفر العدد مع الشرانع والأحكام والرصايا الإلهية استهدفت إعلان قداسة الله. نهر 
القدوس المحب الرؤوف. ولن بسمع الله لإسراتبل بأن نتمادى في السير وراء آلهة غريبة أجنبية (الزنى الروحي)ء 
الذي نجم عنه كل أنواع الشرور (سقر العند ۲۵ : ١‏ - ۱۸). وهر الاله الفدرس الطاهر. وعندما كن الشعب من 
الشول أمامه كان لهم التمتع يسكناه في وسطهم» بسبل العبادة التي رسمها لهم: مسكن الشهادة (خيمة 
الاجتماع) . رخدمة الكهنة واللاريين. ونقديم النبائح في المواسم والأعياد . وإعلان سيادته رسلطانه عليهم في العبادة 
اليوفية = 

لقد كانت هناك دائماً فرصة لغلران الخطايا بالترية المادقة قنامه ١8 : VE)‏ - ۲۰) . 

وفد أكد السفر هذه الحقائق الهامة عن طبيعة الله وقدرته وعظمته فى أعماله وأياته العجيبة. وكان على إسرائيل 
أن تُظهر ولاء كاملا وأمانة لعهده» وثقة كاملة ني مواعبد الرب وإعترافاً بسبادته رقدامته. واتكالاً عليه في الهاجة, 
وفي الشرور والأخطار التي تراجهها. وعلى كل إنسان يعرف الله أن يقدر بمحبة. كرامة أخيه الإتسان رما له من 
قدرات ومراهب. ربظهر احماما وعنابة بأخيه البانس, Eben‏ استعداده ررغبته في التعاون معه. ويكون له قدرة طيبة 
ليتعرف على إلهه (یهره). فلا يكون Le‏ في ابتعاد أخيه عن الإله الحي ريضل بالسير وراء آلهة أخرى وثنية من 
صتعة التاس . 

ما سبق يمكننا أن نرسم صورة مباركة صادقة, لحبة الله القدوس» لشعب عنبد غلیظ القلب حيث أظهر لهم لطفا 
ورحمة ليجلبهم إليه» كما استخدم عصا التأديب لتقرعهم وتقدبسهم. إنه هر ذاته الاله غير المتقير رالشابت الني 
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العند 
ببقى أمينا إلى النتهی. لن يقدر أن بنکر نقسه, مجددا عهده في شخص ربنا وفادینا يسوج السیح ابته الكريم. إنه 
لا بزال يعتتي دیهتم. ریقود منقذآ كل من يأتي إليه؛ ریستجیب لدعوته وندائه. وهو الذي يؤدب في حینه لأنه الإله 
المحب. فلا يدع خرافه تضل لتكون لقمة سائغة في فم الاسد الذي بجول ویسرل المنهش والافتراس ‏ 

سبظل ربأ للتاريخ وان نستطبع قوى الأرض أن تعبقه من تحقيق مقاصده. وهر الإله القديم الذي لا يزال بعسل 
إلى البوم كما ورد عنه في سقر العدد . ومع الإتسان المعاصر. بذات الحبة الأئية الباذلة الصابرة. وبتات القداسة. 
ولنا في السبع یسوم التعم رالأمين (عب ۷ - ۱۰ ). 

الله وسط شعبه في البرية 

يتحدث ال جز الأرل من سفر العدد عن إسرائيل كشعب اختاره الله فضلاً. لبعسلوا كمشيئته حسب تعالیمه لهم 
بواسطة موسی. اللي كان في الكتبسة في البرية مع الملاك. الني قبل أقرالاً حبة لبعطينا إياها تلهج فيها نهار 
Dy‏ وهي تتحدث إلينا إلى البوم وإلى الابد. لم تَض ولم تستبدل ([ع ۳۷:۷- ۰۳۸ قارن مت ۱۷:۵: ۱۸). 

أما عن تجسسس الأرض وما نجم من باس رفشل وإشاعة المذمة بين الشعب (أصحاح ۰۱۱۳ فقبه تعليم لنا ردعوة 
للابان والشقة بالإله الفدير. إنه الرب (يهوه) الذي ظهر لرسی وأعلن له عن اسمه. ولن بشحقق للاتسان النجاع 
الكامل بدون الله (اصعاح ۱6). كما تجلت رحمة الله ومحبته المنفاضلة في صنع الحبة التحاسبة ورفعها على راية 
حتى کل من لدع من الحية ورفع بصره إليها يحيا (۲۱ : 4 - ۰٩‏ قارن يوحنا ‏ ۱6). إنه درس في الطاعة 
والإمان. Wy‏ في رژی بلهام درس عظيم كما يرى أحدهم ob‏ كل الأشياء تعمل معا للخير للذین يحبون الله (عدد 
۲ - ۰۱۲ 

وبالإجماع فان سفر العدد بعلن بر الله وعذله مع محبته ررحمته في قبادة شعبه وإرشاده لهم في كل مکان 
وزسان؛ من كل قبياة ولسان وشعب وأمة . 


۱۳۸ 


الثفشة 


عنران السقر قي الأصل العبري « هذا هو الكلام أو الكلمات ». والعنران و تنتبة » مأخوذ من الترجمة 
المبعينية « تغنية الاشترام » (قارن تث ۱۷: ۱۸ ). رتبعتها في ذلك القوجانا من ترديد الشريمة, أو نسخة من 
الشريعة المرددة. ولقد أطلق على السفر و نثنبة » لأنه تضمن موادا تعد تردينا لما ورد في سفر الخروج. وأجزاء من 
سفر اللاوييل؛ وسفر العدد, الخاصة بالأحكام والمباديء والشرائع التي محدد مسئوليات شعب الله الذي احتاره وقطع 
معه العهد في سيتاء . 
اقسام ومشتملات السشر 
مقدمة :)0-45( 
آرلا : الخطاب الارل : اعمال الرب (يهره) (۱ (OR 4-٩:‏ 
۱- مقدمة تاربخية (۱ ۳-۹۱ :۲۹) . 
۲- دعرة للطاعة )6 : ۱ - (be‏ 
۳- تعيين هدن ملجأ لاسباط عبر الأردن )١ : 6) (U2)‏ - 4۲) . 
Yt‏ : الحطاب الغائي : شريعة الله (£ : ۶ - ۲۱ ۰ ۱۹) ۰ 
-١‏ مقدمة تاريخبة () :)ع - £4 ) 
¥- الرلا » والحبة لاله العهد الذي ظهر لموسى على جيل حوريب ۱:۵۱- ١‏ : ۲۵) . 
۳- الامانة رالطاعة التي يجب أن تکون علیها إسرائبل نحو مخلصها الرب (۷ : ۱ - ۱۱ : ۳۲) , 
|- أهمية أن یکون الشعب متدسا مدل إلهه (۷ : ۱ - ۱۳٩‏ , 
ب- إحسانات الله ومحبته للشعب يجب ألا بنساها شعب |سرانبل في تجارب نجاحه (۸ : ۱ - ۲۰ , 
ج- الدروس الستفاد: التي لنها الرب للشعب نتيجة العصیان راكعرر روساطة ديد العهد ٩(‏ : ۱ - 
فك 
د- إن قوة إسراثبل وضسان تجاحها في الأرض يتأكد في محبنها للرب والسير أمامه بخوف (۱۰ : ۱ - 
۷ ۳۲ . 
4- تشتية الاشتراع HOVE ۲۹ -۱ : AY)‏ 
أ- الوصایا والأحكام الخاصة بالبادة والحياة القدسة ( ۱۲ : ۱ - ۱۱ : ۲۲ . 
(۱) الولاء للرب (۱۲ : 1۳۲-۱ . 
pit )۲(‏ من الارتداد عن الرب (۱۳ : ۱ - ۱۸ . 
(۳ واجبات الینوة (۱۶ : ۱ - ٩۵‏ : ۲۳] . 
(4) الاعیاد الثلاثة السنرية (۱۱ : ۱- ۱۷) . 
)0( عمل ما هو مسر أمام الوب (۱۷ : ۱۸ - 1۲۲ - 
ب- شرائع خاصة بالعلاقات الأمربة والوطنبة, ومرالف أخلاقبة ودينبة (۱۷ : ۱- ۲۹ ۰ ۱۹) . 
)1( أحكام ولضابا (۱۷ : ۲۱-۱ : ۲۳) 
(۲۱) شرائع خاصة بالسلوله الاجنماعي والاخلاقي (تنظیم وتقدیس العلاقة العادلة بين الرجل والمرأة) (۲۲ : 
aya - 8‏ 


asl) 
-) ۲۰-۱ 
OA - ۱ : ۲۳( هوية جماعة الرب‎ )۳( 
- )۲۲ : ۲۶ - ۱٩ : ۲۳( العناية والاهتمام پالضعیف‎ )6( 
- 4۷ - ۱ : ۲۵( استقامة الفرد وطهره‎ )۵( 
HON - ۱ : TN) الشكر رالعشور عرفاناً وولا للرب القذ‎ )١( 
. 1۸۱۳۱ - ۱ : ۲۷۱ الخطاب الشالث‎ : Ge 
. )۱۰ - ۱ : ۲۷( الوصية بكتابة الشريعة والعسل بها‎ -١ 
۰۱۲٩ - ۱۱ : ۲۷( اللعنات‎ -۲ 
. ۱6 - ۱: YA) البرکات‎ -# 
. 1۸ - ۱۵ : ۲۸( لعنات تدرك من بزدري بشرائع وتعالبم الله ولا يعسل بها‎ -٤ 
ATR ۱ : ۲۹( تجدید العهد بين الرب وإسرائبل في أرض موآب‎ -۵ 
.) ۱۰ - ۱ : ۳۰( الغفران والبركة لمن بترب ویرجع إلى الرب من القلب‎ -* 
. ۲۰ - ۱۱ : ۳۰۱ من إسرائيل وتضمها أمام الاختبار الاعظم بين الحياة والوت‎ Lue كلمة الرب قريبة‎ -۷ 
. )۱۷ : ۳۵ - 7١( رایعاً : مرسی في أيامد الأخيرة‎ 
. 4۲۱: ۲۶ ۰۱۳ - ٩ : ۳۱۱ موسی یسم التوراة مكتوية للكهنة ولشیوخ إسرائيل‎ -۱ 
. )۲۳ - ۱٩ قارن‎ ۰۱۵ ۰۱۶ : PND يشوع يكلف بقیاد: الشعب بعد موسی‎ -۲ 
. )۳۰ - ۲۷( شهرد المهد‎ -۳ 
. )1۳ - ۱ : ۳۲۱ نشید مومی شهادة للمهد‎ -) 
. )۲۹ : ۲۳ - ۲4 : ۳۲۱ الرصبة الختامية رالوداع الأخير‎ -۵ 
. )4۷ - أ- النصيحة الأخيرة لوسی (5” : 4ع‎ 
(OT - 68 : ۳۲( ب- موسی ینظر أرض الرعد من جبل نبر‎ 
. 1۲٩ - ۱ : ۳۳( ج“ بركة موسی لاسباط إسرائيل‎ 
, )۸ - ۱: FO) موت موسي‎ -١ 
. )۱۷ - ٩ : YE) کلمات ختامبة وشهادة عن موسی نبي الرب‎ -۷ 
خلفية السنر - الکاتب وزمن الکتابة‎ 
کلمات موسی إلى شعب إسرائيل في الشهرر الأخبرة من حباته: عندما كان الشعب مجتمعاً‎ Ltd تضمن مفر‎ 
۱۲۹۰۲۸ : ۳۰۵ - ۱ : ۱ في ارض موآب. ووردت الاشارة عن تاريخ ومکان أحاديث موسی إلى الشعب في (تث‎ 
ودعا مرسى الشعب وذگرهم باعال الله الفتدرة. التي آقها وحتقها لهم. وأشار موسی إلى‎ .) ۱: ۲۹۰2۱۰ © 
امتلات أرض کنعان والامنیطان فیها مستقبلا, ووعرد الله لملکة إسرائيل» والتي سيعين لها ملوك من قبل الله.‎ 
شجع موسی شعب إسرائيل على الإيمان. وحشهم على الطاعة وحترهم من عبادة الوئن والأصنام والزیغان عن‎ LS 
السما م. منذرأ إياهم بالعقاب التي سبحل على من يرتد عن يهوه الفادي والخاص العظبم» أو يعيث يعهد‎ all شريعة‎ 
. الرب» ويحبد عن شرائعه وأحكامه التي أعلنها في سبناء‎ 
رفي الوقت نقسه ذكْر موسى الشعب. بوعود الرب بالبركة لاسرائیل. متی ملكت يأمانة قداسه وحفظت‎ 
إرساليتهاء مرددآ التعاليم الدينبةء والشرائع التي أعلنها الرب للشعب علي لسانه. في الناسبات العديدة المختلقة‎ 
من وقت دعوة الله لإبراعيم» كما ذكُرهم بالوصايا النافعة والهادية لهم في أرض کنعان أرض الموعد؛ التي تفیض‎ 
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المدخل إلى العهد القديم 
لبنأ وعلا. وهذه الشرانع والوصايا خصت في كلمات محدودة « حب الرب إلهك من كل قليك ومن کل نفسك ومن 
كل قدرتك رمن كل فكرك. وقرببك مثل نفسك ۾ (تث 5 : ۰۵ قارن لرفا ۱۰ : ۲۷) الني أضاف علبها الرب بسوع 
السیح الكلمات : «افعل Lin‏ فتحياء SAYA sae}‏ 

يرنبط سفر اتثنبة أو الجزه الأكبر منه بسقر الشربعة الذي عثر عليه في الهیکل. خلال حكم بوشیا كسا بری 
D.Wette‏ وآخرون للتشابه الکبیر بين الشرانع والأحكام الواردة بسفر التثنية, والاصلاع الديني الذي تم في عهد 
اللك يوشبا (تث ۱۲ : ۱- ۰۷ امل ۲۳ : ۱۸ - ۲۰ ). ویتفق الكثيرون من العلما أن سفر التنتبة هو أساس 
الإصلاح الدبني الذي تم خلال حکم الملك برشیا ٩۰۸ - ٩۳۹۱‏ ق.م ). كما تضمن السفر برنامج أر إطار عمل عظیم 
لاصلاع دبني مبكر خلال حكم منسى المظلم كما بری كل من رولي ردرايقر 5.۸.01۷81 HH Rowley and‏ 

ويرجع بعض العلما ء تاريخ كتابة السفر إلى زمن حكم القضاة. أي زمن حكم صموئیل بالتحديد وبداية حكم 
الملوك. وريا امتد إلى زمن هبكر . 

وبرى روبرتسن B Robertson‏ أن سفر الشئنية ترديدٌ لشريعة مرسى الأصلية. جمعها النبي صمرئيل القاضي 
والكاهن, لتكون هادبة للشعب زمن حكم الملوك ‏ 

ديرى فون راد G.Von Rad‏ أن السفر بعد ثمرة عمل كبر امتد من زمن مبكر bay Lin‏ من زمن عصر موسى إلى 
زمن ما بعد السبي, آعیدت كتابته براسطة رجل يهردي بعد سقوط السامرة يفترة زمنبة قصيرة. وأیّد هذا الرأي 
الكثيرون من العلماء . 

العلماء ال محافظون وكتابة السمّر 

oe‏ العلما ٠‏ المحافظون أن موسی هو كاتب السفر وذلك للنصوص العديدة التي بالسفر ومنها الأصحاح المادي 
عشر. والحديث عن اجتباز البحر. وخلاص الرب لهم. والوعود مستقبلاً عن دخول LES‏ أرض الوعد. والاستبطان 
بها. ردعوة الشعب للشمسك بوصايا الرب والتمتع بالبركة. «لأنكم عابرون الاردن لتدخلوا رتمتلكوا الأرض التي الرب 
إلهكم یعطبکم. تمتلكونها رتسکنونها فأحفظوا جميع الفرانض والأحكام التي Ul‏ واضع أمامكم اليوم لتعملوها » 
(تث ۱۱ : ۱۳۱ ۱۳۲ . 

وإشارة الکاتب في الاصحاح (۱۷) إلي عبور البحر. تعطي انطباعا للقارین أن الکاتب شارك في عبور البحر. 
كما أنه عبر رادی زارد مع الشعب في كلمات واضحة «الآن قوموا وأعبروا وادى زارد؛ فعبرنا وادی زارد» (تث ۲ : 
۳ قارن عند ۰/۳٩‏ «... فسکنا في الجواء مقابل بيت ففرر» (نث۲۹:۳). بالإضافة إلى التفاصيل الدقيقة عن 
موآب. رمواقعها الجغرافية التي تعود إلى الأكف الشانية ق.م التي هي زمن كتابة سفر الشثنية, واخنبارات مرسى 
رتباربة الشخصة مع الرب (يهره) (راجع 4- ۲٩‏ ). ووصاطة موسى لدى الله من أجل شعب صلب الرلبة 
ومعائد. وكلمانه الني تبرز شخصيته كشاهد عبان «اذکر ما صنع الرب إلهك مریم في الطربق عند خروجكم من 
مصرء ۲۱ ONE‏ 

كما ظهرت شخصبة موسي وغيرنه المتقدة بالسفر كما في بقبة الأسقار الاخری (تث ۲۱:۹ - ۲۳ مع خروج 
۲ ۳ ومناشدته إسرائيل ودعوته للشعب ليحقي الله ویعبده من القلب (تشنبة .)۴١ - ۱۲ : ٠١‏ ولأن 
مرسى تهذب يكل حكمة المصريين فكان ماتدراً في الأقوال والاعمال (أع ۲۲:۷). 

هذا العسلاق والمشرع الإسرائيلي كان من المکن أن یرم ریفشل لا صادفه من مشاكل ومعضلات واجهته في برية 
سينا ء, لو أنه كان Yale GA‏ لقد ظهرت قدرة موسى في توصيل رشرح ماذا بريده الرب من الشعب» في أسلرب 


Lau) 


کتابته شعراً ونترأ. وفي مواهبه الروحية والقبادبة. رصورة موسى في سفر التشنية تعد مطابقة تامأ لما ورد عله في 
الخروج وسفر العدد. كما تضع أمام القارئ طا حيا وفوذجاً رائعا للإنسان البشري الترابي - 

على أنه لا هكن BAN‏ بالاعتقاد أن موسى كتب الجزء الأخير من سقرالتشية ED‏ ۵ - ۱۲). ويرجع أن يشوع 
هو الكاتب لهذا الجزء بعد موت موسی. وأضيف إلى سقر At‏ القي لموسي. بالإضانة إلى أن الأصحاحات (۳۲ - 
٤‏ کتبت بعد مومى متضمنة فصة موته ودفنه في الجواء في أرض موآب مقابل بيت فقور. ولا عرف من هو 
الكاتب لهذه الأصحاحات, فربا كان يشرع كاتبا لها أو آلعازار بن هرون. والجدبر بالملاحظة أن موسى نطق بواد 
الأصحاح (1". ۳۳) شفريا قبل موته. فأصحاح (۳۲) تضمن ترنيمة ترنم بها موسى قبل موته؛ والأصحاح 
(۳۳) عن البركة التي باراد بها مرسى أسباط إسرائيل. أما عن الإشارات الخاصة بعبر الأردن ۰۱:۱۱ ۰۲۰۰۳ ۰۲۵ 
۲۱ وكذلك التعبير «کما في هذا البرم» (۰]۳۰:۲ ومواد الأصحاحات (۳۱-۲۷) فيرجع البعض أئها 
کتبت بعد مرت موسى بإرشاد الروح القدس. وعن بقية مواد السقر والمهد قي سبناء فقد اکتشف أنه قطع بنفس 
الأسلوب الذي كان سائداً في قطع العهرد في أواخر الآلف الثائية قبل البلاد. والذي لم بظهر في الألف الأولى ق.م. 
بالإضافة إلى أن نظام البركة ومنحها في خنام الحياة تعود أصوله إلى عصر الآباء قدياً. ولا تسب إلى عصر يوشا 
أر ما بعد السبي أي أنها لم تكتب بعد موسی. وخلال القرن ۱۸ والقرن ۱٩‏ رأى بعض علماء نقديين أن سفر التشنية 
لم بكنبه مرسی, بل قام بجسعه وتصلبفه رجل نبي غير معروف قبل عام ۱۲۱ ق.م أي زمن الإصلاح الديدي الذي 
قام به پرشیا (۲مل ۰۲۷ ۲۳). وأعدقد أيضا أن سفر Lett‏ كتب بهدف الإصلاح الدبني الذي تم في ذلك الوقث؛ 
والذي صار أساس العبادة الروحية في أورشليم. وذهب البعض الاخر من العلما » إلى أبعد من ذلك. بأن نصبرا كتابة 
السفر إلى زمن ما بعد السبي. وأن ما كشف عنه النقاب في الهیکل هو شريعة التطهیر والشقدیس (لاوبین ۱۷ - 
ly ۷‏ سفر التعنية کنب ما بين عام (0۲۰ Gag boo‏ 

ولا يرجد ما يدعو إلى الشك في أن موسي هر الذي كتب للشهب الشرائع والفرائض والوصايا التي نطق بها 
الرب , وهو القائد رالعلم رالشرع لشعب إسرائيل . 

كسا أنه لا يوجد ما يدعو للاعشقاد أن السفر كنب زمن الحكم الملكي كما بری علماء الکتاب. فلم يسطر لنا 
الکاتب شيا عن انفسام الملکة, أر عن أحداث مبكرة مثل مضايفة الفلسطییین لإسرائيل بعد الاستیطان في 
کنمان, كما ورد في سفر القضاة مثلا. كما برهتت علوم الآثار والحفريات. في مناطق ومدن عاي وبيت إبل ولاخبش 
وذبير (ثرية سفر) وحاصور» أن هذه الناطق دصرت تامأ خلال التصف الثاني من الفرن ۱۳ ق.م بعد استبطان 
الشعب أرض gles‏ وإذا كان لسفر النشتبة أن بؤرخ بالتحديد في ضوء حدث الخررج الذي تم ها بين عام (۱۲۹۰ 
- ۱۲۸۰ ق.م) پکرن تاريخ کتابة الفر بعد جيل أو جبلين من هذا الحدث؛ أي ما بين عام (۱۲۵۰ - ۱۲۲۰ 
ped‏ 

ما سبق كن القول إن موسى هو کاتب السفر. ربت هذا من الاشارة الواردة في (نحميا ,)١:8‏ حبث طلب 
الشعب من عزرا أن باتي بسفر شريعة موسى التي أمر بها الرب إسراتيل. وجاء في اث ۵:۱) أن مرسى كان بشرح 
هذه الشريعة للشعب ما ترتب عليه أن كتبها في سفر وضع بجانب تابرت عهد الرب. وأوصى اللاديين أن يحفظرا 
الشريعة انث ۳۱ : AUN‏ وكانت العادة أنه عندما يجلس ملك على كرسي علکته يكتب لنفسه تسخة من هذه 
الشربعة في كداب من عند الكهنة واللارین قنكون معه ويقرأ فيها كل أيام حياته لكي place‏ أن يتقي الرب إلههء 
ريحفظ جميع كلمات هنه الشريعة وهذه الفرانض لبعسل يها (تث ۰۱۸:۱۷ .)١4‏ الأمر الذي يدعو إلى الاعتقاد أن 
موسى كان بدون بالكتابة أحاديشه مع الرب يوم بعد يوم. والإشارات الكشيرة الواردة في مغر يشوع رالقتبسة من 
سفر التشنية ترجح أن السفر كتب في زمن مبكر . 


۱۳۲ ع 


المدخل إلى آلعهد للقديم 
وبالدراسة القارنة لعهد سيناء بين الله واسرانبل. والمهرد التي عسل بها قدياآ في الشرق الأدنى خلال الألف 
العانبة ق.م. جد التشابه الكبير بينها كما هو واضح ما يلي : 
عتاصر المهد 
الإنفاقية التي عمل بها في الشرق الادنی القديم + 
-١‏ مقدمة قانونبة تفصع عن شخْصية GU‏ العهد أو الإتفاقية مرضحاً فيها مراصقاته ‏ 
۲- هيد ناريخي بنبر عادة على نزعة السلطان لقعل الخبر والعسل على تحقبقه . 
۳- شروط التعاقد (العهد) في عمومیته وتفاصبله الدقبقة . 
6- الشهادة الإلهبة والضامنون للعهد . 
۵- برکات حفظ المهد Lally‏ لن بكر العهد 
*- وجوب قراءة نصرص العهد أمام عامة الشعب (أو الطرف التعاقد رالندرج تحت لواء العهد ). 
هذا النموذج من العهود العمول بها في الشرق الادنی القدبم رالتي يمد ناریخها إلى الالف الثانية ق.م. بنطبق 
علیها مهد میتاء (خروج ۱٩‏ : ۲ - ۷۰۰۸ :1 - ۱۷ . 
|- مقدمة ترضيحية (۱ : ۱- ۰1۵ 
ب- قهید تاريخي )٤٩ : ٤ - VEY)‏ . 
ج- شروط التعاقد (ه : ۴۹-۱ : ۱٩‏ . 
د- اللمنات والبرکات ۲۷۱ : ۱ - -۳ : )۲١‏ . 
ه- قراءة نصرص العهد آمام عامة الشعب الذي قطع معهم الرب عهده ١ EY)‏ - ۴۸ : 4۵ . 
ما سبق یکن القول إن سفر الشلنية کتب کسجل تاريخي لعهد الرب مع النعب في سيناء. على مط العهرد 
المعمرل بها خلال الألف سنة الثانية ق.م. ربهنا ظهر خطأ الاعتقاد أن سفر التثنية كتب بقصد التنببر على العبادة 
في أررشليم؛ كأسلوب وحيد للعبادة. لان مواد الاصعاح الثاني عشر لم تكن مقارنة بين المذابح الكثيرة لعبادة لله, 
pies‏ الرب في أورشليم. بل هي مقارنة بين التابع الوثتبة الكنمانية والمكان الذي سبذكر فيه إسم الرب (بهوه) 
بالحسد والتمجيد . 
أسلوب كتابة الستر 
كتب سفر العشبة كتفسير واضح للناموس: فهر يعد - كما بری أحد الملاء - أحد الكتب اللاهوتبة القدسة» 
الذي بقدم صورة حية واضحة للعالم عن العهد في سبناء والحباة في ظل هذا العهد. كما بوضع إعلان الله ذاته 
للشعب, ركلمته لهم التي صارت قیما بعد - كما أوضحها سفر التثنبة - شبباً محسوساً ومتجسلاً في حياتهم (۳۰ 
VEN:‏ وإعلان كلمة الله بروح تعبدية لجماعة إسرائبل (قارن الأصحاح ۲۳) التي هي كتيسة الله في العهد 
القدیم. والتعليم الخاص بالسلوك الأخلاقي الحميد. نتبجة رئسر: قطع الرب عهده مع الشعب. وإعلان ذانه لهم 
وخلاصهم (نث 4:5 -۰۹ قارن مع ٤‏ :4-6). تلك التعاليم التي افتیسها رب المجد ورددها في (متى ۲۲ : ۳۷- 
۳۹ 


ومادة سفر التثنية تشبه إلى حد کیبر سفر الخروج كما بتضع عابلي (عدا خروج ۰۳۱-۲۵ ٠-۳١‏ ع). 


irr 


¬ 


ND‏ ۱۸) من مصر إلى سبقاء (EF : ) - ١‏ من سيتاء إلى مرآب 

5١١ ۲۰-۱۹۱‏ ) العهد والرمايا | 6:۲۱ - ۲۲:۵ ) العهد والكلمات العشر 
۲ - ۰۲۳ ۲۳۳ سفر العهد | ۱۲۱ - ۲۹) تثنية الاشتراع 

(TED‏ مراسم خامية (۲۷ - ۲۸) مراسم ختامية 

(۳۲ - ۳۶) ارتداد هرون ووساطة | ٩(‏ ۰ ۷ - ۱۰ : ۵) ارتداد هرون ووساطة موسى 

مرسی وتجدید الوحدة وإعادة كتابة اللرحين 


yey‏ صباغة السفر : جاء في (تث ۱۷ : ۸ - )۱٩‏ يأن للك الذي یحکم على |سرانبل, علبه أن يكنب لنفه 
نسخة من هذه الشريعة في کتاب من عند الكهنة واللاويين؛ فيقراً نيها كل آبام حباته. لكي بتعلم أن يقي الرب 
rag!‏ ریعفظ جمبع أحكامه. وجا ت هذه الكلمة « نسخة من الشريعة» عنرانا للسفر في الترجمة البعينبة . 

لذلك فإن ما تضمنه السفر یعرف عنه بأنه تشه اشتراع. بمعنى أن الشريعة الأصلبة كما بدت في جبل سبناء 
(حوریب / جبل الله ). وتکررت في عربات موآب عبر الأردن شرقا « صفر الشريعة هذا ۾ (۲۹ : ۳۰۰۲۱ 
۰ ۰ قارن TA‏ : ۱۱ )م هذه الشريعة » ۱۱: ۰۱۵ :۱۷۰۸ : ۱۸ - ۱۱۹ ۲۷ :۰۴ تارنه مع ما 
ورد في بقية الاسفار الوسوية في موضرعاث السفر الرئيسية) : سفر العهد (خروج ۲۰ : ۲۳ - ۲۳ : ٩۱)؛‏ شريعة 
التقدبس (لاویین ۱۷ - ۲١‏ )۰ والشرائع الخاصة بالنبيحة والتطهير (لاویین ۱ : ١۷‏ ۱۱ - ۱۵ ). شريعة اللممح 
رعمد chill‏ اخررج ۱۲ : ۱- ۸۳۰۷۰ - CER‏ ريرم الکفارة (لاوبين ۱۱ )۰ وتقویم خاص بالحرقات رمراسم 
تقدیها (عدد ۲۸۰۱۵ - ۲۹ )» وبعض الوضوعات الختافة (عدد ۵ - ۱٩۰۲‏ ). والکلمات العشر (خروج ۲۰ : 
۴ - ۰۱۷ قارن مت 8 : ٩‏ - ۲۱ )۰ وتعالیم خاصة بالعبادة الكهنرتية (خررج ۳ : ۱۱ - ۲۱ . 

ما سبق عکن القول إن سفر التثنية جا ء مضنا جمیع هن الرضوعات السالف ذکرها. إلا أن سفر النشبة لم 
يكتب لیکرن کاب أحكام فقط يستعين به القضاة راللرك ركهنة إسرائيل في حباتهم البرمية؛ بل کب السفر لأجل 
الكنبسة ككل؛ كسا برى بعض العلما ء المحافظين أنه کلمة الله للتعليم واليناء لروحي. وهو تفسیر أبضا لإيان 
إسرائبل. كما بتضمن الفر التهبير عن هشبة الرب التي يجب العمل على حقيقها. فهو ليس شريعة نقط بل هو 
یل أيضا؛ بتحدث عن الله الخلص لشعبه من العبودية. والذي دخل معهم في عهد. فالله يريد من شعبه أن 
بعرفرا الصدر الرئيسي لضماتهم في الارض التي يعطيها إياهم. رأن يتعرفوا على سبل التجاح في حياتهم . 

رسالة السضر 

یحشل سقر التثنية مكانة هامة وقيمة عظمى dy‏ لمرضوعاته الخاصة بالإيان رالعبادة. فهو أحد الأسفار 
المقدمة “ell‏ القديم) الذي eel‏ الكثير في العهد الجديد. بل إن أهم وأعظم الوصایا التي أكدها ‘wot‏ 
والتي بغي أن براعيها الانسان مثل « تحب الرب إلهك من كل قليك رمن كل نفسك ومن كل قدرئك» (مرقس ۱۲: 
۰ مت ۳۷:۲۲ الوق ۰ مقتبسة من سفر العثنية OV)‏ 

والوصبة الثانبة رغم آنها مقتبسة من سفر اللاويين VAD‏ ۰۳۳ 76) إلا أنها متضمتة في العدنية في الوصبة 


3 We 


الدخل إلى العهد ققدیم 
الخاصة ببحبة القريب ( ۱٩ : 1١‏ ), بالإضافة إلى اقتباس بسوع لكثير من آيات السفر في مواجهة إبليس كما 
رردت في الأناجيل (مت ) : ١‏ - -۰۱لوقا £ : ۱ - ۰۱۳ قارن تث ۸ : ۰۳ 0 HATE ٩۰۱۹:‏ 

وبری بعض العلماء أن مغر التثنية يعد تابة عظة. قدمها موسي على الشعب في عربات موآب. قبل عبوره نهر 
الأردن. ليدخل أرض المرعد ويتلكهاء مشيرأ عليهم أن يذكروا دانسا أعال الرب العظيمة والرحيمة كما تجلت لهم 
في الخروج من مصر أرض العبودية: والتبهان ني البرية أربعين سنة. وأن بتمسكوا بالعهد في مواجهة التجارب ‏ 

بل أن السفر يعد حافزا لهم على مواجهة كل ما Gots‏ حبانهم من ثقاقات كنمانية وعبادات وثنية في أرض الرعد 
اکنمان) الني تفيض لبنا رعلا . 

فالجزء الأول من السفر (۱ - ۱۱) يتناول موضوع محبة الله الكاملة لاسرانیل غير الستحقة ١‏ تلك المحبة 
وضحت في أعماله التي أتها لخلاص شفيه؛ وشروجهم من مصر وللاخرل بهم إلى سيتاء. كما يتناول ایض مرضوع 
الإيمان بالرب عرفانا وشكراً بتمشلان في محبحه من كل القلب والنفس ركل القلرة. فنحن نحب الله لاله هو أحينا 
Wy)‏ رتشا نحب الله فنحن نطبعه؛ وبالطاعة يتمكن شعب إسرائيل أن يحبا Lend‏ (كارن أصحاح ۱۳ ). 
LIL,‏ يظهر إيمانها في الحياة عمليا (تثئية ۱۲ - 4۲۱ , 


إن إستخدام الكلمة « ناموس » في ضوء ما تضمنه سفر النشتبة, لايعني في القام الأول مجمرعة أحكام 
وقوانين. بل بعنى به التعليم بالفهرم الشامل. بل إنه شرح للإيان, متضمناًفواعد السلوك كي LAN‏ وهذه التعاليم 
اللاهونية التضمنة في النامرس. تعطي قيمة ومعنى لهذه الحباة. ربالعنی الواسع نان كلمة « توراة ه في فهم بعض 
العلماء. تعني الإيمان كما عرفه شمب إسراتبل وأختبروه في حيانهم قدها. وفي هذا الضو. يمكن أن نطلق على العهد 
القديم (الكب القدسة) الاسم وناموس». حتى أن كاتبي آسفار العهد الجدبد أمكتهم اقتباس الكثير من اللصوص 
الواردة في أسقار الأنبياء والزامیر (الكتوبيم) وأشاروا بالفول أنها من الناموس رمشال ذلك (يرعنا ۱۰ : ۰۳6 ۱۵ 
OVA Flag, ۰:‏ 

وسفر التشبة بقلم منهجاً للحياة في إطار العهد الذي هو شرط بركة الرب للشعب عندما بدخلرن الأرض التي 
وعد أن يعطبها لهم. وإذا لم بلك الشعب في هلا الطريق الذي رسمه لهم الرب. سبقع عليه العقاب راللعنة؛ وربا 
لا يمكلون Sash‏ في الأرض . 

وبالامتثال لهذه الوصابا والأحكام, سيحظى الشعب بكل pi‏ الرب المتفاضلة (تغنية ۵ : ۱۲۳ ۱ : ۳, كارن ۸ : 

۸ ۷ ۲۱, ۱۲ : ۳۰,۲۸ : ۱۳ - ۲۰) , 
والجشمع الاسرانيلي بختلف ماما في نظامه عن پقبة الجتمعات الاخری في العالم القدیم, رخاصا في شرائعه 
وأحكاسه. فلم يرد في کل العهد القدیم أن النامرس أعطى بواسطة موسی کنظام للحكم, بالإضافة إلى أن نظام الحكم 
الملكي في إسرائيل جاء Takes‏ كنظام بشري. لان ناموس موسی لا بنظّم حكا Leal‏ بل بنبر على علاقة الإنسان 
بخالقه (۱۷ : ۱6 - ۰۲۰ قارن اصم ۸, صم ۰۱۲ هوشع ۱۳ : ۰۱۰ ۱۱ ). وكل ما ورد في الناموس بوامطة 
موسی جا ء كإعلان عن إرادة الله لكل الشعب الذي أرجده قي الحياة كأمة. وکان موسى وسيطأ رخادما للعهد. ولم 
يكن عصر حكم داود وسليمان هو أسمى العصرر الني عاشتها إسرائيل؛ بل أن عصر موسى -كما يرى بعض 

العلماء- يعد أفضل عصررها جميعا . 

إن سفر التثتية بتبر على وجرب أن تكون إسراتبل أمينة أمام إلهها (بهره خلاصها). إذ لبس مثله بين الآلهة. 
وإسرائبل التي كانت تعيش وسط الشعرب الاجنبية الوثية. وعباداتهم الباطلة, عليها أن تعيش أمينة أمام الرب 
«إنك قد ریت لتعلم أن الرب هو الإله. ولیس آخر سواه» (تثنيية ۳۵:۸) وإذا استرجع المرء تاريخ الکون بأسره, لا 


نيل 


التثنية 
يجد شما تحقق له ما تحقق لشب إسرائيل. ولا يوجد اله إتخذ لنفسه شعي خاصا له كما فعل الرب بهوه بشعب 
إسرابل Cis)‏ : ۳۲ - ۳۸ قارن الأعداد من ٩‏ - 4۸ . 

كما يبر السقر بوضرح على التعمة والقرة, وغيرة الله التي يجب أن يقابلها من جاتب |سرائیل. محبة وطاعة 
للرب إلهها. وترتكز حياة إسرائيل على سيادة الله على شعبه. إنه يهوه الذي أقام إسرائيل ودخل بها إلى أرض 
کنعان يعد أن أجرى مع الشعب آياته وعجائيه. fad‏ محبته ونعمته؛ وليس عن استحقاق لإسرائيل (£ : ٩۵‏ - 
AYE‏ 

ویزکد سفر التشنية أن اختيار الله لإسرائيل؛ كان لهدف معين وخطة إلهية؛ وليس ببب قوتهاء عددا أو عدة. 
ويهره الله ليس مثل باقى الآلهة يختار العند والقوة: بل يختار القلة الضعيفة. «لیس من کرنکم أکثر من سائر 
الشعوب التصق الرب بكم واختاركم لأنكم أقل من سائر الشعوب» بل من محبة الرب إياكم» (نث ۷ : ٩‏ - ۱۱ ). 
رلم يكن اخبار الله میا على استحقان الشمب (بر ذاتي). بل على العكس تامأ « قد كنتم تعصون الرب منذ يوم 
عرفتکم ۾ AYES)‏ 

إن سر اختبار الله لهذا الشعب, أمر لا بدرکه عقل انسان. لأنه يرتكز على محبة الله ووعده للآباء قدياً وحفظه 
العهد معهم (۷ : 8. ؟ : ۵ ). وهنا الوعد والعهد الذي قطعه آولا مع قرد راحد وهو إبراهيم (تك ۱۲ : ۱ - 4), 
يقود إلى بركة إسرائيل كشعب وأمة؛ ووعد بامتلاك الأرض لهدف إلهي. ولم يكن اختيار الله للشعب في حد ذاته 
امتهاز فقط. تفتخر به إسرانيل على باقي الشعوب؛ بل هو مسثولية عظمى لتدخل مع الرب في عهد فتكون أمة 
مقدسة تختلف عن بقية شعرب الأرض (۷ : ۰۱ ١6‏ :؟) . 

إن الرب بهوه فاد شعبه وأعطاهم الارض, لأن له كل الأرض. وعانى شعب إسرائيل LAS‏ من الصعربات 
والضیقات, في التيهان في البرية. ولم يكن معنى هلا بان الله ضعيف أو غير قادر على إنقاذ شعبه وخلاصهم ٩(‏ : 
۸ بل كان التبهان أربعين سنة؛ بشابة تأديب وتقويم. كآب يؤدب ابنه. حتى یتضع الشعب؛ ریخیر ويعرف و أنه 
لیس بالخبز وحده بحا الإنسان: بل يكل ما يخرج من فم الرب يحيا الانسان» (تث ۸ : ۲ - ۵). 

بالإضافة إلى أن الشعب عاند كغيرا والرب عاقبه (أصحاح WA‏ ۱ وكان موسى بترسط لدی الله حتى برفم 
غضبه. ويسبب خطاياهم لم يشمكن موسی من دخول أرض الوعد التي تفيض لبنأ رعسلا (۱ : ۳۰۳۷ : ۱۲۹ : 
2-۷ ۰۲۹-۷۵۰۲۰ ۱۰:۱۰ 

ولم تكن لاسرائیل أية أحفية في امتلاك الارض, بل هي عطية الله ومیراث للامة کلها. إلا أن السمة الغالبة 
لسفر التثنية؛ نتمثل في حفظ مجموعة من الشرائع والأحکام. والعمل بها في حربهم المقدسة (۲۰ : ١ - ١‏ قارن 
۱ :۱۸-۱۰). ثم ما جاء في (۱6-۹:۲۳) عن تطهیر المحلةء وعن التزوجین حديثاً VE)‏ : ۵) ثم YO)‏ ۱۷ - 
٩‏ الخاص بالعمالقة . 

من هذا كله تتضع أعمال الله رقوته رهلفه من اختیاره لهذا الشعب في التاريخ . 

وبدراسة ما جاء في الأمحاحات (لا, ۹۰۸ : ۳٩۱۲۱ - ۱۰۱۱۰٩ - ١‏ :۴ - ۸) ندرك أن أول مطلب هي 
الإيان. والتسليم الكامل بان الرب يأتي بالتصرة الأكيدة, إذا أطاع الشعب الله طاعة كاملة, ولم يشك على الاطلاق 
في قدرة الله رفي ضعفهم الواضح. وبتقض العهد تحل اللعنة يدل البرکة. ولا تعطي الأرض خيراتها؛ Sy‏ الارض 
من شعبها: (تارن ۱۴ ۱۷۰۵۰ VAS‏ ۲۳:۴۱ ۲6 

ریعد الآصحاح الخامس (قارن خروج ۲۰) ملخصا لكل ما ورد في الشريعة. واهتمام السفر یتمثل في حياة 


لهل 3 


المسخل إلى العهد القديم 
التکریس من جانب الشعب باختباره ولیس بالأسلرب الإجباري. إنها علاقة الحبة التابعة من القلب نحو الله 
الحب (قارن ٩‏ : ۰6 ۵). وهذه الحبة تنبع من الوفاء رالامتنان لله واللفة فيه وحده ٩ - ٩ : ٩(‏ ]۰ وبسرور ورضی 
۱۵۱ : ۱ - ۱۸). يتعاملون مع الفقیر والضعیف بروح كرية. وأن بذكروا دائما آنهم کائوا عييناً في مصر. وأن 
بحکسوا بالمدل ولا LS‏ القضاء (نث ۲۰-۱۸:۱۹, :۱٩‏ ۳۱-۱۵). وعلی تقس هنا التحو ترددت الشرائع 
المدبدة التي تنظم العلاقة بين ال(نسان وأخبه الاتسان (آصحاح ۲۲ - ۲۵). مشل عدم الأخذ بنظام الشأر ۱٩۱‏ :۱ - 
gly .) ۳‏ بحفظ الانسان نقسه Lal‏ ۲۷۱ : ۱۳ -۰ ۳۰). 


إن محور تعالیم سفر التغنبة ترتکر على عبادة الإنسان لإلهه من القلب, بالعبة والرلاء التام للد. الحبة من کل 
القلب رالفکر والإرادة والقدرة» التي تخلق طاعة تامة للرب بهوه المخلص . 
تجدید انعهد 


پستهل موسی التبي خطابه الهام للشعب بصیفة الأمر «اسمع باإسرائيل ١ : 8( ٠‏ )۰ لیشرح لهم الفرائض 
والأحكام التي هي تفسير و(علان واضع لایانهم الذي بجب أن بتمسکرا به. كما تشضمن هذه الأحكام والشرائم 
الأخبار السارة ليهوه الرب وأعماله العظيمة بتحريرهم من كل ما كان بخبفهم ويرعبهم, حنی يأتي بهم إلى الارض 
العي حلف لابائهم أن بعطیهم . 

فلم نكن رسالته موجهة إلى جيل عاش في الاضي السحبن: بل إلى جبل اليوم, إلبهم أنفسهم حبث بقف الشعب 
أمام الرب وموسى متحدثا إليهم بهذه الكلمات « الرب إلهنا قطع معنا Lage‏ في حوریب. ليس مع أبائنا قطع الرب 
Lin‏ العهد بل معنا نحن الذين هنا اليوم جمبعنا أحباء. رجها لرجه تكلم الرب معنا في الجيل من وسط النار. أنا 
كنت واقفا بين الرب وبيتكم في ذلك الوقت لكي أخبركم بكلام الرب » (نث ۵ : ۲ - ۵ قارن أيضا ۲۹ : ۱۰ - 
۵ ). إنه العهد الذي ضم كل آجیال إسرائيل. وعند تجدید هذا المهد. بصبع ماضي إسرائيل ماثلا أمامهم في 
الحاضر. إذ لابد من إحيا ء الماضي. حتى يكون لهم مستقبل في الارض الشي وعد بها الرب آبا دهم . 

إن الدعوة لتجديد العهد مرهون بحياة أر موت «انظر قد جعلت الیرم تدامك الحياة والخير والوت والشر » "١‏ : 
No‏ « آشهد عليكم الیرم السماء والارض. كد جعلت قدامك الحباة وا مرت. البركة راللعنة. فاختر الحياة لكي حيا 
أنث ونسلك. إذ تحب الرب إلهك وتصمع لصوته وتلدصن به لأنه هو حباتك» (۳۰ : ١5‏ - ۲۰ ). رقد تكرر صدی 
هذه الكلماث البالفة في رسالة يشوع إلى الشعب وقت تجدید العهد أبضآ في مدينة شكبم ايش ۲۲ : ۱۵) . 

رسالة المحبة 


تتلخص الشريعة في عشر كلمات (قارن الأصحاح الحامس مع خررج ۲۰ ). وجوهر هذه الرصابا (العشر 
(OLS‏ ورد في VW)‏ 1 - ۵) «اسمع يا إسرائيل. الرب إلهنا رب واحد. فشحب الرب إلهك من كل تلبك ومن كل 
نفك رمن كل قرتك » . 

إن مسثولية إسراتيل الأولى أن يحب الرب JS‏ كيانه من كل الفلب ومن كل التفی ومن كل القدرة . 

ويرى أحد العلما. أن الاقتباس في العهد دید جا - مضافا إلبه المقل لكي يتضع المعنى المقصرد بالقلب في 
العبربة. والمعروف أن الكلمة «نقس» في العبرية تترجم في البوتانية «روح» في غالبيتهاء رالتي تعني الشخص 
بجملته (الاات). وهذا لا يعني UNS‏ في المعنى لي رأي الكشبرين؛ القلب/ النفس/ القدرة. بل يقصد به محبة 
كاملة وولا ء ثابت غبر متقلب. الني هر الأساس الراسغ لجماعة العهد. 

إن ell‏ على المحبة هو الصفة الميزة لسفر التثنية. كما أن رسالة النبي هرشع تعد في نظر البعض من الباحثين 


۱۳ 


التثذية 


انعكاسا تعالیم سفر الثنية التي تعکس بدررها قيمة ومعنی العهد الموسوى. متمثلة في مراحم الرب ومحيته 
الفضلى التي ظهرت في حياة الشعب في برية سبناء (تث 5 : ۲۰ - ۲۳ ). إنه إنجيل الأخبار السارة لا ad‏ 
الرب لشعب لا يستحق بتخليصه من العبودية (خروج ۱ - ۱۵ ). لكنها تعمة الله الرحيمة (قارن تث ٩‏ :..؟ - 
۵ ۷ ۲ - 5 

لاجل ذلك بجب على أمة إسراتبل أن محب الرب لأنه أحيها أولا. والحبة هي تکسبل التاصوس. تلك المحبة 
الصحرية بالوقار والحضيع والطاعة. لان الرب « wl‏ غيور » ولا بتمامح عند سبرها وراء آلهة أخرى (تث ٩‏ : ۱۰ 
- ۱۵) ومحبذ الرب مقدمة. تتحرل إلى نار متقدة آكلة لغیر الأمتاء منهم في علاقة العهد حلا . 

« لأنك أنت شمب مقدس للرب الهك. إياك قد اختار الرب إلهك لتکرن له شعباً أخص من جمبع الشعرب الذين 
على وجه الارض » (نث ٩۰۷‏ ). ليس لانهم آقری أو أكثر عددأ من الآخرين. بل لانه أحبهم وهم جاعة قليلة 
ممتعبدة ومحتقرة في مصر (هوشع ۱۰۱۱ ). لنا لم يكن لإسرائيل أن تفشخر أو تفتكر أنه لوها أو لبرها 
اخارها الرب, بل هي نعمة الله العظمی. التي اختارتها حسب لصده (۷ : ۱۲ AINA‏ 

ويستطرد مرسی في خطابه لهم محذراً من السقوط في تجربة الاكتفاء الناني We‏ تقول في فلبك فرتي وقدرة 
بدي اصطعت لي هذه الشروةه (۱۷:۸). 

على إسرائيل أن تذکر قيادة الرب لها أربعين سنة في البرية «فأذلك وأجاعك وأطعمك المن الذي لم تكن تعرفه 
ولا عرفه آبازله لكي يعلسك أنه ليس بابز وحده بعيا الإنسان. بل بكل ما بخرج من فم الرب يحيا الإنسان » 
APA)‏ 

ويشبر النبي هوشع بان آلام البرية كانت للتلمنة حتى تكون إسرائيل محضعة رتتدرب على الولاء للرب إلهها 
مان الحياة والوجود . 

ومن التجارب الني يجب أن ينتبه إليها شعب إسرائيل هي تجرية الشعرر بالبر الذاتي كشعب منتصر . 

« لا تفل في قلبك ... لأجل بري أدخلني الرب لامتلك هذه الأرض. ولأجل إثم هؤلاء الشعرب يطردهم الرب من 
أمامك. ليس لأجل برك وعدالة قلبك ... بل لأجل إثم آرلتك الشعرب يطردهم الرب إلهك من أمامك. ولكي يفي 
بالكلام الذي pail‏ الرب عليه لآبانك إبراهيم وإسحق ريعقوب ٩( ٠‏ : 4 -۱). وهنا يذكرهم موسى SOU‏ : «قد 
کنتم تعصون الرب من بوم عرفتكم» (0:5؟) . 

ألم تكن هذه وساطة مرسی لدى الرب حتى لا یفتی الشعب بحمو غضبه, ربتخذ الرب لنف شعبا آخر يكرن 
أداته ثي التاريخ. إنها المحبة الإلهية الغافرة؛ بتعمته الوفيرة (۱۱:۱۰-۹:۹). 

على إسرائيل ان تصنع حقا وعدلاً 

وهنا بخاطب مومي الشعب بكلمات واضحة متساءلا : « فالان ياإسرانيل ماذا يطلب منك الرب إلهك إلا أن 
تعقي الرب إلهك (تخشي الرب إلهك) لعسلك في كل طرقه رتحبه وتعبد الرب إلهك من كل قلبك ومن كل نفسك 
.. (تث 17:3١‏ - ۲۲ ). ولهنا بصل موسی النبي إلى الذررة في حدبشه ذات الکلمات التي رددها النبي میخا 
على تسازله العام « وماذا بطلبه منك الرب ؟ » (ميخا ٩‏ : ۸ ). لذلك على إسرائيل أن تذكر دعوتهاء وهي عبادة 
الرب في روح الطاعة الکاملة وفي خرف. لان له الموات وسماء السموات والأرض: ركل ما لبها (تث ۱۰ : .)١1‏ 
وهو الذي أحبها أولا . 

وهنا بری علساء الکشاب بان قسك إسرائيل بالرب والطاعة السامة لهه بجب أن يكرنا جاربا ذاتباً رشخصياً 


ATA 


المدخل إلى العهد اتقديم 

لأعماله الرحيمة التي مها الرب لهم. لانه هو إله الآلهة ورب الأرياب, الإله العظيم الجبار الهيب اللي لا يأخذ 
بالوجوه رلا يقبل رشوة (علد ۱۷) . 

وطريق إسرانبل هر أن نتصف الیتیم والارملة وتأوي القريب وتعطيه طعاها ولباسا ... « وتحبه كتفسك » ... 
«لأنكم کم غربا- في أرض مصر » (۱۸:۱۰ - ۰۱٩‏ ۱۵ :۱ - ۱۸ قارن لاویین ۱٩‏ : ۳۴ - 6" ). لأن الرب 
هر الصاتع حق الیتبم والارملة والحب الغريب. إنه الهتم بالضعيف رالحتقر رلا بأخذ بالرجوه ولا بحاي aad‏ 
ویقف الكل أمامه ولا فرق (قارن ۱٩‏ : ۱۸ - ۲۰ ). في هذا بتحدث آیضاً اللبي عاموس بنعم الرب |لبهم فائلاً : 
«ألستم لي كبني الكوشبين با بيت إسرائيل بقول الرب. ألم asd‏ إسرائيل من أرض مصر والفلسطيئيين من کفعور 
والأرامبين من قير » (عاموس؟ : ۷ ). لان جميع الأمم صنعة يدي الرب, وعلى إسرائيل أن تعمل وفق شريعة فاديها 
الرب (يهوه) . 

كما يجب على إمراتبل أن تدرك بأن مستقيلها يعنمد على كبفية تجادبها مع الهها (الأصحاح ۰۱۱ رالاصحاح 
۸ ). وأمام إسراتبل الخير والشر, الحياة رالمرث. البركة واللمنة. فإن أطاعت الرب إلهها وسارت أمامه بأمانةء 
فسوف محل عليها البركة والخير والسعادة. وإن آدارت وجهها وسارت وراء آلهة أخرى غريبة سبعل عليها غطب 
الله. وتحبط بها الكرارث وتفنی من الارض, 

إن الهدف الأسمى من السقر هو حث الشعب على تجدبد العهد آمام الرب يهوه؛ الذي پتطلب منها رلا وأمانة 
بتکریی اللفس, وعبادة الرب من العقل والقلب وکل القدرة رالقوة . 


الباب الثالث 
الأنبياء الأولون - الكتوبيم / الكتابات المقدسة - الأنبياء الآخرون 


يشوع 


دعي هذا السفر باسم يشوع الذي تولی قيادة شعب إسرائيل بعد موسی. وقد تضمن السفر هرادأ كثبرة » خاصة 
بقبادة يشوم للشعب إلى أرض الوعد, كعان التي تفيض لبنأ رعسلا . وفي اللفة العبرية ورد سفر شرع کأول 
أسفار Leal‏ .. ومرجع ذلك كما يُعشقد, أن السفر بحسل رسالة نبرة تعليمية هامة من الله إلى الب , 
أما في الترجمة البعينية واللاتينية (GUL‏ والاجليزية والعربية فقد ورد سفر بشوع بين الأسفار التاريخية, 
رالاسم وبشوعه ورد في السبعينية كما في اليوتانية إبعنى « بسوع » كما في العهد الجديد . 
يبدأ السفر بدعوة الله وإرساليته لبشوح » وبنتهي بالكتاية عته أيضأ . وهذا يذكرنا بالقول إن تاربع العالم هو 
ناريخ alle,‏ المظساء . ويتحدث السفر عن قيادة يشوع لإسرائيل بارشاد وتعضبد الله له . وهذا يرتبط بقصة دخول 
راستبطان شعب إسرائبل في كتعان . 
أقسام ومشتملات السضر 
يتحدث السفر عن امتلاك أرض الوعد 
أولا ؛ دخول أرض الوعد (۱۵:۵-۱:۱). 
-١‏ إرسالية بشوع ۱۱ :۱ - .)٩‏ 
۳- دخرل gles‏ (۱۰:۱- ۱۵:۵). 
أ- الإعداد أو dha‏ للدخول (۱ : ۱۰ - ۱۸). 
ب“ إرسالية الجواسيس (۲4-۱:۲). 
ج- الإعداد للحرب المقدسة (۱:۳-]. 
د - عبرر الأردن (۳ : ۱6 = ۱۸). 
ه- المكرث في الجلجال ( £ : ۱٩‏ - ۵ : ۱۲ ) - 
و- رئيس جند الرب ( ۵ : ۱۳ - ۱۵ ) . 
ثانیا : الاستیطان في کنعان ( ٩‏ : ۱- ۱۲: 76 ) ۰ 
-١‏ امتلالد أريحا gles‏ ۱:۱ - ۸ : ۴۵) . 
۲- امتلالد آرض الجنوب بعد هزية آدوني بازق في العركة 1١ - ۱ : ٩۱‏ : 27 ). 
۳- امتلاك أرض الشال ( ۱۱ :۱ - ۲۳ ) . 
-٤‏ لائمة الملوك الذين هزمهم يشرع ( ۱۲ : ۱- ۲۶ ) - 
ثاللا : تقيم الارض ( ۱۳ :۱ - ۲۴ :۴۶ ) . 


۱- وصبة الرب لیلرع بتقسيم الارض ( ۱۳ : ۱ - ۱۶ ) - 
ver‏ 


شون توح ا 
۲- أمتلاك الجزء الشرقي من الاردن يواسطة سبط رأویین وجاد ونصف سیط متسی شرف کما آقره موسی ( 
۳ 2-۵ ۳۳ . 
۴- امتلاك الجزء الفربي من الاردن بواسطة کالب وسبط بهوذا وأفرايم ونصف سبط منسى غرباً ربنات 
صلفحاد كما أقر ذلك يشوع في الجلجال ( ۱:۱6 - ۱۷ :۰۱۸ 
6- نصيب مبط بنيامین وشمعون وزبولون ريساكر وأشير ونفتالي ودان ریشوع ( ۱۸ :۱ - ۱۹ : ۵۱ ) 
كما نقرر ذلك في شبلوه . 
۵- مدن اللجا ( ۲۰ )١- ١٠:‏ . 
6- سن اللاريين ( ۲۱ : ۱ - ۸۵ ) . 
۷- عودة الأسباط الشرفية ( شرن الاردن ) رأوبين وجاد ونصف سبط ملى . وإثامة مذبع «عبده ؛ مذيح 
شهادة ببنهم وبین باقي الأسباط بان الرب هو الله ( ۲۴ : ۱ - ۳۶ ) , 
رابعا : يشوع في أيامه الأخيرة (۱:۲۳- NG‏ ۳۳), 
۱- يشوع في خطابه الوداعي يحث شيوخ إسرائبل على السلرك بأمائة أمام الرب إلههم ( ۲۳ ۱۰ - 15 ) 
aad -۲‏ العهد لي فكيم ( ۲۸ : ۱ - ۲۸ ). 
۳- مرت بشوع ودله ( ۲۵ : ۲۹ - ۰۳۱ 
-٤‏ دفن عظام یوسف التي آصعدها بنو إسرائيل من مصر TL)‏ : ۳۲, قارن تك ۵۰ :1۵ . 
۵- مرت ألعازار بن هررن ( ۲6 : ۳۳ ) . 
يشوع القائد 
جاء بشوع (الذي انفرد بشخصية فيادية) من بيت يوسف من سبط بنبامين والبشمع جده الذي قاد سبط أفرايم 
عير البرية ١١أخ‏ ۰۲۷:۷ مدد . وربا كب الكثير من انتسابه إلى یوسف مشل روح المودة والاهتسام. 
راكتسابه الكثير أيضا من المضارة المصرية القديمة وثقافتهاء الأمر الذي كان له أكبر الاثر في لدرنه القبادية كما 
حدث مع موسی. 
abel,‏ أن يشوم ولد في مصر وشارك في مجربة خروج شعب إسرائيل من مصر (عدد ۱۲-۲ كماذكر 
يشوم لشعب إسرائيل في خطابه الأخبر لهم, كيف أن آباعهم عبدوا آلهة أخرى في مصر في قرله «فالان اخشوا الرب 
وأعبدوه بكمال BUI,‏ وانزعوا الآلهة (الغريبة) الذين عبدهم آباؤكم قي عير النهر في مصر راعبدرا الرب» (يش ۷ 
: .16 ). ولا بد أن رفلته رسي وحياته معه اكسبده العديد من الخبرات في سني الترحال والتیهان في سيناء (طر 
۸ ۳ 
وظهر إيان يشوع ولت شجاعته في التقربر الاي حمله إلى موسى مع کالب بن يفنة , الذي كان مغايرا اما 
للتقرير الذي قدمه العشرة رجال الآخرون لباقي الأمباط بقوله «إن سر بنا الرب يدحلا إلى هذه الأرض ويعطينا إياها 
أرضا تفيض Ly‏ رعسلاء AINE sas)‏ 
وظهرت بسالة يشوع Lind‏ كقائد عسكري, عندما قاد شعب إسرائيل في صد هجوم عماليق في رفبديم رضريهم 
للمستضعقين منهم والکلیل والمتعب؛ إذ لم يخف عماليق الرب إلاله (تث ۱۸:۲۵). كما أحرز پشوع نصرأ ساحقا 
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على Lal Glee‏ حيث استجاب الرب لصلاة موسی على رأس ال اخروج ۸:۱۷ )1١-‏ 

هذا هو الرجل بشوع الذي كان مقتدرا بطبيعته. ربالتدريب والاختبار أبضا. إذ اقام الرب لبقود شعب إسرائيل, 
إلى آرض كنعان أرض الرعد. رکقابته العظمى ومواهيه القبادية هي تمرة نعمة الله وتعضبده له . ربناء على دعوة 
الله لد . وضع كل مراهيه وقدراتة بين يدي الله معبته. 

وحاة یشوع SF‏ مهمة جندي تملح بسلاح الله الکامل الذي oles‏ وعضده. 

سطريشوع وقانونية الكتب القدسة 

جاء ترتيب مغر بشوج قي القانوتبة العيرية بعد الأسقار الخمسة الموسوية (الوراة). وقي مستهل أسقار الأنبياء 
الأولين. رني الكنبسة القدية ورد ما يطلن عليه بالأسفار الشماتية, والاسفار السيعة. وفي بعض القوائم البوتائبة 
الأسفار Lal!‏ أطلق على الأسقار من تكرين إلى راعرث بمجموعة الأملار الكمانية. وجاء في بعض القرانم SESW‏ 
للأسفار القدسة ما بطلق عليه من نكوين إلى قضاة بالأمقار السبعة. 

ويعد ألكسندر قادس Gerdes‏ .۸. أول من نادي بفكرة ضم سفر يشوع إلى الأسقار الموسوية الخمسة (التوراة). 
رأطلنى علبها الأسفار السدة . وتبعه في ذلك علماء آخررن في عصره ‏ الأمر الذي رفضه علما » كشبرون لا بلي: 

۱- لا بوجد دلبل تاربخي بشجع على الأخذ بفكرة أن الآسفار الخمسة (التوراة) وسفر بشوع قثل مجموعة 
واحدة. بطلق علبها بالأسفار السة. ومن الجاتب الآخر فيد بشوع بن سبراخ يفرق بين الناموس والأنبباء (۲۷:۲۸- 
۹ ۱۳). كما أن بوسيفرس كداداومده! الزرخ الشهير. يشير إلى أسفار موسى deal‏ كوحدة متميزة عما WHE‏ من 
الأمقار. بالإضافة إلى أن رب المجد بسوع المسيح أخذ بهذا التقسيم وأفره : توراة - أنبياء - مزامير ( كشربهم ) 
(لرقا ALEVE‏ 

۲- لا بوجد تفسبر لعدم أخل السامريين بسفر بشوع ضسن الأسفار التي آمنوا بتعاليمها . وهي أمقار موسی 
الخسسة (التوران). خاصة Gly‏ سفر بشو وردث به بعض النصوص التي تتلق وأفكار السامريين ٠‏ التي نبعث فيهم 
ررح الابنهاج رالفخر. تلك الکلسات الني جات عن مدينة شکیم والني تفع في مقاطعتهم ( علكة الشمال 
وعاصمتها السامرة) (راجع بشوع ۰۱:۲۵ ۳۲]. 

رخلاصة القول فان سفر پشوع هو أول أسفار الأنبهاء الأولين ٠‏ ولا Se‏ أن يخضع لنظرية الصادر (السالفة 
الذكر) في کنابنه كما سنرى فیما بعد . 

الكاتب واصالة السفر 

عند دراسة سفر پشوع يجب مراعاة حقيفة هامة. وهي مكانة سفر بشوع في القانونية العبرية للأسفار القسة . 
فسفر بشرع قند أصوله إلى وعد الله لإبراهيم: وإتنام الوعد هو في الاستيطان بأرض كنعان . لهذا يعد سفر بشوع 
قمة الأحداث الناريخية السابقة له. بل ذروتها كما برى أحدهم ‏ 

على أن العلما » التقدیین يحسبون سفر بشوع امتدادأ للأسفار الخسة (الشرراة ) الني يطلقون عليها التعبير 
«الأسفار الستة Hexuteuch‏ ». وعلبه فان نظرية اللصادرتنطيق أيضأ على سفر یضوع. كما على الأسفار اافسة 
الوسوية . ونسب العلما ء التقدیون الأصحاحات (۱۲-۱) من سفر يشوخ إلى الصادر ayy GED)‏ الجزه 
الأخير من (1-)؟] إلى الصدر (۳) والذي يقدم رصفاً شاملا لأسباط إسرانيل ونظم حباتهم. 

ورفض العلما ء المحافظون هنا الراي الذي لا بتكل أكتر من كونه أفكارا نظرية بنقصها الدلبل العلمي» وحجتهم 
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يشوع 
القوية تدمئل في التقسبم العبري الذي بضع سقر يشيع بين أسقار الأنبياء وکاول الأسقار البوية ( الأقبياء 
الأولون). 

ويرى علماء آخرون أن سفر يشوع يخطلع إلى الأمام؛ معنى أن الاستيطان في كتعان لا شل غاية أو نهابة في حد 
ذاته بل عد بداية تاربخ شعب إسرائيل, في وطنها القومي. وهذا الرأي بعکس نظرية خاصة؛ وهي أن السفر شل 
جزلا من وحدة ناريخية؛ تمتد من وقت يشوع (بعد موسى) إلى زمن السبي البابلي. 

ويرى مارتن توت 0474018 سفر يشوع هو محصلة کشابات تثنوية من الصدر (0) التي ظهرت زمن ما بعد 
السبي, بالإضافة إلى أنه لا BL‏ بالتفسيم العبري. فلا يفرق بين آسقار التوراة وأسفار الأنبيا 6 ويعتقد نوت أن سفر 
يشوع وسفر التكنية أخذا من مصدر واحد. الامر الذي رفضه العلماء الکتابیرن, لأن مارتن نوت جاهل LE‏ الصياغة 
الاساسية لأسلوب كتابة سفر التشبةء الذي قتد جذوره التاربخبة إلى زمن قديم جداً. كما يتجاهل التشابه الرائع مع 
معاهدات الشرق الأدنى القديم والعهرد التي قطعت زمن الالف الشانية ق.م . 

هل الحقائق تؤكد العاریخ البکر لسفر Ltd‏ » ربدحض پالکامل رأي نوت الذي أرجع بنظرته سفر النفنية 
إلى زمن القرن السادس ق.م. (ولدراسة قاط المهد راجع يش ۰۳۵-۳۰:۸ وأصحاحي ۲۲۰۲۳ ). 

قد جاء في التفليد اليهودي أن يشوع هو الكاتب للسفر, رغم عنم ورود أبة إشارة في الكتاب القدس بذلك . 
وفيما بلي بعض الحقائق التي هى بمدابة تأكيد نسب السفر إلى بشوع أو إلى عصر قريب منه: 

أ- الکلمات الواردة في ابش ۱:۵) «وعندما سمع جميع الملوك... عبر الأردن أن الرب قد يبس مياه الأردن من 
أمام بني إسرائيل حتى Lice‏ ذابت قلوبهم ولم تبق فيهم ررح بعد». (هذه اللات تزکد أن كاتبها هر شاهد عبان 
للأحداث التضمة). بالإضافة إلى الکلسات الواردة في )120( «التي حلف الرب لآبائهم أن يعطينا |باها ؛ الأرض 
التي تفيض ابن وعسلا». 

كما أن التعبير «إلى هنا البوم». والذي تردد كشيراً. بعطي تاریخاً مبكرا للسفر كما يرى أحد العلماء (قارن ٩‏ 
(YO:‏ «واستحبى بشوع راحاب الزائية وبيت أبيها وكل ما لهاء وسكنت في وسط إسرائيل إلى هذا اليرم» (أي إلى 
بوم كتابة السفر). 

ب- جاء عن البيوسيبن قي ( ۱۵ : ۱۳ ) وعن اقامتهم مع بتي يهوذا في أورشليم : « وأما الببوسيون 
الساکنون في أورشليم فلم يفدر بدو بهوذا على طردهم . فسكن الیبومیون مع بني بهوةا في أو رشلبم إلى هنا 
الیرم». رهنا تأكيد لكابة السفر في زمن ما قبل داود بكشير . الذي جاء عنه بأنه اققحم مدينة الببوسبين , الذين 
أظهروا تحدبهم لدارد. وأخذ متهم دارد مدينتهم (یبرس) التي هي حصن صهبون [مدينة آررشلیم فیما بعد) ( كارن 
اصم ۱۰-۹:۵). كما جاء عن مدينة جازر في (يش ۱۰:۱۹) بآن الکنعانبین سکنوا مع بني آفرایم إلى هذا السوم 
(أي إلى برم كتابة السفر), على خلاف ما جاء عن جازر في يام ملیسان ملك اسرائیل. ( كارن امل ٩‏ : 
ANY‏ 

ج- من الدلاتل الكديرة التي تبرهن على التاريخ المبكر لكعابة السفرء الإشارات العديدة عن صینون العظيمة 
(۱۱ :۱۹۰۱۸ :۰ ۲۸) التاخمة لصور (قارن ۱۳ : ۶ - CV‏ وهله إشارة واضحة لتاریخ ما قبل القرن ۱۲ قم 
حينها صارت صور مدينة فينبقبة حصينة بدلا من صیدون . واستخدام امجار: کتذکار لعبور الاردن . وأحداث 
عاخان ين كرمي » رعاي ومدن أخرى . تعیر عن أحدات هامة مبكرة وبرهان علي زمن مبكر في تاريخ اسرانبل كما 
برى الكثيرون . 
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ولم يكن للفلسطيتيين خطر أو تاريخ يذكر بالنسبة للإسرانيلبين حتى عام ۱۲۰۰ ق.م. طبقا للسجلات التاريخية 
المصربة . إنهم العناقیون ولیس الفلسطينيون كما ورد فی ( ۱۱ : ۲۴ ) , الذين سكنوا المدن رة ey‏ وأشدود , 
التي صارت فسيما بعد مدنا تلسطينية . بالإضافة إلى أن قائمة السكان الراردة في ١‏ يشوع ۱۲ :1-0( 

توجد إشارات أخرى كشيرة في نفس الوقت تفید بان تاريخ السفر يقع بعد زين شرع ؛ والإشارة الراضحة 
والأكيد: هي الکلمات الواردة عن مونه قي "١ , ۲٩ TE)‏ ) . كما توجد إشارات عديدة تتعلق بأحلاث وقعت بعد 
بشو مشل دخول حبرون بواسطة كالب ( يش ۱۵ : ۱۳ ۰ ١6‏ . قارن لضاة ۱ : ۱۰ ۲۰۰ ) . 

وهنا يرى بعض العلماء أن العبارة : « بعد موت پشوع » الواردة في (قضاة ۱ : ١‏ ) تختص بالآيات الواردة 
من ۱۱ - ۱٩ - ۱۱۰٩‏ ) . أماعن بافي الأصحاح وهو الجز. من ( ۱ : ۱۰ - ۱۵ ۲۰۰ )لا يعرف تاريخه 
بالتحديد , وربا يرجع تاريخه إلى زمن بشوع كسا پری کتشسن AKA Kitehen‏ 

والجدبر بالإشارة أنه بينما لا بوجد ما بدل بالتحديد علي شخصبة الکانب. رزمن ALS‏ السفر فإن الرأي المؤكد ۰ 
أن الصادر التي أخذت منها مراد السفر كانت معاصرة للأحداث الواردة بالقر . لذلك ظهر السفر بشکله النهائي 
في زمن مبكر. كما أن علما. معاصرين قد أولوا اهتماما كيرا وقبمة عظمى تاريخية راد سفر یشرع أكثر من ذي 
قبل, وتبرهن أبحاث عام الآثار Ob idly‏ علي صحة ما جاء في سفر بشوع. وند جات هذه الأبحاث مؤكدة تدمير 
gall‏ الكثبرة في کنعان في النصف الاخبر من الفرن ۱۳ ق.م » وهو تاريخ امتیطان إسرائيل أرض GLAS‏ ومن هئه 
الدن بيت إيل (ببتین حدیشاً), ولاخيش (تل الدوبر حديشاً). وعجلون (تل الحسى حدیثا), رحاصور تل الدادة 
حديعا). 

هذه الحفريات جميعها تبرهن على صدق الحقائق الكتاببة والفتوحات التي لام بها يشرع في أرض كنعان في هنه 
المناطق . وهناك أبحاث في phe‏ الآثار عن قوائم pal‏ التاريخية رتخومها , الراردة في بشرع أصحاح (۱۲ - ۰۱۲۱ 
والتي يرجع تاريخها إلى زمن مبكر جلا :ما یشبث عكس ما قال به كسبلهسوزن وأتباعه . وبرى ألبريت 
A‏ أن فائسة gall‏ اللاوية (مدن سبط لاوي) هي أهم ما ررد عن gall‏ الشاريخية لي سفر يشوم (يش 
۱ قارن ١أغ‏ الأصحاح السادس )۰ والتي يرى فیلهوزن أنها سطرت بواسطة كاتب قتع بخيال راسع زمن ما 
بعد السبي ٠‏ وتبعه في ذلك علماء نقدبون آخرون . ربالدراسة الدعليلية الدققة عن هذه اللن في ضوء الحقائق 
التاربخبة التي يثبتها علم الآثار . توصل العلما ء إلى أن هذه الدن برجم ناريخها إلى زمن قديم جدأ . ویری آلبریت 
ail, Albright‏ لم تزسس مدينة واحدة من هند المدن بعد عام ۹۵۰ ق.م - 

ul‏ عن فشرة ما يعد عام ٩۷۵‏ ق.م . فتحسب فترة توسع لهذه الدن التي تأسست قبل استيطان إسرائيل يها 
بفشرة زمنبة طويلة . ويتفق العالم والباحث أ. رايت GE Wright‏ وآخرون مع وليم ألبرايت في ذلك . بل ذهب 
بعضهم إلى أبعد من ذلك ومشهم وايزمان Donald Wiseman‏ . الذي بری بأن حقائق الكتب المقدسة لا تعتمد على 
دعم أبحاث علما الآثار» بل هي مؤمسة على الله تفه ولیس علي العلوم البشرية مهما كانت قيمتها أو أهميتها. 

رسالة السفر التعليمية 

بوضع كاتب السفر أن دخول كنعان والاستيطان فيها , هو عمل الله ومسئولية الانسان في ذات الوقت . بمعنى أن 
عبادة الشعب لله ترتبط ارتباطا وثيقا بمكان عبادته في أرض المرعد (أرض کنعان التي تفيض Ld‏ وعسلاً ]. 
رامتلاك هذه الأرض مرتبط بالأمانة لله . 

كما أن السلوك القويم لشعب إسرائيل الأخلاقي فا يعكس صدی معبة الله رمراحمه. كما أوضح الكاتب الفكرة 
vey 2‏ 


یشوع 
البدائية البسيطة أن الجماعة تحسل من إثم الفرد . وذلك LE‏ والتطهیر (قارن Vela ol‏ ۱۸:۲۲). والاصحاحات 
(۲۱-۱۳) التي تحعدث عن الإيمان رالشقة فى مراحم الله إلى النهاية. فقط على إسرائيل أن تختار عبادة الرب 
(يهوه) والسیر أمامه بامائة وشركة قوية معه (NOTE)‏ ولا يكتفي الكاتب بتحذير يشوع للشمب وإنثاره لهم في 
أصحاح (۲۳) . بل يُظهر تاكبد الشعب وإصراره على عبادة الرب (يهوه) مخلصهم وقاديهم من كل ضبقة ( ۲۶ : 
OTE‏ والكلمات الختامية للسقر تبرز أمانة إسرائيل رامتلاکها للأرض . کل أيام يشوع وگل أيام الشبوخ . الذين 
طالت أيامهم بعد يشوعء والذين عرفوا كل عمل الرب الذي عمله لإسرائبل (۳۳-۳۴۰:۲۶)- 

ویتسا بل المرء في حيرة عند كرا مته للحررب بين إسرائيل رالشعوب الرئنية الجاورة لها في ذلك الرلت . هل يأمر 
الله الإسرائيليين بقتل االشعوب الوثية المجاورة لها ؟ وكبف بتعقل المرء ذلك ؟ ويجيب بعض العلساء من قراط 
الأسفار الفدسة بنعم . إن الله أمر بذلك للتطهير والتنقية . فقد امتخدم الله إسرائيل كأداة عقاب لهذه الامم الرئبة. 
كما أن الرب الاله عاقب سلوم رعمورة أيام إبراهيم بالكبريت والنار الذي أمطره على الشعب من السما « درن أن 
يسشخدم الوسائل البشرية ( تك ۱٩‏ : ۲4 ). وبالمثل عاقب الرب الإله شعب إسرائيل لعناده وقساوة قلبه وافتكاره 
أنه سيد الشعوب , وهو الشعب الذي اختاره الرب لذاته دون سائر الشعوب , فعاقبهم الرب بواسطة الشعوب الرئية, 
التي كانت أداة غضب الله على إسرائبل , وذلك براسطة أشور وبابل » ويقاء اسرائیل هنال في السبي سبعین عام 
( إرميا ۲۳ - ۲۵). 

وتکمن القیمذ الحقيقية للسفر فبما يخبرنا به عن الله, رأمانته واحسانه. ويلقي الضرء الکاشف عن طبیعذ بهره 
اله إسرائيل. وأنه هو لاله الأمين الحانظ العهد في oli‏ وعده بامتلاك الارض. فمنذ آمد بعبد وعد الله الشعب 
بالارض التي تقبض لبنأ رعسلا (تك ۵ ۰۲۱-۸ ۰۸-۲:۲۹ ۰۱۳:۲۸ ۱6). ویدا واضحاً أن هذا سرد لا 
يتم لعدم آمانة الانسان وعدم طاعته لله. لكن خطة الله تحققت بتهضيده لیشوع عبده. (NEN‏ وحفظ بشوع 
شريعة الرب العطاة براسطة موسی (۰۷:۱ ۸). كسا تلفی بشرع عونا من رئيس جند الرب (۰۱۲:۵ ANG‏ 

نقد ظهرت قداسة الله في عقابه للشعوب الوثنية المعاندة, وکانت إسرائيل أداة عقابه لهذ الشعوب (راجع ٩‏ : 
۷ ۱ ۲ ۳:۲۳۰: فارن لاريين ۱۲۲:۱۸ ۲۵). لذا تحتم أن تكون |سرائیل مقدسة لأن الله قدرس. 
لذلك انکسرت |سرائیل بسبب الحرام الذي في وسطها (یشوع ۰۱۱:۷ ۰۲۸-۲۵ قارن ۰۵:۳ ۱۱۳-۱۱:۷ ۲۳ : 
(Ye‏ 


ويُعنى بالاسم بشوع «الرب الخلاص». وسفر يشو في رأي بعض الباحشن إتام للوعد الذي حققه الرب للشعب. 
فسفر Gr Al‏ يوضع خلاص الرب للشعب من العبودية والذل. ويشوع يسترسل في كتابة السفر عن الخلاص المصحوب 
پاتتسار على الأعداء رامتلاك أرض الموعد مع الراحة. وفي هذا يقول يشوع «فأعطى الرب إسرائيل جميع الأرض 
التي أقسم أن يعطيها لآبائهم فامتلکوها وسکنوا بها. فأراحهم الرب حواليهم حصب كل ما أقسم لآبائهم ولم بقف 
قدامهم رجل من جمبع أعدائهم؛ بل دقع الرب جمبع أعدائهم بأيديهم» (يشوع ۲۱ : 119 - ALL‏ 

وفي هذا بحذر كاتب الرسالة إلى العبرانببن في رسالته WU‏ : «فلنخف أنه مع بقاء وعد بالاخول إلى راحته 
يرى أحد منکم أنه قد خاب منه» (عب ) : .١‏ قارن مع عب ۳ : ۱۸ - ۱٩‏ ). الارتباط الوئيق بين الخلاص من 
العبودية ومنح الأرض كثمر للنعمة الإلهية رليس عن استحقاق. 

يرتبط الخروج من أرض مصر بدخول أرض الوعد كما وضع ذلك من سفر التکنیة: «إذا سالك ابتك SUL‏ ما هذه 
الشرائع والأحكام؟ تقرل لابنك» كنا عيبدا لفرعون في مصر قأخرجنا الرب هن مصر بيد شديدة. رصنع الرب OUT‏ 
وعجائب عظيمة ررديثة pect‏ بفرعرن وجميع بيته أمام أعيتنا. وأخرجنا من هناك لكي يأتي بنا وبعطينا الارض 
a \LA‏ 
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المدخل إلى العهد القديم 
التي حاف لآبائنا. فأمرنا الرب أن تعمل جميع هذه القرائض ونتفی الرب إلهنا لبكرن لنا خير كل الأبام ويستبقبنا 
كما في هفا الیرم ٠‏ (تث ۲۰:۹ -56). «أخرجنا الرب.. ليدخكا أرضاً تفيض لينا وعسلاً » ( راجع تشنية ۸ : ۷ 
OPV‏ - كل 


لم تكن الارض ملكا بفتخر بها الشعب, لكنها عطية وهبها الرب لهم ليتقبلها الشعب بتراضع رعرفان, وليخشرا 
الرب ويعبدرنه BLL‏ وبكال. واستقامة عقل رللب (يش ۱۲:۲۸ب-۱). 

لا بسيقك ولا بفرسك. بل كان الرب هو الحارب . وكما بطلق عليها البعض وحروب الرب». انه الرب المتقدم 
غيها لجماعة ضتبلة وضعبفة غير متمرسة حتی تنجع قي حربها ونتقدم منتصرة على أعدائها . لقط علبها أن تتقدس 
اللرب مكرسة كل ما لديها (يش 1-۵:۳. قارن یشوع الأصحاح السادس والخاص بسقوط أريحا الابنة الحصينة 
بأسوارها الممبعة) '... ولان الرب قد أعطاكم المدينةء (15:5). 

إن آهم Ly tal‏ المطلوبة للاشتراك في حروب الرب. أي الحررب المقدسة » هو تكريس وتقديس الكل: 
الاشخاص, العتاد را مدن , رقصة عخان بن كرمي بن زارح خیم مثال على ذلك. فرغم الانتصار الساحق على الدينة 
العظيمة أريحا إنكسر الشعب أمام الدينة الصغبرة الممتضعفة عاي (راجع بشرع ۷ مع MA‏ إن كل ما يقدص هو 
لارب ولیس للاستخدام العام (قارن عدد ۰۳-۱:۲۱ يش : TARY :4 AWE 31١‏ بش2۳-۲۸:۱۰ مع تث 
۱۱۸-۰ قض ۰۷-۱ We re’‏ 

في هذه ال حروب القدسة (حروب الرب) لم يتمكن الکنعانبون من الثبرت أمام شعب غير مدرب على اطرب. أعزل 
من كل أسلعة متقدمة رعناد کاك. إذ أن الككعانبين لم يكوثوا قد عرفوا الرب (يهره) إله إسرائبل . 

اسواراريحا 

يرى بعض التقديين من العلاء أن أسرار أريحا سقطت قبل دخول يشوع لها بفترة زمنبة بعید1 تصل إلى ثلائة 
قرون: ووجدها يشوم سالطة. وكانت خربة لفترة طويلة وخالية من السكان . 

رفي عام ۱۹۵۲م قامث کاثلین كتيون Kathleen M. Kenyon‏ ؛ وهي عالة في الآثار القدية . الني بدأت تشاطها 
على رايية مرتفعة في منطفة أريحا. وبعد خسى نوات من البحث العمل التراصل ۰ أكدت gly‏ أسوار تلك المدينة 
قد تهدمت رسققطت في الفرن السادس عشر ق.م۲۱۱. ويعود عمق هذه الهضبة إلى العصر الحجري الحديث . بمعنى أنها 
تعود إلى زین ما فبل التاریخ. أي أن هذه الحفريات تعرد إلى ثلاث مئة عام لبل عصر موسی , 

رقام علما ء آثار آخرون بمصاحبة لد. كنبون بدرامة حفائر في جانب آخر في الطبقات العليا من هذه النطفة ٠‏ 
والني لم تكن قد تأثرت كشيرا بعوامل التعرية. واكتشفرا أن هذه الحفائر يعود تاريخها إلى الفرن الشالث عشر ‏ أي 
زمن يشوع بن نون . بمعتى أن مدبنة أريعا شيدت مرة أخرى على الأطلال والردم القديمة + وینبت الأسوار التي سقطت 


أيام بشوع بن ثون. 
راحاب الزانية لم تهلك مع العصاة 
(عب ,71:1١‏ بع۲۵:۲) لقد تبررت راحاب رلم تهلك مع العصاة بل حصلت على نجاتها بالإبان بإله هذين 


الجاسوسين, وبعبارة أخرى المستكشفين للأرض «رجلا الامتطلاع ه. وشل بان راحاب في كلماتها لهما : «علمت أن 
الرب قد أعطاكم الارض» رآمت بهذا (یشوع .)٩:۲‏ لقد آمنت بالرب الذي سمعت عنه. «لأننا قد سمعنا كيف يبس 


M.Kenyon, Digging up Jericho, Thomas D. Winton,al.. Archacology and 0.1 sturly, Jericho‏ بت پا 
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يشوع 
الرب مياه بحر موف قدامكم عتد خروجكم من مصر ... (عدد .)1١‏ سمعنا فقابت قلوينا... (عدد ۱۱)... لآن 
الرب إلهكم هو الله في السماء من قوق وعلى الأرض من تحت ..0۰. إنه إعان بالإله الحي خالق السموات والأرض 
صانع الآيات والعجائب. 


المثول قي شكيم امام الرب 


تقع مديئة شكيم بالقرب من قبر يومف (يش ۳۲:۲۶) وبثر يعقوب (يوحنا 1:6) - رهي مدينة كنعائبة هامة تقع 


نة شكيم كانت قشل قلعة حصينة لامبراطورية الهکسوس. وبعتقد أنه في منتصف الألف الثانية 
ق.م استرد للصريون الديتة من الهکسوس بعد آن طردهم أحمى الأول. التي امتدت فتوحاته إلى قلسطين. 

ولم تكن شكيم مرقعاً حصيناً فحسب ؛ بل كانت مركرزأ Lane‏ حيث شبد يها العبد العظيم الني أطلق عليه بعل 
بريت (رب العهد) (قارن قض 6:4). ويمكن للزاثر كما يذكر أ.رايت. أن يرى أسامات هذا الهید القديم اللي يعد 
من أكبر المفايد (زمن ما قبل الإمبراطورية الرومانية] التي اكتشفها علما - الآثار في فلسطين , والني كان يعد 
صرحا معمارياً فخمأ في العصرر القلهة. 

رجاء قي الاصحاح الرابع والعشرين من السفر. أن بشوع دعا الشعب آمام الله في مدينة شكيم (۱:۲۲) . كسا 
دعا شبوخ إسرائيل ورؤسا هم وقضانهم. وقال یشوع لجميع الشعب وهو یسرد على مسامعهم التاريخ الاسرائيلي 
القدس bay‏ من الآباء الأرلين إلى وقت إتام الحدث العظیم وهو خروجهم من آرض مصر وعیورهم نهر الأردن 
رالاستیطان في أرض الوعد عبر الاردن (۰)۱۳-۲:۲6 

ورضع يشرع آمام الشعب تحديا راضحا بان بقرروا إما أن یختموا الرب ويعبدوه يأمانة وٍخلاص. أو بعیدرا الآلهة 
التي عبدها آباؤهم الذين في عبر النهر (الفرات) مخاطبا إياهم «وإن كان آلهة الأموریین الذين آنتم ساکنون في 
آرضهم. وأما أنا ربيتي فتعيد الرب» (۱۵-۱6:۲۶). وأكد الشعب إهاته بالرب الني افتداه من العبودية والفل 
والهوان واعلئوا الشسك به (۱۸-۱۱)- وهنا حذرهم يشو بان الرب إله قدوس وغیور, لا یقدرون أن يعبدوه. حتی 
يؤكدوا عزمهم پعبادة الرب (یهره) «إذا ترکتم الرب وعبدتم آلهة غربية؛ برجع ويفنيكم بعد أن أحسن إليكم». فقال 
الشعب لیشوع لا. بل الرب تعبد (عدد ۲۱). وعلبه خاطبهم Ey‏ بأن ینزعوا الالهة الفريية. وأن یحفظوا شریعته 
وبعملوا بها. ثم أقاموا حجر تلکار. حجر شهادة على هذا العهد وصرفهم يشوع بسلام (۲۸-۲۲). 

ويرى بعض العلماء أن هنا العهد تأكبد لعهد سيناء الذي كان LSS‏ لأعمال الله الجيدة لشعيه. كما أن تجديد 
هنا العهد كان مهما وضروريا بمناسبة دخول هذا الشعب أرض الموعد (وفي قمة انتصارهم: رها كائرا apts‏ بعبادة 
الآلهة الكنمائية الفريبة). وكان العهد بالنسبة للشعب آمرا ملحأ وتحديا لهم بأن يقرروا ربرضوح قسکهم بالرب 
|لهیم. الذي اختبروه وعرفوه لي كل OU‏ والعجائب التي أقها لهم «الرب إلهنا تعبد ولصوته تممعء (عدد 4؟). 
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القضاة 


يصف سفر الفضاة تاريخ القترة ها بين موت يشوع وظهرر صمونبل النبي والقاضي والكاهن. وعنوان السقر 
«قضاة » من التسببة العبرية «فضاة أو حكام» الذين قادوا شعب إسرائيل في تلك الفترة, لإجراء الحق والعدل بين 
الشعب. والقاضي مثله مثل النبي . مدعر من الله. لراجهة أزمة قومبة, لبكون سيب جاة وخلاص للشب من 
ضبقاته. ومن أجل ذلك لم يكن عمل القاضي أمرأ وراثياً بل بدعوة ونخصيص من الرب (يهره) نفسه. رجاءت 
هذه التسمبة أيضا في التلسود 140 Baba Bath‏ كما في الترجمة السبعيتبة والقوبماتا والإجليزية والمريبة , 
إن الكلمة « قاض» في العبرية تعني «حاکم» (إش ۲۲:۳۳)» وتعتي Ladd‏ «متقذ أر مخلصء اقض ٠١:۲‏ 
قارن ) :۰۵-0 .18-1:1١‏ وكان صموئيل آخر قضاة بني إسرائيل ووسيط عهد أبيضاً (۱صم ۱۷-۱۵:۷). 
كانت رظبفة القاضي كوظيفة الكاهن رالتبي نتم بتعبین من الله ولبست ورائية كما سلفت الإشارة؛ بل حسب 
اختبار روح الرب . ولهلا دعى القضاة قادة مؤهلين للقبام بهامهم بفضل من دعاهم وأهلهم بقوته الإلهية . لذا تقرأ 
مثلا أن روح الرب لبس جدعون أو امتلكه بلرة (قارن 0:7 -۳۵). رعن شمشون نقرأ ۾ فحل علبه روح الرب» 
(قض ۱:۱۶). بالإضافة إلى ما ورد عن دبررة (نبية وقاضية) وهي القائد الملهم التي دعت أسباط إسرائيل إلى 
العمل العسكري ضد الکتمانیین باسم الرب (تضاة 4۵-1. 
رجا ء بالسفر بان الرب هو القاضي الاعظم للأرض بين الاسرائیلین وبني عمون ( فضاة ۱۱ : ۲۷ ) . 
وفي مت منامبات. وصف القضاة كمتفذين للشعب برحي من الله (تض۱۱:۲- ۱۸). وشاني لضاة ذکر أتهم 
قضوا لإسرائبل ؛ نی خلصوا إسرائيل من الأعدا » عن طریق الحرب. وهم عشنيشبل (۱۰:۳). وتولع بن فواة END‏ 
۴ وبائير الجلعادي ,):1١[‏ ويفشاح (۷:۱۲) وایلون الزيولرئي ,)١1:113‏ وعبدون بن هليل الفرعترني 
CVE V TAY)‏ وشمشون (51:15.70:16). كما رصفت دبورة يأنها قاضة منصفة ED‏ )-8). 
والقضاة سوا . كائوا قضاة محليين؛ أو قضاة قومبين, ظهروا کابطال تتعوا براهب ررحية وتبادبة لحلاص الشعب. 
راستمروا في حكمهم بعد نهاية الحروب. رفكرة القاضي تشبه إلى حد بعيد الناصب القبادية في الشرق الادنی 
pall‏ ومناطق البحر الترسط . بالإضافة لاحتياج الشعب إلى من يقوده ویسوسه؛ مثلما بدا ذلك أيام موسى (خروج 
۰۲۳-۸ تث ۱۱-۹:۱). والحاجة إلى التدريب والتخطيط لمستقبل أفضل بعد دخول کنعان أرض الرعد: 
والاستبطان بها , راختيار تضاة لنشر العدل رالحق بين الشعب (تغنية18:15). 
اقسام ومشتملات السطر 
ارلا : کنعان بعد موت یشرع VEN)‏ 6:۲). 
-١‏ دخول إسرائيل GAL‏ الجنوبي والإستيلاء على بيت إيل (۱ : ۱ - ۰۱۲۱ 
gall -۲‏ التي لم بدخلها إسراتيل (۱ : ۲۷ - 078 
۳- ملاك الرب في يوكيم ( ۲: ۱ - 9 ) . 
GU‏ : قضاة اسرائبل ( ۲ ۴١١۱۹-٩۰:‏ ) . 
-١‏ الحالة الدينبة لتلك الفتر: ( ۲ 1:۴-١٠:‏ ) . 
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القضاة 
۲- أزمة الشیق ( ۷:۲ - ۴۱:۱١‏ ). 
أ- مضابقة کوشان رشعتايم ملك آرام وخلاص الرب للشعب على يد عفتیتیل بن قناز ۱ ۳ : ۷ - ۱۱ ). 
ب- مضابقة عجلرن ملك موآب للشعب رخلاص الرب لهم على بد إهود بن جيرا البنياميني (۱۲:۳- 
فر" 
ج- أعمال شمجر بن عناة AL‏ الشعب (۳۱:۴). 
د- مضايقة يابين ملك کنعان وخلاص الرب للشعب على يد دبورة رباراق ( ۶ : ۱ - ۲۶ ) . 
ه- ترنيمة دبررة وباراق ۵۱ : ۱ - ۳۱). 
و- مضابقة الدیانبین وخلاص الرب على بد جدعون ( ۵ : ۳۱ - ۸: ۳۲ ). 
)1( مضابقة الابانبین ( ۵ : الاب - ۹:۱ ). 
۱) کلمات النبي للشعب ( ٩‏ : ۷- ۱۰) . 
(۴) ملاك الرب يفتقد جدعرن ( 36-١١ : ٩‏ ) . 
)£( جدعون وإعداده لحارية الدبانیین وانتصاره علیهم (۲۵:۷-۲۵:۹)- 
)0( انتصار جدعون على یج وماع A)‏ :۲۱-۱). 
)1( جدعون Lo‏ لكل إسراتيل AD‏ :۳۲-۲۲). 
ز- قصة ابسالك (0۷:۹-۳۳:۸). 


ح- ولع ومائبر (قضاة صفار) (0-۱:۱۰). 
ط- مضابلة العمونيين وخلاص الرب على يد یفتاح (۷:۱۷-۷:۱۰). 
ي- ابصان؛ ابلون؛ عیدون (قضاة صفار) (۱۵-۸:۱۷). 
ك- مضايقة الناسطینیین وأعمال عمشرن البطولية (۳۱:۱۹-۱:۱۳)- 
)١(‏ ولادة شمشون (۷۵-۱:۱۳). 
(۲) ضل زواجه AY NNO)‏ 
(؟) أعماله البطولية مع الفلسطيتيين (۳۱:۱۹-۱:۱۵). 
الثاً : أعمال غير شرعية خلال عصر Tal‏ (/198:11-1:11). 
-١‏ عبادة ميا للوثنية وتغرب الداتیین في الأرض (سبط دان) (۱:۱۷- ۳۱:۱۸). 
dee -۲‏ بتي بلعال في جيعة التي لبنيامین ومحارية إسراتيل للبتياميين (۷۵:۲۱-۱:۱۹ ) . 
انتصاردبورة وباراق في مجدو 
جاء عن هذه LS pall‏ في الاصحاحين الرابع والخامس من السفر. فقي الأصحاح الرا أ عن انتصار دبورة 
وياراق على سيسرا قائد جيش يابين ملك كتعان بأسلوب النشر. وفي الأصحاح الخامس نقرأ عن ترنيمة دبورة التي 
تفنت بها بأسلرب الشعر؛ والتي تعد آقدم النصوص المكتربة بأسلوب الشعر في العهد القلیم كما يرى العلماء . وفي 
ذات الوقت تعد أغنية دبورة شهادة تاريخية هامة لتعضيد الرب والوقوف إلى cle‏ شعبه لان کاتبها كان شاهد the‏ 
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البخل إلى العهد القديم 
للأحداث بل مشاركا فبها. وبالدراسة الدققة والبحث في مجنو بات واضعا تأريخ المعركة وأغنبة الانتصار بأواخر 
القرن الكائي عشر أي عام ۱۱۲۵ ق.م - وجا ٠‏ اتير عن الاتتصار بأسلوب الشعر أكثر بلاغة من النشر. ويحس المرء 
أن الكاتب عاش الاحداث وليس مجرد كاتب للتاريخ . وقشل الانتصار الرائع لياعيل القيتي على سیسرا قائد جیوش 
کنعان في (قض ):۲۱)- 

كما ورد باكرنيمة أن الرب هر الحارب رالتصر. ولا تسحطيع أية قوة عاتية أن تقف آمامه . فقد حل وسط 
شعبه لنجدتهم بصورة عاصقة, فبدت لهم الکواکب کجیش سماوي جاء ليحارب عنهم « من السموات حاریرا, 
الكواكب من حبكها حاربت سیسرا » (۲۰:۶). دوسي يا نفسي بعز (۲۱). 

إن مشاركة الرب في المعركة جعل لهذا الحدث قيمة تاريخية عظمی. ولا ترجد صورة حية وذات قيمة تعبيرية عن 
یمان إسرائيل التاريخي غير أغنية دبورة كما يرى أحد العلماء. «هکذا بيد جميع أعدائك يارب وأحبازه کخروج 
الشمس في جبروتها» (قضاة .)١١:١‏ 


تاريخية السفر 
يفطي سفر القضاة فترة زمنية تقدر بقرتين أو ثلاثة قرون من الزمان بعد دخول شعب إسرائيل أرض كتعان تحت 


قبادة بشوع بن نون ما بين عام ( ۱۲۰۰-۱۷۵۰ ق.م) تقريباً. رهذه الفترة هي بداية العصر الحديدي في الشرق 
الأوسط كما يرى بعض المؤرخين. والذي كان معررقاً ومنتسرأ في ذلك الرقت وكان له دوره في الصناعة والاقتصاد. 
واستخدام الحديد Leal‏ في OUT‏ البيوت مثل السرير الحديني الخاص بعوج ملك باشان (نث AVNET‏ ومركبات 
الكنعانيين الحديدية (يش /10:17)؛ ومركبات سيسرا الحديدية التی بلغت ما بقرب من ٩۰۰‏ مركبة (قض 6 
:۰ كما أن احتفاظ واحتكار الفلسطينبين لصناعة الحديد كان سبب تعويق للاسرائيليين في ذلك الوقت (۱صم ۱۳ 
۰۳۷-۰ 

وبرخ عصر القضاة ما بين عام (۱۰۵۰-۱۲۵۰ ق.م). آما تحدید علم الآثار لتاريخ دخول آربحا فیبدر غامضاً 
لدی البعض. غير أن اقتحام إسرائيل للمدن الکنعانية وتحطيم حصرنها والاستیلاء علیها . فیرجع تاريخه إلى نهاية 
القرن ۱۳ ق.م كما يقره الغالبية من علماء الآثار والمحفريات . 

أسلوب الکتابة 

oll‏ هيرودوت بأبي التاريخ: وهو مزرخ برتاني ظهرت کتاباته في القرن الخامس ق.م . ولم يكن سابقوه (كما 
يرى ف. بروس وآخرون) أكثر من محللين أو كاتبي آخبار. فالمؤرخ في نظرهم بجب أن يكون أكثر من كاتب للاخبار» 
بل بسحث ويرى ما هو أعسق من ذلك. بمعنى أن GES‏ عما هر خفي, والأسباب التي ترتبت عليها الأحداث 
العاريخية, رالتائج التي جمت عنها. أي أن تکون له فلسفة الكاريخ. وفي هذا الضمار سبق هيرودوت مژرخون 
حاذتون» مسوقين من الروح القدس لكتابة تاريخ إسرانيل . فكان الشاريخ بالسبة لهؤلاء المؤرخين هر م قصة 
معاملات الله مع شعيه؛ ومع الشعوب الأخرى». ودخل هؤلاء في العمق « تحت السطح » حتى یکشلوا عن الجنور 
والأسباب وراء هذه الأحداث وطرق معاملات الله مع شعبه. وقشل نجاح الشعب وإحرازه للانتصارات العديدة في ذلك 
الوقت؛ في الامتشال لإرادة الرب (یهوه) والطاعة الكاملة له. والابتعاد عن الشعوب الأجنيية الكنعانية الرثنية 
وعبادتهم للإله بعل وعشتاروث وعن كل مفاسدهم الأخلاقية. 

وكلما ارتد شعب إسرائيل» عن هذا الطريق القویم» وساروا قي طريق الشعوب الكنعابة؛ وعبدوا آلهتهم. كاتوا 
يقعرن في أزمات عديدة محنوعة ويتعرضون لمضايقات من ale‏ الشعوب. عندئذ كانوا يصرخون إلى الرب في 
ضيقتهم» دنيقيم لهم الرب قاضبآ لتخليصهم». هله الصررة الرائعة التي رسمها لا كاتب سفر القضاة لم تكن على , 
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القضاة 
الاطلان من نسج خيال كاتب للاساطیر . بل هي صورة حبة وصادقة لشعب قتع بكل القوة والساطان. بسبب تعضبد 
الرب الذي لطع معهم العهد في سبتاء. 

وعندما کانوا بعرجون إلى عبادة بعل, کانوا بفقدون وحدتهم وقوتهم - 

فکان سيل التجاة والخلاص من هذا الضیق. مرتبطاً بالصراخ إلى الاله ا لحي والعردة إلى الإيمان اللي تعلسره في 
البرية . حيث کانوا بهزمون مالك وشعوب تمتعت بحضارة فانقة وهم لم یکونوا AST‏ من بدو رح . 

الکاتب وتاریخ کتابة السشر 

يرى بعض العلما ء الناقدین. أن سفر القضا: لا ثل رحدة كاملة بلاتها. بل کتب من عدة مصادر. وأعتقد أيطا 
بأنه سقر تثنوي. بمعنى أن السفر ظهر عام ۵۵۰ .م, وأهم مصادر کتابته الصدر (1) والصدر (8), وهذه الصادر لها 
صلة بسفري صموتیل. وأعتقد Lind‏ بظهور طبعة أخرى للقر بعد خراب آورشلیم لخاطبة اليهود المسببين . وأن 
العقاب اللي حل عليهم هو ثمرة قردهم وعدم امتشالهم لشريعة إله السما .. حتی یتثلوا للإصلاحات التي قام بها 
يوشيا الملك في أيامه. ثم أعيدّت کنابة السقر مرة أغرى بعد ذلك. 

رطبقاً لتقليد البهردي: بعد صموئبل هو OU‏ سفر القضاة, بالإضافة إلى کتابته لسقري صمولبل وسفر 
راعوث. غير أن هناك وضوحا Ur‏ على أن سفر القضاة برجع تاريخ کتابته إلى زمن بعيد جا طبقا للنصوص الواردة 
بالسفر وذلك فيما بلي : 

-١‏ جا ء في (قض ۲۱:۱) أن بني بنبامین لم بطردوا الببرسیین سكان أورشليم. فسکن الببرسبون مع بني 
بنيامين في أورشليم إلى هنا البوم (أي إلى يوم کتابة السفر). بمعنى أن هذه الكلمات دونت قبل رقوع الأحداث التي 
ذكرت في (؟صم ۸-۹:۵) والخاصة بدخول دارد مدينة يبوس رضربه لليبوسبين؛ والاستیلاه على مدينتهم التي هي 
أررشليم فيما بعد عاصمة ملکته (عام ۱۰۰۲ ق.م تقريباً) . 

۲- ورد في (قض ۲۹:۱) «وأفرايم لم يطرد الكنصاتيين الساكين في جازر؛ فسكن الکنعانیون في وسطه في 
جازر». وهذا يشير إلى زمن مبكر Le‏ لبل منع فرعون مصر مدينة جازر لسليمان اللك (قارن امل ١518‏ ) 
«صعد فرعرن ملك مصر وأخذ جازر رأحرقها بالثار Joh‏ الکنمانبین الساکنین في ا مدبنة وأعطاها مهرأ لابه إمرأة 
سليمان » ۹۵۰۱ ق.م تقریبا) . 

۳- في (تض ۳:۳) جاء بأن مدينة صبدرن (ولبس صيدا) هي المدينة العروفة LS My‏ لفينيقية . وترجع هذه 
الاشارات إلى زمن القرن ۱۲ ق.م. وإشعياء )٩(‏ يشبر إلى (قضا: ۰6 ۱۰۵), كما أن التصوص الواردة في ( قض 
۷ : ۲۱۰۱ : ۲۵) تعد إشارة إلى بداية نظام الحكم اللکي. 

إن هذه الاشارات تعد بثاية دلاتل واضحة على أن الأجزاء الرئيسية لسفر الفضاة كيت في زمن مبکر جد . 
pail,‏ هته النصرص. ترنيسة دبورة (قض ۲:۵ - ۳۱). التي كتبت رقت وقرع الحدث العظيم ذاته . ومعظم مواد 
السقر كتبت كما يرى العلما » بأسلوب فلسفة الناريخ (إظهار الأسباب لرقرع أحداث السفر والنتائج الترتبة على هله 
الأحداث]. وتكرار وقوم الشعب في الشر, والبعد عن الرب (يهوه)ء ومضايقة الشعرب الاجنبية لإسرائبل؛ رصراخ 
الشعب إلى الرب وخلاصه لهم» والذي يمثل الجزه الرئيسي من السفر . 

درفعل الشعب الشر في عبني الرب» (۳ : ۰۷ ۶۰۱۲ : ۱۰۱ : ۰۱۱ دلا اسلمهم الرب إلى أيدي آعدائهمه 
ALYY‏ ۰۱۲ ۱۲:۲ ۱:۱]. «وصرخ الشعب إلى الرب وأرسل الرب لهم مختصاء (۰۹:۳ ۰۱۵ ۸:۹) «وفهر 
الاعیاء آمامهم. واستراحت الارض » (۰۱۰:۳ ۰۱۱ ۰۳۰ :۰۲۳ ۰۱۵ TAA‏ ومضایقات هذه الشعوپ کوشان. 
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الدخل إلى العهد القدیم 
ورشتایم؛ وعجلون؛ ويابين. ومدیان. وعمرن. والفلسطينيين نلاها خلاص براسطة عنتبتيل. واهود. ودبررة, رياراق. 
وجدعرن» ويفتاح. وششون. 

وهذا الجزء الرنيسي من الفر (۱۹-۴) تضمن موضرعات أخرى عن شمجر بن عناة ( ۳ : ١7)؛‏ رقصة 
أبيمالك (۱۵۷-۱:۹. وأجزاء مختصرة عن خمسة قضاة صغار تولع بن فواة: hy‏ الجلعادي. وایصان. وایلون 
الزبولوني» وعبدون بن هلبل الفرعتوني ۱۰۱ : ۱ - ۰۵ ۱۲ : ۸ - ASO‏ کل هنا ورد جقدمة تضشت : 

-١‏ ملخما لاستيطان الارض التي نفيض لبناً وعسلاً (۱۰:۲-۱:۱) کتبت في زمن مبكر, استعان الكاتب في 

كتابتها بصادر قدية مع بعض أجزاء ترددت في سفر بشوع . 

۲- أفرد الكاتب جز أ خاصة ( ۲ : ۱۱ - ۳ : ) ) بشرح فيه لاذا ترك الرب أرلتك الأمم ولم بطردهم سریعاً من 
أمام |سرانبل. أو يدقعهم بيد بشوع. وبختم السقر بموضوعين مستفلین بشبران إلى زمن مبكر من آبام 
القضاة: 

أ - هجرة سبط دان نحو الشمال وتأنیس معبدهم ( ۰۱۷ ۱۸ ) - 
a‏ المرب ضد بتيامين ( ۰۱٩‏ ۲۱ ) - 

ويقسر کل من هذبن الجزأين ال حالة غير المستقرة خلال الفترة التي لم پکن فیها ملك لاسرانبل» وعندئذ فعل کل 
واحد ما يحسن في عيليه . 

0 سبق يرجح أن السفر كتب خلال الأيام الأولى في نظام الحكم الملكيه أيام شاول أر بداية حكم دارد. واستعان 
الكانب في كتابته بالمصادر القدية التي سطرت أيام القضاة زمن الأحداث أو بعد القضاة بفترة قصبرة. ويمثل السفر 
رحدة رائعة في تظر الكثيرين . 

أما مارتن نوت Noth‏ فبرى أن سفر القضاة كتب في أواخر القرن السايع بعد الإصلاح الديني اللي قام به 
يوشا ( عام ۱۲۲ ن.م ) . وعن الأجزاء الأخرى الستقلة عن إطار السغر. فيرى أنها أضيغت خلال السبي أو بعده. 
ويري آیتفبلد Bissfeldt‏ »0. وآخرون أن آسفار الانیبا» الأول تخضع لنظرية الصادر التي قالها عن الاسفار 
Lt‏ الموسرية؛ الأمر الذي رفضه العلساء العانظرن في ضرء الدراسة سالقة الذكر . 

اهمية عصرالقضاة ورسالة السفر 

كان تابرت عهد الرب بشابة الرباط القدس. الذي aby‏ شعب إسرائيل في عبادة الرب (بهره). ووضع التايرت في 
خبمة الاجتماع (السکن التنقل). وبعد استبطان الشعب في كنعان أرض الموعد. صارت شيلره المكان القدس لتايرت 
عهد الرب (قارن يشروع ۰۱:۱۸ قض ۱6-۱۲:۲۱۰۳۱:۱۸: اصم ۳:۱) بالإضافة إلى بعض الأماكن التي 
استخدمت لول تابوت عهد الرب بعض الرقت مغل الجلجال افض NEY‏ مصفاة (قض NEY ١‏ ربث ایل (تض 
۲۰ وفي حديث الرب إلى ناثان النبي SEU‏ واذهب وكل لعبدي داود هكذا قال الرب : أأنث نيني لي Veet‏ 
لاي . لأني لم أسكن في بيت منذ يوم أصعدت بني إسرائيل من مصر إلى هذا اليوم» بل كتت أسير في خيمة 
وفي مسكن» ( ؟صم ۱-۵:۷). من هذه الكلمات تتضح لنا الصورة الحبة لسكنى الرب رسط شعبه؛ وقبادنه لهم 
في مسبناء وعبور الاردن. والامتيطان في کنعان إلى ولت سلیمان. حيث بني هیکل الرب ووضع بداخله نابوت العهد. 
وقد خدم تابرت العهد كهنة من تسل هارون (قض ۲۸:۲۰). رنجلت قوة الشعب بانتصارهم على مضايقيهم من 
الشعرب الأخرى الجاورة كثمرة ولائهم للرب رحفظ شرائعه وأحكامه - 

إلى أن انكرت إسرائيل أمام الفلسطينيين رزال الجد عنها, عندما أخذ تابوت الله (اصم £ ) . رفي هذا 
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القضد 
بخاطب الرب نبيه ارمبا SUG‏ «اذحبرا إلى موضعي الذي في شيلوه الذي آسکنت فيه اسمي أولاء وانظروا ما صنعت 
به من أجل شر شعبي إسرائيل. والان من أجل عملکم هذه الاعسال بقول الرب... أصنع بالبيت الذي دعي باسمي عليه 
الذي آم منکلون عليه وبالوضع الذي آعطیتکم وآبا ءکم یاه كسا صنعت بشبلوه» (ارمیا ۱۲:۷- SAVE‏ 

وبعد صموئيل القاضي والنبي والکاهن, الشخصبة البارزة رالهامة . إذ حفظ لإسرائيل ذانیتها رقرميتها . وبعد 
pas‏ القضاة فثرة تعایش وصراع في ذات الوفت لشعب |سرائیل, مع الشعوب الأخری . وارادة الرب يهزيمة إسرائيل 
والمضايقات الکثبرة التي واجهتها. كانت بابة عّهر وصقل لها حتى تكون thal‏ مختارة. نافعة لقصد وهدف آسمی 
لباقي الشعرب . كسا أن أمانة الله جلت بأجلى بیان رغم عدم أمانة الشمب معه. حيث تعامل معهم في رحمة وقي 
دينونة أيضآ . مزكداً بأنهم « سبكونون له Lat‏ وهو بكرن لهم لها ٠‏ . 

ولأجبال حقة اعثبر القضاة كسفر بنحدث عن الله. الذي جاعد لأجل إسرائيل شعبه. وحقق لهم الكثبر. بعد أن 
عبر بهم كل ضيقة . وني هلا بتحدث صموتبل في خطابه الوداعي للشعب مذكرا إباهم من عصر القضاة وكيف 
أنقذهم الرب من مصر على بد موسى وهرون. وأتى بهم إلى هذه الأرض. «لكهم نسوا إلههم. فباعهم ليد سیسرا 
رئيس جبش حاصوره ولید القلطيئبين, ولبد ملك مرآب» فحاريرهم . فصرخوا إلى الرب. وقالوا أخطأنا لأننا تركنا 
الرب وعبدنا البعلیم والعشتاروث . فالآن أنقذنا من بد أعداتنا فتعبدك . قأرسل الرب يربعل وبدان ویفتاع وصموئبل 
وأنفاكم من بد آعدانکم الذين حولکم فسکنتم آمدين ... ۰ صم ۱۲ : ۸- ۱۰) . كما وردت الاشارات العديدة 
عن بعض الاحداث التي رنعت في عصر القضا: ( قارن صم ۱۱ : ۰۲۱ اش SOMME ۱۰ ۰6 : ٩‏ 

لکن أعظم رأبهي ما ورد عن هزلاء الرجال جاء في ( عبرانیین ۱۱ : ۳۲-۳۲  )‏ وماذا آقرل أبطا GW‏ بعوزني 
الوقت إن أخبرت عن جدعرن Sly‏ وشمشون ویفتاح ودارد وصموئيل والأنبياء . الذين بالإيان قهروا عاللد. صنعوا 
Ly‏ نالرا مواعيد. سدوا أفواه آسرد . أطفأوا قوة النار. فجوا من حد السيف, تقووا من ضمف. صاروا أشداء في 
coal‏ هزموا جيوش غرباء » . 

plats‏ السفر أن شعب الله بحتاج إلى قوة وملك بتقي الله وبخشاه. وبدونه تمم اللوضی والانحلال الأخلاتي. عا 
بترتب عليه الكوارت والأزمات الدمرة. إذ كان كل واحد يفعل ما يعسن في عينبه. فكانت الحاجة إلى فائد عظيم 
بحكم با والعدل وینشر الفضيلة. 

هؤلاء القضاة حكمرا لفشرات محددة i‏ كسغلصين للشعب من كل ضيقة. واتسم حكسهم ليس فقط بالمدالة 
الاجتساعبة, والرخاء الإجتاعي . بل امتلارا من روح الله القدوس الذي دعاهم لخلاص شعبه من الظلم رالانصلال 
والمضابقات. 

وسفر الفضاة بغطي فخرة تاربخ الشهب. من وقت موث يشوع إلى قيام صمونبل كنبي للرب . وخلال هله الفغرة 
ly‏ الشعب حباته في كنعان وطرد الكنعانيين منها. وإبادة الباقين منهمء ويدأوا في بناء وتأسيس أمتهم . وفرا 
وتكائووا وبدأوا في حمل مستوليشهم. مير أنهم انساقوا وضلرا ورا ء آلهة غريبة وثبة كنمانية . من أجل ذلك 
pei‏ الرب ( بهره ) لهذه الشعوب الأجنبية لإذلالهم ومعاقبتهم. فصرخوا إلى الرب إلههم. واستمع لهم الرب . 
وأرسل لهم قضاة لتخليصهم من بد أعدائهم. jay‏ القضاة الستتین من روح القرة الإلهية خلصوا الشعب رأرضهم 
من الاعداه. وكان بعد موت القاضي يرتد الشعب عن الرب ويفعل ما بحسن في عينيه من الشرور والرذائل . 

وبهلا نرى أن سفر القضاة بعد عصرأ تأرجح فيه الشعب بين عبادة إله السماء وعبادة الآكهة الرتنبة للشعرب 
age‏ وکانت تع فشرة الضبق بواسطة الاعداء, عسلبة خلاص بواسطة القاضي. وفي آخر هله الفترة المأساوية ظهر 
صمونيل برسالته النبوية كآخر قضاة بني إمراتيل. ومزسس نظام الحكم الملكي في اسرائیل . 


VOX 


راعوث 


أطلق على هذا السقر اسم وراعوت» الشخصية الرئيسية الواردة به. ویعنی بالإسم « الصديقة الخلصة الجميلة ٠‏ 
المرأة الوآبية . وقي الاصل العبري ٠‏ ورد ترتيب السفر في الكترييم (وهو ثاني أسقار الجلوث التي يقرأها اليهود 
في الاعیاد | بعد نشید الأنشاد الذي يقرأ قي عبد القصح. وسقر راعوث قي عيد احصاد. وسفر مرائي إرميا في یرم 
الحداد (آو الیکی): وسفر الجامعة في عيد الظال, وسفر أستير بقرأ في عيد الفوریم. وفي هنا تنضع قيمة السفر 
العظمى عند اليهود بين الاسفار القدسة. أما في الترجمة السبعبنية GU Ally‏ (اللاتينية) فجاء ترتيب السفر بعد 
Ladd!‏ من جهة وقوعه تاریخاً كما بری يوسيفوس ذلك وآخرون - 

أقسام ومشتملات السفر 

.)۲۴-۱:۱( الارتحال إلى عرآب والعودة إلى بيت لحم‎ YT 

-)۵-۱:۱( الجاعة والوت‎ -١ 
- ) ۱۸ - ٩:۱ ( مفادرة موآب وآمانة راعوث‎ -۲ 
. ) ۲۷ - ۱٩ : ۱ ( الوصول إلى بیت لحم‎ - ۳ 

. ) ۲ - ۱ : ۷ ( جود الله ولطقه نحو واعوث ونعمي‎ : Lat 

. ) ۱۲ : 4-۱ : ۴ ( زواج راعرث من برعز‎ : WE 

- ) ۱۸ - ٩ : ۳ ( وصية نعمي لراعوث‎ -١ 

۲- طاعة راعوث لوصية نعمي وکسیها قلب بوعز ( ۴ : ٩‏ - 1۸ ) . 

۳- الولي القریب ( ۶ :۱ - ۱۲ ) - 

)- راعوث وبوعز ومن تسلهما داود ( 4 : ۱۳ - ۲۷ ) . 
مضمون paul!‏ 

تضمن سفر راعرث: قرار راعوت الشجاع (۲۲-۱:۱). وفي الأعداد (4-۱) نجد تهمي المرأة العبرانية التي 
مكثت في موآب وقد فقدت زوجها وابنبها؛ أحدهما كان روجا لراعوث والاخر زوج لعرفة وکلتاهما من موآب . 

وصارت بيت لحم (موطن تعمي الأصلي) فيما بعد مکان ولادة داود ملك إسرائيل وولادة رب الجد يسوع 
السیح. أما موآب فكانت تقع شرق البحر الميت مباشرة. وكان الموآببون آعداء للإسرائيليين (تث ۲۳ : ۴ ) . 

وفي الأعداد (۱۸-۹:۱) تختار راعوث بحرية كاملة أن تذهب مع حماتها تعمي إلى يهرذا » وتصير واحلة من 
الإسرائيليات. ووصلا يالفعل إلى بيت لحم (۲۲-۱۹). 

راعوث في حقل يوعز (۲۳-۱:۲): خرجت راعوث لتلتقط سنابل الشعير فاتفق أنها دخلت حفل بوعز ٠‏ اللي 
من عشيرة اليمالك . وكان یترله للمسكين والفقير قي ذلك الوقت أن يلتقط ما نبقى من سنابل الحقل وراء 
الحصادين. حسب كلام الرب گوسی (قارن لاويين ۱۹ : ٩‏ - -۱). وتالت رأعرث تعمة في عيني بوعز وكسيت عطفه 

اك ۱5۲ 


راعوث 

( ۲ - ۲۳). وأمر بوعز القلمان بألا يتتهروا راعرث؛ بل يدعوها تلتقط بين اغزم ٠‏ وينسلوا Land‏ لها من الشسائل , 
وفي (۵-۱:۳) ترصي نعمي راعوث أن تُظهر محبتها WIA‏ لبوعز. رفي الأعداد ۱ 5 - ۱۸) تعمل راعرث 

بكلام نمسي حماتهاء وتكسب مودة بوعز الذي سبق رأيدى مشاعره الطيبة ومحبته المخلصة نحوها . فتقول «أبسط 

ذيل ثوبك» پعنی أنها لا قانع في الزواج vate‏ فتكون قي حماه . إذ كان بوعز ذا قرابة لراعوث . غبر أنه لم بكن 

الرلي الأقرب . ومن حق الولي, متلکات آقربانه, aly‏ يصون Lend‏ كرامتهم ويحفظ تسل هذا القريب (قارن لا ۲۵ : 

ولاءتث ۲۵ : ۰۱-۵ كارن Lad‏ بش ۲۰ : 05 


إلا أن الولي الأقرب رفض حته في القكاك (1-1:4) بقوله : «لا آقدر أن أفك لنفسي كلا أفد ميرائي. ققك 
أنت لنفسك فكاكي لاني لا أقدر أن أقك». إذ كان بوعز قد أوضح IU‏ الأقرب أن يتزوج راعوث شربطة أن بشتري 
الأرض من يد نعمي . وبناء عليه قدم رفضه ١‏ الاب الاشارة عنه في (عدد .)١‏ 

رعادة الفكاك هنا تختلف عما ورد في (نث ۱۰-۷:۲۵). ما جعل بعض العلماء أن يرى فكرة تطور القبام 
5 هذه العادة والالتزام بها. خاصة وأنه كان يمل بها قيا جداً قبل ورودها في شريعة موسى (تکوین ۱۳۸ 
«فارص.. . ثامار... يهوذا ». وقام برعز بأمر اللكاك بالنبة للحقل وبالنسبة لراعوث ( ۲ : ۷ - ۱۲ ) . 

«رقال برعز للشیرخ في باب المديتة ولجمبع الشهب, أنتم شهرد اليوم أني ند اشتريت كل ما WE‏ ركل ما 
لکلیرن ومحلون من بد نعمي, ركذا راعرث المرآبية إمرأة محلون قد اشتریتها لي إمرأة لأقيم اسم الميث على ميراثه ولا 
ينقرض اسم الميت... أنتم شهود البوم» (۱۱-۹:۶). وراعوث هي جدة لداود بن بسى , الذي من نسله جاء رب الجد, 

الكاتب وتاريخ الكتابة 

يرى علماء نقديون أن سفر راعوث كتب زمن ما بعد السبي. وأن الكاتب كان على دراية بالنسغة الخاصة 
بالقضاة. رهذا الرأي قال به علساء آخرون من قبل مشل كوينين -Kurenen‏ ويصهب البرهنة على هذا الرأي . وقال 
آخرون أن سفر راعوث ريا يحمل نعالبم تبدر متناقضة مع ما ورد في سقري عزرا رنحميا الخاص بنع الزواج من 
الشعرب الأجبية الفريية . إلا أن فابفر وآخرون رفضوا هذا الرأي بحجة أن الاسفار المقدسة لا يمكن أن تكون 
متعارضة مع يعضها الآخر . بل أن سفر راعرث بعد في | جا Lal,‏ لمون الله وعنايته بكل من بشن فبه , 
بغض النظر عن ال جنس أو اللون. ولهلا آدرج هذا الحدث التاريخي بين الكتب المقنسة . بالإضاقة إلى أنه كانت 
هناك علاقة رليقة وقربة في زمن مبكر بين إسرائيل وموآب (۱ صم ۱۳:۲۲ ۶). 

ريعتفد حسب النقلبد البهودي 145 Dabs Bathra‏ أن الكاتب هو صموتیل, الذي كتب Lind‏ سفري اصم . صم 
وسفر القضاة . ورغم إمكانية قبرل هذا الرأي ٠‏ إلا أنه يدو ضميفا . لأن تسلسل الانساب في ۰۱ برضع 
بجلاء أن دارد كان شخصبة معروفة في ذلك الوقت ٠‏ بعنی أن الكاتب عاش بعد تلك الفترة .ويرجع بعض العلما + 
أن عصر سلیمان هو زمن كدابة السفر . 

رما ورد في ( 4 : ۷ ) والحاص بوضرع -القكاك في ضوء ما ورد في (تث (YO‏ عن أمر فك النعل والبصق 
على الوجه- يعد Us‏ واضحة هلی أن السفر كب في عصر لم يعد فيه الالتزام بهذه العادة , أمرا ذا أهمية كبرى. 

وهناك بب آخر یلفع بعض العلما ٠‏ للاعتفاد بان كتابة السفر تعود إلى مابعد السبي ١‏ هو ورود بعض الكلمات 
الأرامية في السفر . 

وهنا بدوره لا يعد يرهاناً على كتابة السغر في زمن ما بعد السبي» لأنه من زمن لدیم Lee‏ تضمنت اللفة العبرية 
كلمات أرامية كما عثر على ذلك في رسائل شرا اذتههلا. وأكثر من ذلك يشير العلماء إلى ها جاء عن بعض فادة 
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المدخل إلى العهد القديم 
pul‏ . الذين کانوا على دراية وفهم واسع باللفة الأرامية (آمل ۱۸ : ۲۹). كما يرى علماء اللفة الارامية أن 
هذه المصطلحات هي مصطلحات ساهية عبرية قشل be‏ من آساس هاتين اللفتین. بالإضافة إلى العلاقة الفلهة التي 
كات بين أرام ( سوریا ) وإسرائيل . والتي انطيع تأثيرها على اللفة بين البلدين. فليس في اللغة وأسلوب الکناية 
ما يبرهن على RUF‏ سفر راعوث في وقت ما بعد السبي . 

ديري بعض العلساء أن سفر راعوث يقف في الأهسية التاريخبة على قدم المساواة مع الأجزاء الرئيسية لسفري 
صمرثيل . ريُعتقد أن الكاتب عاش في زمن ما قبل السبي ٠‏ وربا مائة عام بعد راعوث . 

راعوث سضرتاريخي وليس أسطورة 

برى بعض النفدیین أن سفر راعوث يعد ملحمة أسطررية لا پلي: 

-١‏ الأسماء الرنيسية في القصة وإتساقها مع ملرك آشخاصها : محلون ويعشي إسسه (مرض), کلیون (ضیاع أو 

مضيعة)؛ 256 (صلبة ADSM‏ نعمي (حلارتي) (قارن ATV‏ راعوث ویعنی إممها (صديقة أو رقيفة)- 
۲- الموقف النبيل الذي سلكته راعوث ونعمي والرجل برعز. 
-٣‏ الصورة التعسة التي عاشتها هذه الشخصيات. 


- الإيمان الديني الفري. 

ريرفض علماء الكتاب هلا الرأي ؛ مؤكدين أن قصة راعرث كما وردث في الفر » تبرهن على صدق وتاريخية 
القصة ؛ رلا يكن أن تکرن أسطورة على الإطلاق . وها هي ملاحظانهم : 

أول : انتتاحبة السفر : «حدث في أيام حكم القضاة أن صار جوع في الأرض» .)١ :١(‏ هذه الکلسات تمد في 
ذائها لغة بسيطة وتاريخية في نفس الوقت. حيث تشير إلى زمن معيّن رتصف حالة معينة حدثت تاريخياً. 
ويسترسل الكاتب في سرد القصة ؛ بهن البساطة في الأسلوب إلى النهاية. وإذ يتحدث السفر عن عادات وتقاليد 
تلك الفترة , فهو يظهر بذلك أهميتهاء ويؤكد صدق وقرعها تاريخيا . 

Tee‏ : لبس من السهل على كاتب مسرحي بهودي أن يجعل نسل وأصل ذرية دارد تد إلى إمرأة موآبية . راذا 
كانت هثم النصة لا تزبد عن كونها أسطورة ٠‏ أو من نتاج OU‏ متع بخیال واسع . ألم يكن مكنا لهذا الكاتب » أن 
بُرجع اصل وذرية داود إلى أساس إمراتيلي وليس أجنبي ٠‏ بهذا الخبال الواسع . 

وكون راعوث من أصل موآبي ٠‏ هو في حد ذاته دلالة واضحة وأكيدة على أن اللصة حدثت تاريخيا . 

LUE‏ : شهادة العهد الجديذ الموحى به من الروح القدس » بؤكد ناريخية السفر ( قارن متى ٠ ) 8 : ١‏ ... وبوعز 
ولد عربيد من راعرث ٠‏ وعویید ولا يسى ٠‏ ویصی ولد دارد الملك » . كا أن نسلل النسب الوارد في ( لرقا ۳ : 
Lal gis | ۲‏ مع ما ورد في سفر راعوث . 


وبهذا تُدحض فكرة أن راعرث شغصية رومانسية غير تاريخبة؛ ويذلك تتأكد حقيقة وتاريخية الأحداث الواردة 
بالسفر. 

رسالة السطر 

إن نسب داود الذي يتد إلى راعوث التي من مرآب (شعب أجنبي عن إسرائيل) يعد دليلا كاقياً وواضحا ٠‏ بأن 
الدیانة الحقيقية غير لاصرة على شعب أو أمة بمینها. رمحبة الله هي لكل الشعرب والأمم ؛ والأجتاس المتبايثة 
والمتباعدة ؛ من قديم الزمان . لأنهم جميعاً عمل يليه (أبوب ۴٤‏ : 14). ولبس عند الله محاباة (رومية ۲ : ۰4۱۱ 
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راعوث 
ولا بأخذ بالوجوه . «يل في كل أمة الذي ينقبه ويصنع الب مقبول عتده» (أع ۰۲۲:۱۰ ۳۵)- 

كما تضمن السفر دروسا في التقرى. راكقة في الله الذي عند الجازاة. ومحبة للآخرین. 2 
راعوث التي خاطبت بها حماتها تعمي «لا تلحي علي أن أتركاك وأرجع عنك, لأنه حیشما ذهبت أذهب وحبما بت 
أبيث . شعبك شعبي رالهك إلهي. حيشما فت أموت رهناك آندفن. هكذا يقعل الرب بي وهکلا يزيد. فا الوت 
يفصل بيني وبيتك» (۰۱۹:۱ ۰4۱۷ 

ورد الاسم الإلهي الرب (بهره) قي أصعاحات السفر الأربعة. ثساني عشرة مرة. والتعبير دحي هو الرب» (۳ 
:) (صغة القسم في العهد القدیم) , وبقصد به تأكيد الشخص بأن الرب حي وقريب جلا من الإنسان الفرد . وهر 
يهم بكل من يدعوه ويطلب رحمته. كما أنه يدرب الإنسان من خلال ما یسمح به كالمجاعة. ويحول القحط إلى 
خصوية. ويقدق بسخاء على كل من بشن فيه. نهر مصدر كل بركة حقيقية. 

إنه الرب (یهره) الذي أعلن عن ذانه لرسى بجلاء في حدث الخروج, حيث خأص الله شعبه من العبودية وعبر بهم 
على البابسة وسط اللجج حي كانت الباه سورا لهم عن البمين وعن اليسار (خروج ۱6: ۲۲), كما أحضرهم إلى 
سينا ء وقطع معهم العهد. واستخدام الاسم «الرب» هنا يعنى به -كما يرى أحدهم- مناداذ وطلب خلاص الله رأمانته 
في العهد والرعد . 

إلا ان استخدام تعمي الاسم الإلهي «الرب فد أذلني والقدير قد كسّرني» (۰۲۰:۱ ۲۱) لما ألم بها من ضعف 
ورهن ؛ نتبجة ما أصابهاء فيد تعبير عن لالم والحزن الشديدين وتذكبر لنفسها بأنه القوي صانع العجائب, وأنها في 
مسبس الحاجة إلبه الآن لانه القدبر. ورغم قدرته على حفظ زرجها وابتبها الا أنه سمع لها با أصابها؛ ولازالت تزمن 
وتردد أنه الرب رأنه القدير . 

وظهر بالسفر عطف الله واحسانه. إذ أن اللطف والإحسان صفة أساسية من صفات الله ؛ والكلمة العبرية التي 
cones‏ إلى |حسان (لطف) أو معروف في AEN)‏ ۲۰:۲, ۱۰:۳). أنها الكلمة التي تتعلق بالمهد الذي قطعه 
الرب مع الإنسان ٠‏ ووفاء الرب بهذا العهد مهما تكن الظروف . والتي تُظهر عدم إخلاص وأنانية الإنسان . لقد ظهر 
إحسان الرب ولطفه في خلاص الشعب , وانعكس في ترئيمة الابتهاج بهذا الخلاص: «ترشد برأفتك الشعب الذي 
قدبته ه(خروج ۱۵ : ۱۳). إنها كلمة الإحسان التي تُظهر دفء الشركة الإلهية. وتؤكد محبه وآمانته للانسان . « 
الرب الهك هر الله الاله الأمين احاقظ العهد والاحسان للذين یحبرنه ويحفظون وصاياه إلى ألف جيل » ( تك ۷ : 
AN‏ 


بتبع ذلك أن الذين اختبروا هذه المحبة والإحان ‏ والرأفة والأمانة . عليهم أن يُظهروا ذلك لآخرين Land‏ (راعرث 
۳ 11:1 ). إن مثل هذه الحبة والأمانة خد جسدت في العلاقات الشخصية التي Gaile‏ الرب» في ضوء 
الكلمات الواردة لي ۱۲:۲۱) «لیکن أجرك كاملا من عند الرب إله إسرائيل الذي جنت لكي تحتمي تحت جناحبه ه. 

ويري الشراح أن موقف راعرث وافتمامها بحمانها نعمي » وعدم تخلي راعوث عنها بالقول « شمبك شمبي 
رإلهك إلهي»؛ يعد لحظة تجدينها بقبولها إله إسرائيل إلهآ لها . وبذلك صارت إسرائيلية لا غش فيها. 

كما يرى آیضا بعض العلماء..أن إيمان راعوث بالرب يهوه بدأ يتشكل من فعرة طويلة بأن الرب هو الاله المي 
اللي اختارته نصيبا لها . 

وريا کانت حباة تعمي daly‏ بیتها هي التي قادتها إلى الإهان بالههم. إذ اتعکست محبة الله رلطفه وإحاله فى 
حباتهم معهاء عا كان له أعظم الاثر فى حياة راعوث لتتمسك بنعمي ويإله نحمي وشعيها : 
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صمونیل الأول والثاني 


بگون سفرا صموثيل الأول والشائي Lat ie‏ الاصل العبري, ربغطي السفران فترة تاريخية هامة في حياة 
الشعب. تند من وقت ظهور صموئیل النبي والقاضي عام ۱۰۷۰ ق.م. إلى نهاية حكم داود اللك عام ONY‏ 


les 


ويأتي عنوان هذين السفرين أساسا» من اسم الشخصية الأساسبة للأصحاحات الأولى من سفر صمرئبل الأول. 


أقسام ومشتملات السطرين 
آرلا: The‏ وخدمة صموئبل (۱۷:۷-۱:۱) 
۱- رلادة وطفولة صموئيل (۱:۱-:۱). 
أ- BY,‏ وتكريس صموئیل (1۲۸-۱:۱ 
ابد ترئيمة حنة (۰)۱۰-۱:۲ 
ج- صمونیل وأبنا ه عالي AYMAN)‏ 
د- عقاب ببت عالي (۳۱-۲۷:۲). 
ه- دعوة صمونیل (۱:6-۱:۳]). 
۲- سقوط وعودة التابوت (۱:6ب-۱:۷). 
۳- صموثيل القاضي (۱۷-۷:۷). 
انیاًء tLe‏ وخدعة شاول (۱۸-۱:۸ 
۱- طلب إسرائيل ملكا (۲۲-۱:۸). 


۲- حباة شارل السياسية (۲۵:۱۲-۱:۹). 
أ- تعيين شارل .)۱٩:۱۰-۱:۹(‏ 
بح تخصیص شاول للحکم (۴۷-۱۷:۱۰). 
ج- إنقاذ Jal‏ بابیش shale‏ (۱۵-۱:۱۱). 
د- وداج صموئیل (۲۵-۱:۱۲). 
۳- شاول في أيامه الاولی من الحكم: الاضطراب العقلي ورقضه من الحكم (۱:۱۳- ۳۵:۱۵). 
We‏ شارل ودارد (۱:۱۹- ؟صم VATA‏ 
۱- اختیار داود (۲۳-۱:۱). 
۲- داود وجلیات (۵۸-۱:۱۷]. 
۳- غيرة خاول من داود (۳۰-۱:۱۸). 


كود 


صموئیل الأول والثاني 
6- محاولة شاول قعل دارد .)۱۷-۱:۱٩(‏ 
۵- هروب داود .)۳۱:۳۰-۱۸:۱٩(‏ 
أ- شاول في الرامة (2-18:15؟). 
ب- داود ويونائان .)٤۲-۱:۲۰(‏ 
ج- الحرب بین شاول وداود (70:53-1:51). 
-١‏ دارد في توب (۹-۱:۲۱). 
۲- داود في جت (۱۵-۱۰:۲۱). 
۳- قل كهنة نوب (۲۳-۱:۲۲). 
)- إنقاة لعبلة (۱۳-۱:۲۴). 
د- خبائة Jal‏ زيف وعفر داود عن شاول الذي بسعى لقعله SOCOM LEED‏ 
ه- داود وأبيجايل (14-1:74). 
و- عفر دارد عن شاول للسرة الثانية (۲۵-۱:۲۹۱). 
ز- انضمام دارد لأخبش ملك جت (۲:۲۸-۱:۲۷). 
ح- شاول والعرانة (۲۵-۳:۲۸). 
35 أخيش on‏ داود ورجاله (۱۱-۱:۳۹). 
ي- الهجوم على صقلغ (۰۳۱-۱:۳۰ 
-١‏ موت شاول ۱۳-۱:۳۱۱). 
۷- داود بنتقم لشاول (وثمن الكذب) (۲صم .)١١-١:١‏ 
۸- داود برثي لشاول ویونائان (۲۷-۱۷:۱). 
-١‏ داود ملكا على بهوذا واسرانبل (۱۸:۸-۱:۷). 
أ- دارد ملكا على حبرون (۱۲:1-۱:۲). 
ب- دارد ملكا على آورشليم (۱۸:۸-۱:۵). 
رايماً: حياة دارد کملان على كل إسرائيل ريهرذا (۴۹:۲۰-۱:۹). 
۱- تكريم داود لمفيبوشث بن بوناثان (۱۳-۱:۹). 
۲- حروب عمون وأرام اسوریا) (۱:۱۱-۱:۱۰). 
۳- خطية داود رثسرتها الرة والأليسة (۳۲:۱۸-۲:۱۱). 
۸- مرئاة داود على انه آبشالوم (۷:۱۹-۰۳۳۰۱۸). 


ely -۵‏ يويخ داود. واللك بعبد ترتیب شنونه (4۳-۸:۱۹]. 


yr 


المدخل إلى العهد القديم 
1- ثورة الأسياط الثمالية ( - ۳1-۱:۷). 
خامسا: أيام داود الأخيرة (۱:۲۱-)۲۵:۲). 
-١‏ دفن ble Obi,‏ شاول (۲۴-۱:۲۱). 
؟- مزمور للاود (1۵۱-۱:۳۲ 
۳- میاق داود (4۷-۱:۲۳ 
۶- الابطال BI)‏ وعملهم الجري» (۳۹-۸:۲۳)- 
0- التعداد والویاً (۲۵-۱:۲6) 
معتى الاسم: صموئیل 
لازال pol‏ التسمية «صموئیل» موضوع بحث رتقسير العدید من علما ءاللقة. غير أن العالم والباحث الالاني 
في اللفة العبرية »جیزینیی» بری أن الاسم معتاه «اسم الله» أو «اممه اللهه. ولازال هذا هر العنى الاد بين 
علماء الکتاب. 
ولعل io‏ أمه اسمته بهذا الاسم صمرئيل ‘RWW‏ قائلة ولأني من الرب سالته» (۱صم ۷۰:۱)- ويهنا الاسم 
أيضا ترد عوابا علی کل من یدهش أن یمجب من آهل بیتها GL.‏ أصبحت Li‏ بعد فقد كل رجاء بشري. قائلة 


ومعلنة للجميع إنه الرب (اسمه الرب). أليس هر الرب... إلى الأبد... وإلى دور قدور (قارن خروج ٠١-۱:۲‏ 
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وكان صموئيل قاضبا لإسرائيل Ly‏ من سبط أفرايم (١صم‏ ۰۱:۱ قارن ١أخ‏ ۱۸,۱۳:۱). وهنا يرى بعض 
العلما. بأنه لم يكن كاهنا. وفي هذا بری أحد العلماء بان صمرنيل كان كاهتاً لأن الرب دعاه ليكهن له. بأن قدم 
ذییحة» ومسح داود ملکاً Lge‏ من شاول (اصم ۰۱۳-۱:۱۷ قارن مع اصم ۱۴-۸:۱۳). 
وهو الرب الذي دعا عاموس من أسرة بسيطة وففيرة. ليكون نبيآ ل. رغم أنه لم بكن Lage‏ من بين بني الأييا ء 
eal)‏ في مدرمة الأتبياء) (قارن عامرس 2:1 ١8-1‏ مع الاعداد ۱۳-۱۱). 
وليس هنا فقطء أن يدعو الرب صمرنيل ليكرن كاهنا له رغم أنه لم يكن لاويً؛ بل للرب أيضا أن یدعر كهنة 
ولاوبين من الأصم (اش TY‏ 51-19). 
الكاتب وتاريخ الكتابة 
لازال موضوع تاريغ كتابة سفري صموتيل الأول والشاني غبر معروف. كما هو المال مع بعض أسفار العهد 
القدیم. إذ أن معظم أجزاء السفرین قت أحداثها يعد وقاة صموئيل. 
وقيما يلي الآراء المختلفة حول الكاتب وزمن الكابة: 
-١‏ برجع يأن الجزء الأكبر من سفر صموئیل LS‏ قد كتب عام ۰۰ ۱۰ ق.م. وبقية الأجزا ء کتیت ها بين عام 
۹۵۰-۷۰ قم قريب أو بعد هنا التاريخ يقليل. 
۲- جاء بالتلمود اليهودي أن صموتيل هو الكاتب لهذين السفرين. والمرجح أن النبي صموتیل كتب كل ها جاء 
في تاريخ إسرائيل أيام حكمه قبل أن يتقاعد من متصبه. 
۳- یری أحدهم أن ULI‏ كب معظم أسفار (أجزاء) السفرین, خاصة ما جا عنه زمان تولي داود الحكم؛ إة أن 
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صموئیل الأول والناني 
أبياثار كان قد أمضى فترة طويلة مع داود قي المتقى (اصم AY‏ ۳۰-۲۰). والعروف أن UU‏ جاء من 
كهنوتية. وله دراية بفن ALS‏ وصبانة الخطرطات, وقد آشار بسوع إلى آبیاثار في (مرلس TAT‏ قارن 2 
2-۰۵( 

4- يرى البعض الآخر أن واحدأ من بني الأبباء LS‏ في إحدى المدارس التي آسسها صمرئبل, وقد أخذ على 
عاتقه كتابة تاريخ (سرائیل الذي بدأه سيده. 

۵ - ويرجح بعض الباجین أن الكاتب عاش في زمن متأخر لملرك يهوذا. ممحتداً على ما ورد في ۱۱صم 0:۲۷) 
«لأعطاء أخيش في ذلك الوم صقلغ. لذلك صارت صفلغ للرك بهرذا إلى هذا البرم»- 

ريتحتم بناء على هذه الکلات أن الكاتب عاش بعد تقسيم المملكة إلى مملكتين شمالية وجتويبة, كما يرجح أن 
السفر کتب عام WO‏ ق.م- 

ولقد استمان الکاتب بعدة مصادر هي أسفار آخبار لملوك عدیدین. مغل سفر آخبار شاول وحباته السياسية 
والدنية؛ وکتابات عن داود وحباته كسياسي ورجل حرب. وکتابات هي سفر أخهار؛ عن تاريخ وعجائب تابوت العهد. 
بالاضافة إلى LET‏ وكتابات آخری عديئة. غبر أن علماء كثيرين يرون بان ما جا ء في (۲صم )٩:۲۷‏ بعد إضافة 
منأخرة قت بإرشاد الروح القدس» عند إعادة كتابة السفر. 

وفیمايلي بیان توضيحي من زمن الخروج إلى صموئيل 


حدث الخروج «القرن ep ONT‏ (خررج 4۱۵-۱۲ سيتي الأول « ۲۹۰-۱۳۰۹ ۰۰.۱ 
رمسیس الثاني 3۱۲۲6-۱۲۹۰۰.م» 


(NN (خروج‎ ag GTO WN. « فترة اليرية‎ 


الاست‌طان في کمان ۱۲۰۰-۱۲۸۰۰ق.م» ابشوحطضاه). 
العصر الحديدي ۲۰۰۰ ۱ق.م» 

حلف الاسباط ۰۳۰-۱۷۰۰۰ لقم (۱صم 1۱۲-۱ استلرار الفلسطینبین في فلسطين هالقرن ۲ اق.ع» 
سفرط تیلوه و50 ١٠قدمه‏ (اصم») صولیل 


آراء تقدية حول الكاتب واسلوب كتابته 

والرد عليها من علماء الكتاب الحافظین 

-١‏ يرى بعض النقدبين أن ترئيمة حنة أم صموئيل (۱صم ۱۰-۱:۲) تعود إلى زمن ما بعد السبي؛ لا جاء بها 
عن تأسیس الملكة. بالإضافة إلى لقة الترتيمة وأسلوب كتابتها 

ويجيب علماء الکتاب بان De‏ تتحدت في صلاتها هله عن الملك الأمشل, بالإضافة إلى أن الحكم بنظام ملكي 
جاء الوعد به قي زمن هبكر قبل ذلك (تك ۰٩:۱۷‏ قث ۰۲۰-۱:۱۷ قض ۲۲:۸). كما أن اسلوب كتابة الترنبمة 
هو أسلوب نبوة. 

Js -۲‏ وهلة بتصور الإنسان من دراسته في (اصم ۲۳-۱:۱۱) أن الرب Cpa‏ لصمونیل بالكذب (۲:۱۱) 
حينما قال صموئیل للرب «کبف آذهب, إن سمع شاول بقتلني. فقال الرب خذ يبدك عجلة من البقر وقل قد جك 
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الدخل إلى العهد لاقديم 
لأذبع للرب »- 

لقد قدم صموئبل التبيحة للرب بالقعل, وليس من داع كما یری أحد العلما ء أن یقول كل الحق في هذا الشان. 
وإذا كان صمرئيل aden‏ هل آنت ذاهب إلى بيت لحم لتمسع داود ملكأً؟ وکان جوابه لشاول: أنا ذاهب لأذبح للرب 
فقط. في هذه احالة بحسب على صموتيل أنه كاذب. وهناك فرق كما يقرل چون كلثن 1.21710 بين التضليل وبين 
عدم الإخبار بالتفصبل عن الحق. ولا يوجد تضليل في هذا الثأن. لان الرب أراد لصمونيل أن ينجو من بطش شاول 
بتقديم الفييحة. وقدمت النببحة بالفعل. 

۳- برى التقدبون أن الكاتب لا بقطن لا يكتب أحياناً. إذ كيف يتعرف شاول على داود مرتين (۱صم -١0:17‏ 
۴ رفي ۵۸-۵0:۱۷). 


والقيقة كما bl,‏ آحد الباحشین أن شاول تعرف على داود في الرة الاولی (۰)۲۳-۱6:۱۱ وفي الرة TALI‏ 
(۵۸-۵9:۱۷) آراد شاول أن یعرف شيعا عن أسرة داود. وأي نرع من الشجاعة اكنسبها حتی أنه تقدم إلي جلیات 
القاسطيني وقتله. بالاضافة إلى رغبة تاول ربا في تعيين داود في البلاط اللكي, ولیس فقط أن یعفبه من الضرائب 
كما جاء في (اصم ۷۵:۱۷). «وکان لا قرغ (داود) من الکلام مع شاول. أن نفس بونائان (بن شاول) تعلقت بنفس 
داود ه NEVA)‏ وهنا دلیل واضع على أن حدیثا مطرلاً جری بين دارد وشاول. وتأکید أيضاً بأن شارل كان يرغب 
في مزید من العرفة عن داود ولیس مجرد اسمه بالكامل. 

۶- كيف لداود أن يلجأ إلى أخيش ملك جت. الذي سيق لناود أن هرب منه حتى لا يقتله؟ 

والجواب: عندما لجأ داود إلى أخيش في الرة الأولى (۱صم ۰۱۱6-۱۰:۲۱ كانت ذكرى فتل جليات الفلسطيني 
لازالت في أذهان الفلسطينبين (قارن ۱۱:۲۱)- فخاف داود وهرب. إلا أن أخيش ملك الفلسطینیین تأكد له بعد 
ذلك أن داود مطارد من شاول ومکروه منه. وذلك بعد وقت کاف. من الفحرة الشار عنها في (۱۰:۲۱) إلى الفترة 
الشار عنها في (۱:۲۷). Mie‏ فكر أخيش في الترحيب بداود ورجاله وضمهم إلبه لمحاربة إسرائيل. ولا بوجد ثمة 
تناقض على الإطلاق. 

۵- وردت قصة قسنل جليات الفلسطبني بواسطة داود في (١صم‏ ۰۱۷ قسارن ۰۵:۱٩ Load‏ ۰۹:۲۱ 
۲ ). إلا أنه جاء في at)‏ ۱۹:۲۱): «ثم كانت أيضا حرب في جوب مع الفلسطيتيين. فا لحانان بن 
يعري أرجيم البيتلحمي قتل جليات الجتي وكانت HS‏ رهحه كنول النساجين». 

في هذا يرى أحد علماء الكتاب أن جليات الشار ace‏ هنا هو جليات آخر لا قتع به من قوة بدنية وعضلية فانقة 
كسابقه الذي قتله داود . ویری البعض الآخر أن ألحانان بن يعري أرجيم قتل أخا جليات وليس جليات طبقا لا ورد 
عنه في (1۱خ ۰ ؟:0) وقد حدث هنا الخلط عند إعادة كتابة مغر صموئیل للتشاية في العبرية بين كلمة DIR‏ وهي 
أداة الفسول به. والكلمة 118" التي تعني أخا ویهنا يكون ألحانان قحل أخا جليات الفاسطيني الذي AL‏ داود. 

التعالیم الدينية لسري صموئيل 

كي سفرا صمونبل الأول والشاني كما يرى علماء الكتاب بواسطة إنسان آمن gh‏ يد الله القدير كانت وراء کل 
الأحداث التاريخية المتعلقة بإسرائيل يكل مافيها من وعود وعهود. ودور كل إنسان في تاريخ الأمة الإمرائيلية أن 
يظهر إرادة الله وطبيعته في الحباة العملبة. فالله يدعو الناس: ویقودهم عاخدآ لهم. ليتمكتوا من القيام بهامهم 
التي أركلهم عليهاء متوجاً عمل كل واحد منهم بالنجاح. وعليهم فقط آن بسمعوا كلاهه ویطیعود. 

والنارس لهذين السفرين یلسی محبة الله ررحمته اللتين تلازمان كل أعين معه. كما أن العقاب يقع على من 
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صموئیل الاول واللاني 
یدبروا لله الققا لا الوجه. فلا تجد «عالی» الکاهن إتسان الله الودیع يخبره صموئبل الشاب اليانع بكلمة العقاب 
عن فم الرب» فیقیلها عالي في خضوع تام (۱صم ۰۱۲:۳ ۱۸)- 

.۱۱۰ :۷ صموئیل نبا في إسرائيل (۱صم ۰:۳ ۰0۲۱۰۴ ويصنع الله بواسطحه عجائب وآيات (۱صم‎ oats 
لشعبه. ومؤسسا للحکم اللکي. غير أن آولاده لم یکوتوا كفاة؛ بل غير مستحقين سمل‎ LEG ریصبح صموئیل‎ 
.)4-۱:۸ مص١( المسشولبة والقيام بها بأمانة بعد صمونیل أبيهم‎ 

وكان شاول فخر إسرائيل في القيادة والبطولة والحكم (١صم‏ ۲۶:۱۰) غير أن عصبانه كان سبب سقرطه العظيم 
re’)‏ مك كم 

وداود نفسه كان الإنسان الذي كسب قلوب الجسيع. وكان غیورا لله لم يكن إلا إنسانا خاطثاً, إذ صنم الشر مثل 
Jul‏ إنسان في السلکة (لاصم ۷:۱۲). 

إن حن الله وعدله بظهران برضرح في أحداث هذين السفرین, ومفادهما أن كل pal‏ يجب أن بخضع لناموس الله. 
لقد سقط شارل كملك لانه لا يمكن أن يكون له مطلق السلطة والحكم كباقي ملوك الأرض. ویصبع داود ملكا بعهد 
بقطمه ممه الله. حتي يجري We‏ في الأرض في ضرء الكلمة المعطاة له بواسطة النبي والكاهن. 

تلك كانت المبادي. الاساسية المحددة, التي يجب أن تلتزم بها كل المملكة في ظل دستور شرعي إلهي. ولیتمتع 
كل واحد في الملكة بحفوقه. ویظل ناموس الله فوق كل الاعتبارات البشرية. وفوق كل ذلك كان لله قصد بسمر 
على كل أحداث الزمن. فقد فصد الله من تعبين دارد ملكا أن يأني من نسله السبا مخلص المالم (لاصم ۱۸:۷). 

آماکن خدمة صموئيل النبي 

الرامة؛ وتبعد عشرة كبلرمترات شمال أروشليم. مركز قضاء صسوئيل ومكان دفته DAVEY ,19:١ مص١( Leng‏ 
nent)‏ 

بيت إبل: وتبمد ثمانبة كبلومترات شمال الرامة. إنه المكان الاي استخدمه صسوئيل للنبوة. وهو المكان الذي ظهر 
فيه الرب ليعقوب فى هبنة جبش من اللائكة بصعدون وينزلون على السلم (قبل صموئیل ب١‏ ۸۰ عام تقريباً). 

مصفاة: تفع غرب الرامة بخسسة كيلومترات. وهناك في اللصفاة أقام صموئبل حجر العونة وقال: «إلى هنا 
أعاننا الرب» (۱۲:۷). 

جبعون: منتصف الطريق بين الرامة وأورئليم. 

پیت tpl‏ حميث ولد دارد. رمکان ميلاد السیح يسوع. وتبعد بيت لحم عن الرامة مسافة ۲۰ کبلوسترا إلى 
الجنوب. 

شيلوه؛ وتبعد ۲۵ كيلومترآ شمال الرامة. ومكان خبمة الاجتماع من وقت بشوع حشی صسوئيل إلى وقت هبكر 
من نبوته. 

قرية بعاريم: جنرب غرب الرامة بأربعة عشر كيلومتراً. وهناك في قرية يعاريم bir‏ تابوت العهد بعد استمادته 
من الفلطينيين (قارن اصم 7,/). ثم نقل التابرت إلى أورشليم وقتما سکنها داود. وبقى التابوت هناك إلى بناء 
الهیکل (۲صم ,۱۵-۱:٩‏ قارن ELV‏ ۷۹-۲۵:۱۵). 

صموئیل ومدرسة الأنبياء 

لقب صرئبل مومس مدرسة الأنبياء أو وسبد» الارسة (۱صم ۰ مل ۳:۲)» حيث كان بو الأنبباء 
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المدخل إلى العهد القديم 
بعبشون حباة البساطة والتقشف (۱مل ۸-۵:۱۷). ومعظم LAM‏ كاتوا تلامية في هذه المارسة؛ على أن يعضهم 
لم یلتحق بهذ اللرسة مشل عاموس. 

كما أن صموئيل جعل LY‏ مکانة عظيمة. قکانوا يلون دو رأ كبيرأ في الجتمع العبراني, وكانوا ملازمون 
للعکماء والكهنة وا مشبرين من رجال الثولة ومقرري مصيرها زمن ارب والسلام. ودورهم يتمثل بصلة خاصة في 
إعلان مثيئة الله للشعب راصلاح الأوضاع الاجتماعبة والدينة (لامل ۱۰۱۲:۱۷صم ۲۰:۱۹ بو COP CY‏ 
وكانت رسالة التبوة تُعطى عن طريق: 

الإعلان (١صم‏ ۳) أو الرؤي الارن اش 1 حز١)‏ أو الأحلام (قارن دانبال AY‏ 

وتعنی النبوة ثلاثة أمور في نظر بعض العلماء: 

-١‏ معرفة الستقبل. 

و التسيم والترنیم اسم ۲-۹ 

۳- الصلاة: إذ كان ابراهیم رجلا بارأ. نبي بصلي (نك ۷:۲۰). 

شيلوه المسكن المقدس (آصحاح (THN‏ 

کات شیلوه SEU‏ المقدس الذي كان بحج |لبه الاسرائیلبون كل عام ۰۳:۱۱ ۰۷ ۲۱) بهدف تقديم زبانع للرب 
meg‏ حبث كان عالي رثبس الكهتة پخدم الرب بهوه. ركان النتظر أن بشف شعب الرب حرل عالي الکاهن وحول 
أبنائه الذين کانوا على حراسة تابوت عهد الرب. 

والاصحاحات من (۲:۷-۱:6) تتحلث عن تابرت عهد الرب الني حفظ في شبلوه. وكاتث ارب شديدة بين 
الفلسطینیین والاصرائبلبین. ورأی شیوخ إسرائيل أن بخرجرا بتابوت مهد الرب في حربهم هذه ضد الفلسطبنين كما 
في القدیم (قارن ترنبعة تابوت العهد قي عند ۳۱-۳۵:۱۰) قائلين حتى يحل الرب في وسطنا ريخلصنا من Usted‏ 
.)۴:١ pod)‏ لأرسل الشعب إلى شيلوه» وحملوا من هتاك تابرت عهد رب الجنود الجالس على الكررييم. وكان ابا 
عالي الكاهن حفني وفينحاس مع تابرت age‏ الله. وكان عند دخول تابوت عهد الرب إلى المحلة أن جميع إسراتبل 
هتفرا Like‏ عظيما حتى ارابت الأرض. وخاف الفلسطينيون راضطربوا لأنهم قالوا قد جاء الله إلى الحلة. وقالوا: 
ويل لنا... من Way‏ من بد هؤلاء الآلهة. وهم الاين ضريوا مصر يجصبع الضربات في البرية. وشدد الفلسطبئيون 
آنفسهم لمراجهة هلا الخطر وانتصروا على |سرائیل, وأخلوا تابوت عهد الله كقنيمة حرب. ومات من |سرانبل ثلائون 
ألف رجل, ومات ابنا عالي حفني وفيتحاس (۱صم ۱۱-۱:۶). 

من هذا الوقت لم ترد أبة إشارة أخرى عن شيلوه السکن القدس. 

الم الرب عرّه وجلاله ليد العدو؟1 

لقد Lae‏ الله العلي. وشهاداته لم يحفظوا. كما يجيب المرنم قي مزموره الثامن والسبعين. بل ارتدرا وغدروا 
مثل آبائهم. اتحرفرا بعيدا كقوس مخطنه. أغاظوا الرب مخلصهم برتفعاتهم وأغَاروه بتدائيلهم. مسع الله فغضب 
ورذل إسرائيل جدا. رفض مسکن شبلوه. الخيمة الني نصبها لمكناه بينهم. وسلم للسبي عزه وجلاله لبد 
gall‏ (مزمیر 11:۷۸). ودقع إلى الميف شعيه وغضب على ميرائه. مشتاروه أكلتهم الثار وعذارا: لم يحمدن. 
كهنته مقطوا بالسیف وأرامله لم بیکین [ثارن مزمور ۱6-۵:۷۸» اصم PT‏ 4۳۹-۲6 

وعندما وضع شعب بهرذا كل ثقته في هیکل آورشليم» ذکرهم النبي إرميا با حدث في شبلوه. مخاطباً إياهم 
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صموثيل الأول والشاني 
و أتسرلرن وتقتلرن ونزنون وتحلفون كذبا ثم تأتون وتقفون آمامي في هذا الیبت الذي دعى باسبي عليه ظانين أنكم 
قد نجوتم... هل صار هنا البيت الذي دعى باسسي عليه مغارة لصوص... اذهيوا إلى موضعي الذي في شيلوه؛ الذي 
أمكتث فيه اسمی Sy]‏ وأنظروا ما صنعت به ومن أجل شر شعبي إسرائيل. والآن من أجل عملکم هذه الأعال بقول 
الرب... أصثع بالبيت الذي دعي باسمي عليه الذي أنتم متكلون عليه... كما صنعت بشیلوه, وأطرحكم آماعي كسا 
طرحت كل إخوتکم... (|رمبا ۱6-۹:۷ AETV‏ مع اصم :۰0۲۷-۱۲ 

ورغم كل الهزائم التي لحقت بإسراتيل لم محسب راحدة منها هزية للرب؛ بل كانت هزية سباسية قومية لشهذيب 
الشعب وتلويه. إنه الرب تفسه الذي كان يباركهم بالانتتصار. وهو نفسه الذي بؤدبهم بالهزهة رالانكار لفحص 
الإمان وجديد الولاء لإله العهد. 

صموئيل آخر لضاة إسرائيل 

كانت صمرئيل تيا وقاضبا لإسراتيل. كا كان بلا منازع أعظم القادة الديتبين والدنبین في إسرانبل كما بری 
بعش المكرين؛ رذلك مئ وقت مرسی النبي. وشل دوره مرحلة انتقال من آسلوب القبادة الکارزساتبة إلى دور 
القبادة النبوية, رالتي كان لها دورها المهم والرئيسي في حياة إسرائيل. رمحت قبادة صموئيل انتقلت إسرائيل من 
سباسة التحالف القبلي إلى سباسة الحكومة السبامية الأكثر استقراراً (حكرمة ملكبة) (١صم‏ ۱۳-۱). فقد لعب 
صموئبل دررا مهما ني تأسبس مملكة إسرائيل (۱صم ۰۱۱:۱۰-۸ قارن أصحاح )١١‏ بأن حقق للشعب رغمته في 
shad!‏ شاول ملكا عليهم. 

وكان شاول GUE‏ لاسما أطول من كل الشعب من کنفه فما فرق (۲۳:۱۰). وكان قد قام مع غلامه ليبحث عن 
أتن أببه؛ حتى كاد يفشل في البحث عنها لولا أن غلامه طلب إلبه أن يتثير صسرئبل الرائي, الذي كان كاهنا 
معروفا أبضا (۰۹-۹:۹ ۰0۱۳-۱۱ وقد آخبرهما صمرئیل بان الأنن الضالة منذ ثلاثة ایام قد وجدت AY)‏ 
ومسح اللبي صموئیل شارل ملكا على |سرانیل ۱:۱۰۱) حب طلبهم ورغبة قلوبهم. فهشف کل الشعب وقالرا 
ليحبي الملك (فارن ۲۸-۱۷:۱۰). فالان هوذا اللك الذي اخترقوه الذي طلبتموه؛ وهوذا قد جعل الرب علیکم ملكا 
(۱۳:۱۲). فالآن (peal‏ أيضا وانظررا هذا الامر العظیم الذي بفعله الرب أمام آعینکم. .. فتعلمون وترون أنه عظبم 
شرکم الذي عملتصوه في عيني الرب بطلبکم لأنفكم ملکا... وأعطي الرب رعودا ومظرا في ذلك البرم؛ واف 
جميع الشعب الرب وصموئیل أبضا (۱۸-۱۹:۱۲). وطلب الشعب إلى صموئیل أن يصلي عنهم إلى الرب |لههم 
حتى لا ونرا؛ لائلين لأننا قد أضفنا إلى جمیع خطایانا شرا بطلبنا لأنفسنا ملکا. وطصانهم صموئبل مرصبا إياهم 
ألا يحبدوا عن الرب بل يعبدوه بكل قلربهم... لأنه لا يترك الوب شعبه من أجل اسمه العظیم ثائلا لهم «وآما آنا 
فحاشا لي أن أخطيء إلى الرب فأكف عن الصلاة من اجلکم بل أعلمكم الطريق الصالح الستقیم إغا اتقوا الرب 
رأعبدوه بالأمانة من كل للربكم... وان فعلتم شرا فإنكم تهلکرن أنتم وملككم جمیعا» (۲۵-۱۹:۱۲). 

وقد أدان هرشع النبي فكرة تأسبس علكة ومسع شاول ملكا عليها. وألتي رأى ليها رفضا لسيادة الله علبهم 
(هرشع ۰۶:۸ ۰۱۵:۹ ليله 

شاول کرئیس للشعب ١(‏ ؟١‏ 8۱-ع-2.۱۰۰۰) 

تجدر الإشارة oh‏ روح الرب الذي صاحب قضاة إسرائيل رآیدهم بالنجاح والنصرة على الاعدا ء هو الذي حل على 
شارل؛ لذا اعترف به الشعب قائدا ورئيسا ولیس GY‏ أطول منهم من کتله فما فوق. إنه روح الرب الذي حل على 
شارل لیخلص يابيش جلعاد وشعبها من بد العسونبين الذين كانوا مصدر خوف ورعب لهم (اصم YEMEN‏ ويعد 
aol?‏ العسكري هذا جعله الشعب ملكا علبهم على رجاء أن يخلصهم من ايدي آعداتهم ومضابتيهم. 
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المدخل إلى العهد للقديم 

ويرى البعض أن شاول يشبه إلى حد كببر أحد قضاة إسرائيل السابقین له. ولا يشيه Lind‏ من الملوك الذين آتوا من 

يعده. وقي (اصم ۰3:۹ -۱:۱) جد وصقاً لشاول يأنه رئيس أو قاد ولم يلقب ملك مكل داود أو سليمان. ولم 

تكن لشاول عاصمة لملکته (دولته), ولم يكن له نظام حاكم (یعنی هیکل هرمي للسلطة الحاكمة). وعاش بلا نظم 

ضرائيية أو تجنيد الزامي. بل كان جيشه بثاية جماعة متطرعة من مؤيديه (۱صم ۰۲:۱۳ ۵۲:۱۶). وكانت قبادته 

کارزماتبة طبقا لوهبته. وعلیه, كانت نزعته إكتنابية عداونية (راجع EITM‏ ۰۲۸۰۹:۱۵ راجع معاملاته مع 
دارد في (۱صم ۰۹:۱۸ ۲۹۰۱۵۰۱۷). 


ویری أحد الشراح أن شاول تزع لعبادة ابعل يعد أن عبد الرب (يهوه). فقد أطلق على ابنه الأول اسم يوناثان 
امعنى الرب أعطى). Ul‏ أولاده بعد ذلك قأطلق عليهم أسماء خاصة ببعل إله الكتعانين مثل إيشبعل ابنه (وبعتي 
رجل بعل). بالإضافة اللی ذلك. فقد قام شاول بقتل الكهنة من أسرة عالي. الذين کانوا خدام ا مسكن القدس في 
شيلوه وكانوا یفومون بحرامته (۱صم ۲۲). تلك كانت شخصيته التقلية على العكس LUE‏ من صموئیل القاضي 
silly‏ والکاهن. 

ولم يكن شاول LG‏ وان كان قد تأثر بالج العام للأنبياء حى شاع الثل القائل: «أشاول أيضا بين الأنياء» 
(اصم-۰۱۱-۱۰:۱٩۷6-۱۸:۱).‏ ويرى أحد العلماء أن التنیژ هنا راكسوب لشاول بقصد به الترنم والتسبيح» 
والذي كان مصحوباً برياب ودف وناي وعود (۵:۱۰ب). كما جاء عن النبوة في موضع آخر بعنی صلاة (تك 
۷۰ 

وکرجل حرب, كانت لشاول الخبرة الحدودة والنظرة الضبقة لفهم القصد الالهي في التاريخ (راجع امم (ND‏ 
Lol,‏ بالحرب المقدمية (ضمن حروب الرب) لاستتصال کل مجاسة ورجامة. 

لقد كان على شاول يأمر الرب عن طريق صموئیل النبي؛ أن بيد العسالقة كلية... الرجل والسيدة والطفل رکل 
حبوان في الارض مع ثرواتهم. ويعبارة أخرى كانت حرباً مقلسة. شعب عماليق الذي كان هنفهم الأول القضاء على 
مختاري الرب (غروج AVA‏ 

وقي الحرب القدسةء على الإنسان أن play‏ بأفضل سلاح لتعقيق النصر وهو الإصقاء لصوت الرب إلهد. وأن 
يشل لدعرته التي هي امتحان في الأمانة والولا. لاله العهد والإمان الراثق في شخصه الفي يتقدم شعیه. ويعد ثم 
عظيمأ على الشخص في الحرب المقدسة أ نذ شيئأ ما کقتيمة, بل يكون كل ثيء مقدساً (محرماً) وقد وضع 
ذلك في قصة عضان بن كرمي الذي سرق من الغتبمة. فتجم عته الهلاك والدعار لتفسه وأسرته أيضا (يش ۷). إنه 
عمل بفيض ومكرهة آمام الرب القدوس أن يأخذ الإنسان من الحرام بدلاً من تدميره أمام الرب (۱:۷) وقد عفا شاول 
والشعب عن أجاج ملك عمالیق» وعن خيار الفنم والبقر والسمين وكل ما هو جبد, ولم يرضوا آن يحرموها. ركل 
الأملاك المحتقرة رالهزولة حرموها (١صم .)٩:۱۵‏ وحسن هذا في عيني شاول بحسب الحكمة الأرضبة البشرية؛ 
uty‏ خطاه هنا يآنه لم يستمع للرب ولم یطعه Lele‏ وكان كلام الرب إلى صموئيل فائلا: «ندمت على أني قد 
جعلت شاول ملكأ لأنه رجع من ورائي ولم يقم كلامي» (عند )١١‏ وواجه صموئيل شاول بالحقيقة قائلا له: «هل 
مسر الرب بالمحرقات GLI,‏ كما باستماع صرت الرب. هوذا الاستماع أفضل من النبيحة, والاصفاء أفضل من 
شحم الکباش. لأن التمرد كخطية العرافة. والعناد pte)‏ الطاعة) کعبادة الوثن, LY‏ رفضت كلام الرب» رفضك 
الرب من اللك» (١صم‏ 6١:1-11؟),‏ وتفدم صموثيل إلى أجاج ملك عماليق وقال: «کما أثكل سيقك التساء. 
عكذا تشکل أمك بين النسا.». وقطعه صرنیل أمام الرب في الجلجال (عدد ۳۳). 

وفي هذا يتسا مل الرء : كيف ولاذا يحدث هذا ؟ وهل يُسر الرب بإبادة شعب يجملنه بواسطة شعب آخر؟ ويجيب 
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صعوتیل الاول والثاني 
علسا ء الکتاب الحافظین بأن شعب إسرائيل كان بشابة أداة في يد الرب لشحقیق إرادته القدسة الکاملة والرضبة 
فنامه, ولیس لانه أفضل من باقي الشعوب (إش ۰۱۵۰۱۰ ۰۲۷:۱۲ ۱۳:۵۰ ۱۱۷ قارن تث ۰۱۱۱-۷:۷ إنه الاله 
القدرس الذي أسلم شعبه الختار إسرائيل ليد آشور ریابل للتادیب والعقاب (کارن |رمبا ۱۱۱-۸:۲۷ ۲۹:۳۲- 
۰6 وهو الرب الذي نظر بعين رحمته إلى الأشوريين عندما رأى آنهم رجعوا عن طریقهم الرديشة. فتدم الرب على 
الشر الذي تكلم أن بصنعه فلم بصنعه (یونان ۱۰:۴). 

إنه الاله الخالق للجمیع, ومحبته مقدسة رعادلة. وله أن يرى إبادة شصب بجمكه کممالین, لالهم مثار خطر في 
الخطبة والنجاسة: إنه الجراح الاعظم الذي له أن يستأصل عضرا ناسنا في الجسم البشري انير الإنسائية کلها. ولا 
يقال عن الجراح alll‏ الذي يدرك عمله جیدا أنه قاسي القلب ولا مرحم (قارن إش ۱۵-۱۳:6۰ب. 1۱۷). 

شاول مسیح الرب 

تكلم دارد بهذه الكلمات عن شاول بأنه مسيع الرب عند مطاردة شارل له ومعه ثلاثة آلاف رجل يطلبون دار 
لقعله. ورغم أنه كان بإمكان داود أن feds‏ شاول (١صم‏ ۵-۳:۲۲) إلا أنه ربخ رجاله بالكلام. ولم يدعهم يقومون 
على شاول (عدد؟) قائلا؛ حاشا لي من لبل الرب أن أمد بدي إلبه لانه ميع الرب. وتكرر هذا في موضع آخر؛ 
عندما ترجه شاول إلى بربة زيف ومعه رجاله المتخبون لكي يفتشوا عن داود لقتله Leal‏ وكان داود مقيما في البرية 
(۱صم ۳-۱:۲۹). وحقق داود من ذلك» ورآهم نائمین في الموضع «لأن سبات الرب وقع عليهم» (عدد .)١١‏ وقال 
أبيشاي لدارد : «قد حبس الله اليوم عدوك (شاول) في بدك فدعني الآن أضربه بالرمع دفعة راحدة رلا أثني علبه». 
هندئل أجابه داود: دحي هر الرب. إن الرب سوف بضربه أو يأني يومه فيسوث»... «حاشا لي من قبل الرب أن أمد 
يدي إلى مسيع الرب» (أعداد ۱۲:۷ قارن آیضاً أعداد ۰۱۲۵-۱۳ 

والكلمة «مسيح» في العبربة تعني «المسسوح لعسل ماء. كسا تعني بالتخصیص «مسع الملك والنبي» (امل 
6 اش ۰۱:۱۱ قارن اصم ,)١:1١‏ ومسح الکاهن (خروج ۱۱:۲۸ ۷:۲۹)؛ قارن أيضا hat)‏ ۰۳۹:۱ 
"مل ۱۲:۱۱). فالمسيع هنا هو السسوح لعمل خاص من قبل الرب, رلاجل ذلك لم برد داود أن یقتل شاول, وکان 
هذا في قدرة يده؛ لاله مسيح الرب (اصم ۰۹:۲۲ ۱)۱۱:۲۷۰۱۰ بالإضافة إلى ذلك فان الکلمة « مسح ٠‏ تشير 
دائما في الأسفار المقدسة إلى الملك الحاكم مشلا لله لتأسيس مملكة الله على الأرض. وبهذا العنی وردث الكلية 
«المسيع » في العهد الجديد (مرقس ۳۹:۸). 

شاول في بيت العرافة 

جاء في الاصحاح (۲۸) أن شاول تنکر ولبس WS‏ أخرى. وذهب هر ورجلان معه وجا مرا إلى aT pal‏ صاحبة جان 
لبلا وقال لها: اعرفي لي بالجان وأصعدي لي من أقرل لك. وأجابته المرأة خائفة من أن بكون هذا شركا لیسیتها 
قائلة: «أنت تعلم ما فمل شاول كيف قطع أصعاب الجان والتوايع من الارض و (۹:۲۸). فحلف لها شاول بالرب 
HU‏ دحي هو الرب إنه لا بلسلك ضرر في هذا الأمر» (عدد ۰0۱۰ 

إن خلفبة ذهاب شاول إلى المرأة صاحبة الجان هر الخوف والاضطراب من جيش الفلسطبنین, وسأل شاول من الرب 
فلم يجبه الرب لا بالأحلام ولا بالأوريم ولا بالأنبيا », وبات راضحا له oly‏ جسیع النوافذ والسبل قد سدت أمامه. فلجا 
إلى وسبلة أخرى زهي الجان. فهل يجاب إلى طليه؟1 

لقد طلب شارل من المرأة بان تصعد له صموتبل. رجاء في اعدد (NY‏ «قلما رأت المرأة صمونیل صرخت بصرت 
عظيم رکلمت المرأة شاول قائلة: لاذا خدعتني وأنت شاول؟» وهنا يرى بعض العلماء أن المرآة رأت صموتيل بالفعل. 
وسسع الرب بذلك هذه المرة؛ ريرى البعض الآخر أن المرأة كلبت مرتین على شارل: 
۱۷۰ 


۴0 


المدخل إلى العهد القديم 

الكفية الأولى: آنها لم در صموئيل: إذ كيف یعقل أن يسمح الرب للجان أن يصطحب صموئیل بأمر المرأة, والرب 
قد رفض شاول ولم يجبه لا PEW‏ ولا بالأوريم ولا بالاتبیا ء (1:۲۸. لاحظ أيضأ شهادة اول عن نقسه في العدد 
فلا 


الكذبة الثانية: في قولها لشاول: لاذا خدعتني وأنت شاول؟ ولعلها في هته الكلمات تظهر فطنة وكاء شديدين 
منها. مع حكمة إنسانية شبطانية. حى يتقين شاول أنها أجابته لطلبه باصعاد صموئیل له. ولعلها أيضأ عرفت - 
كما يرى كير من العلماء - ath,‏ شاول وهر يخطو إلى بیتها لظة أن sacl‏ لآنه كان أطول من كل الشعب من كتقه 
فما فرق ۳۳:۱۰۱). وبتسال أحد العلماء في الآيات (من ۲۰-۱۵ من الأصحاح ۲۸ ذاته) . كيف يمكن لجان أن 
يُقلق إنسان وهر في الأبدبة؟ (عدد ۱۵). وهل يوجد في الأبدبة شيوخ وشبان ويتقطون Land‏ بجبة وغبرها؟ وما هو 
الجديد pill‏ آتي على شاول من طلبه هنا؟ (قارن اعداد 18-16). ألم بسع ذات الكلمات من صموئیل التي 
والقاضي قبل Saige‏ 

Lil‏ عن الكلمات «غدأ أنت وينوك تكوثرن معي» (عدد 15) فهي لا تحمل نبوة عسرة القهم؛ بل هي تحصبل 
حاصل, إذ لابد لشاول وبتيه أن يرحلوا من هذا العالم قي لمظة معينة. والكلمة «غداً» تعبير عن زمن مجهرل غبر 
محدد. (راجع ما جاء في لاويين ۱۳۱:۱۹ ۰۱:۲۰ خروج ۱۸:۲۲,؛ نث 18:ة-11١,‏ |شعیاء VASA‏ إرميا ۹:۲۷- 
١ A.‏ 


وينجلي كل فموض أمام كلمات كاتب مقر أخبار الأيام الأول عن هذا الحدث (۱۳:۱۰) «فمات شاول بخيانته 
الني بها خان الرب من أجل كلام الرب الفي لم يحفظه» (قارن اصم ,۱٤-۱۳:۱۴‏ ۰۱۲۳-۲۲:۱۵ ۷:۲۸) وأيضا 
لأجل طلبه إلى الجان نلسزال, رلم يسال من الرب من القلب يإيمان راثق وروح الطاعة الكاملة لشخصه البارلد القلوس 
(قارن صم CTA‏ «لآن ليس كل من بقول لي بارب يارب يدخل ملكرت السموات. بل الذي بقعل إرادة أبي الذي 
في السموات» (مت ۲۱:۷). لذلك أماته الرب. وحول المملكة إلى داود بن يُسَّى. 

داود ملكا على إسرلئيل (۰۰۰ ٩0۱-۱‏ ق.م) 

كان داود ملكا Listes‏ قدیراً ماهراً, استظاع بحكمته أن یجمع كل الشعب إلى جانبه (اصم۱ -6). 


وتعد مرثاذ داود على شاول وإبته يوناثان. تعبيراً واضحاً وصادقا لحزته علبهما وصفحه ان کان يطارده ويطلب 
نفسه (۱اصم .)١‏ ما جمل الشعب بتعلق به أكتر ALS‏ صفوح يغفر لمن أساء إليه. كما ظهر إخلاص داود Land‏ في 
محيحه لأبنبر بن نير الذي كان قائدأ میش تاول. ویکاه داود Vat‏ هذه المرة أيضأ لقتله. «وعلم كل الشعب وجميع 
إسرائيل في ذلك اليوم أنه لم يكن من الملك قحل آبنیر ين نير . وقال داود الملك لعبيده آلا تعلمون أن رئيسأ وعظيماً 
مقط البوم في إسرانيل... بجازي الرب فاعل الشر کشرهه ( ”صم ۳۹-۳۷:۳). 

رعتدما قل مقيبوشث بن شاول براسطة اثتين من رجاله. طمعا منهما في كسب رضی اللك داود عنهما. أمر 
دأود بقتلهما لأنهما قتلا رجلا صديقا في بيه على سريره (؟صم :۱۲-۹ كما تم مع الرجل الذي یره مفعل 
شاول من قبل pol)‏ ۱۵-۱6:۱)- 

وکان داود محيقتا من التجاح لتسبکه بالرب إلهه. واثقا في التي عضده بكل القدرات, وجاءت کل آسباط 
إسرائيل مع بهوذا ونصبوه ملكا de‏ هم (۳-۱:۵) ويدأ داود في يناء ملک بالصمود أمام الموآبيين والأدرميين 
والعموتبين والأراميين. واتسعت المملكة إلى عشرة أمثال ما نسلمها من شاول. ويرى أحد الباحثين أن جاح داود لا 
يرجع ققط إلى مهارته العسكرية, بل إلى حكمته التابعة من خونه للرب إلهه. كما أسى مدينة أورثليم عاصمة 
للملكته .)1١-4:8 pot)‏ وأصعد تابوت الله إلى مدينة آورشلیم بفرح؛ ونصبه قي وسط الخيمة التي خصصها له 
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صموئیل الأول والثاني 
لكلا 

وأراد داود أن يني هيكلا للرب. غير آنه أخبر بواسطة تاثان التبي عن قم الرب قائلاً: «متی كملت أيامك 
واضطجعت مع آبائك أقيم بعدك نسلك التي يخرج من آحشائك وآئث مملكته. هو يبني بيا لاسمي وأنا أثبت كرسي 
علکه إلى الاید» (۲ صم ۱۳-۱۲:۷). 

وجاء بالاصحاحات (۲۰:۹) من سقر صموئیل SUI‏ 4 صورة حية ودقيقة عن حياة داود التي یمتقد آنها کتبت 
في رقت مبکر يعرد إلى من سلیحان اكلك. وکتبت يكل الوضوح الکامل. ولم يحتف متها شي» وخاصة عن خطية 
داود وقتل أوريا الحشي (۲سم ۱۱) ولم برد أي علر لداود على فعلته هل وقي الأصحاح ۱۲۱) جاء وصف دقیق 
من مقابلة تاثان النبي مع داود اللك. في سلطانه ومجده, موبخا إياه ويقوة. إذ قال له النبي نائان وأتت هو الرجل» 
ويعد هلا الاصتساح (۲صم ۱۲) في نظر أحد العلما ». بأنه أحد النصوص الفهبية بالاسفار القدست. فقد كانت توية 
داود صادقةء وغُفرت خطيته من قبل ار لكنها أثسرت علقم وأفسنحينا وكل صرارة. لانه جعل آعدا . الرب 

یشمتون (۱2:۱۲). وتوالت الآمي بدا من موت الطقل ثمرة خطیته (۲۳:۱۵). واعخداء أمنون على ثامار آختد 

من ا (۱۹-۱:۱۳) واغتیال آمنون بواسطة آیشالوم أخيه من أبيه وشقيق ثامار (۳۹-۲۳:۱۳) وقرد آبشالوم 
على أيه دارد (الأصحاحات من ١6‏ -۱۹) كما تخلص يوآب قائد جيش داود (وهو رجل حرب قامي القلب) من 
أبشالوم وشبع بن بكري (۲صم ۲۰) ولم بكن هناك ما يعزي داود عن قتل ابته أبشالوم الذي كان محمردا عليه 
po)‏ ۳۳-۳۱:۱۸) وأخير المنافسة بين أدونيا وسلیمان على العرش بعد داود أبيهما (۱مل ۲-۱). 

يتضح مما سبق كما يرى بعض العلما ». أن حكم داود على إسرائبل لم يسس فقط قواعد آساسية وهامة للحكم 
دامت لأكثر من أربعة قرون من الزمان. يل جم عنه ضرورة أن يتقي الملك الرب إلهه ویخشاه من القلب والعقل. وهو 
السوح من الله. 

وقد أخذ داود مکانده مع إبراهيم وموسى كرجل عهد مع الرب. والذي قيل له من ناثان النبي عن قم الرب 
«کرسيك یکون JEU‏ الابد» (۲اصم ۰۱۷:۷ قارن اصم ۰۷-۱:۲۳ امل ۲۱-۱۲:۸ , مزامير ۰۲۰۰۸۰۲ ۰۲۱ 
۵ ۵۰۰۰۰۰۰۷۲ -۱۱). 
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الملوك الأول والثاني 


كان سفر الملوك الأول وسفر اللوك الثاني سف رأ واحدا. كما هوا حال في سقري صموئيل الأول والثاني غ أنه في 
الترجمة السبعيتية أطلق على مقر الملوك الأول «سقر SLU‏ التالكة» وسقر الملوك الثاني doy‏ الملكة الرابعة». 

وفي الترجمة اللاتبنية (قولجاتا) أطلق على مقر الوك الأول و مغر الملرك الشالث». وسفر اللوك الثاني «سفر 
الملوك الرابع». Ll‏ عن الكتاب المقدس العبري الذي ظهر فيه التقسيم واضعاً (عام ١817‏ تقرياً). فقد ظهر 
السقران فيه باسم «الملوك الأول والشاني» 

ويقدم سفرا اللوك ختاما لتاريخ الحكم العبراني» هن النقطة التي توقف عندها سفر صموئیل الثاني. وتغطي هذه 
الفترة الزمنية من وقت موت داود إلى سقوط أورغليم (۵۸۷-۹7۱ق.) حيت تضمن السفر إشارة عن انتهاء سبي 
يهوياكين ملك يهوذا . الذي دام سبعة وثلاثين Lake‏ وبخاقة مريحة للنفس التي تعذيت طويلا في السجن NL)‏ 
0۱ ق.م) ( آمل ۲۷:۲۵--۰۳ قارن إرميا ۳4-۳۱:۵۲). 

أقسام السمّرين ومشتملاتهما 

سشراملوك الأول 

أولاً: الملكة المتحدة من وقت سلیسان إلى رحبعام (أمل 4۲:۱۱-۱:۱). 

.)61:۲-۱:۱( سلیمان ملكأ على إسراثيل‎ -١ 
.)۵۳-)۷:۱( أدونيا في الوصول للحكم‎ deze أ-‎ 


ب- كلمات داود الأخيرة وموته (۱۱-۱:۲). 


ج- سلبمان ملكأ على إسرائيل (۱۲:۷-(4). 
۲- حكمة وغنى مليمان (۱:۳-):۳۸). 
۳- نشاط سليمان العمراني (إغجازات مليمان) (۲۸:۹-۱:۵). 
-٤‏ العصر الذهبي کم سلیمان .)۷٩-۱:۱-(‏ 
أ- زيارة ملكة سيأ ( ۰ ۱۳-۱:۱). 
ب- مجد سليمان في الحكم .)۲۹-۱٤:۱۰(‏ 
۵- زيقان سليمان ویعده عن الله وموته (78-1:11) 
ثاتيا: القسام المملكة حتى سقوط إسراتيل: من رحبعام إلى هوشع بن أيله (۲-۱:۱۷مل 6۱:۱۷). 
-١‏ العداء بين إسراتيل ويهوذا من وقت رحيعام إلى حكم عمري (۲۸:۱۹-۹:۱۲). 
أ- قزیق المملكة (۳۲-۱:۱۲). 
ب- حكم يريعام وموته (۲۰:۱۶-۱:۱۳). 
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الملوك الأول والثاني 
ج- يهودا تحت حكم رحبعام وأیبا Ly‏ (۱4:۱۵-۲۱:۱6)- 
د- إسرائيل تحت حكم ناداب وبعشا وأبلة وزمري وعمري (4۳۸:۲۹-۲۵:۱۵. 
۲- من أخآب إلى حكم پورام (5-199:11مل1:3) 
-i‏ بفاية حكم أخآب في إسرائيل (۳4-۲۹:۱). 
بح خلمة إيليا إلى دعوة آلیشع (۲۱:۱۹-۱:۱۷). 
ج- فترة حكم أخآب الأخيرة وموته (6۰:۷۲-۱:۷۰). 
د- بهوذا تحت حكم بهرشافاط ۵۰-4۱:۲۴۱). 
ه- إسرائيل تحت حكم أخزيا ويهورام (۷-۵۱:۲۲مل 01:1 
سعراللوک الثاني 
Nl‏ إسرائيل تحت حكم آغزیا وبهررام - gale‏ (۳۹:۱۰-۷:۱). 
۱- خدمة ایلیا الأخيرة ۱۱:۲-۲:۱۱). 


۲- مقدمة عن آلیشم (۷0-۱۵:۷). 

؟- پهورام وموآب (۲۷-۱:۳). 

.)۱۵:۸-۱:6( خدمة ألبشع النبرية‎ ob 

.)۴٤-۱۹:۸( Higgs يهورام في‎ -۵ 

.)۲۷-۲۵:۸( أخزيا في يهوذا‎ -٩ 

۷- باهر في إسرائيل (۳۹:۱۰-۱۰:۹). 
تانبا: العداء بين الملکنین (11١-/إ21:1).‏ 

.)۴۱:۱۲-۱:۱۱( ویرآش في يهرذا‎ Lite -١ 

۲- إسرائيل في أيام يه وأحاز ويهرآض (4۲0-۱:۱۳. 

؟- أمصيا في بهرذا (۲۲-۱:۱6). 

plage - 6‏ الثاني في إسرائيل (۲۹-۲۲:۱۶). 

6 - عزريا في يهوذا ۷-۱:۱۵۱). 

- حكم زكريا وشلوم بن هابيش ومنحیم بن جادي, وفقحيا ين منحیم (۳۱-۸:۱۵). 

۷- حكم يوثام وآحاز في يهرذا (۲۰:۱۹-۳۲:۱۵). 

۸- سقوط |سرائیل وأمر الشعب في أيام حكم هوشع ین أيله (4۱-۱:۱۷). 
ثالثاً: مملكة يهوذا حتى سقرط إسرائيل (۳۰:۲6-۱:۱۸). 

.]۲۱:۲۰-۱:۱۸( المملكة نحت کم حزقیا‎ -١ 


المدخل إلي العهد MOHD‏ 
أ الإصلاح الديني الذي قام به حزقیا AYN AAD‏ 
ب- الخلاص الذي تم بواسطته هن بد الأعداء وسنحاريب رجبوشه (۳۲:۱۹-۱۳:۱۸). 
ج- عرض حزقیا lity‏ الله له (۱۱-۱:۲۰)- 
د- مرت حرلا (۲۱-۱۲:۲۰). 
۲- حكم منسی وآمون (۴۹-۱:۲۱)- 
أ- شرور منصی وموته (۱۸-۱:۲۱). 
ب- خطایا آمرن ومرته .)۲٩-۱۹:۲۱(‏ 
۳- الاصلاح الررحي في lings‏ تحت حکم برشیا (۳۰:۲۳-۱:۲۲). 
3 الأيام الأخيرة لمملكة بهوذا (۲۹:۲۵-۳۱:۲۳). 
أ- حكم ونهاية بهرآحاز (۳-۳۱:۲۳) 
ب- حكم يهوياقيم ونبوخذ نصر (۷:۲۲-۳):۲۳). 
ج- حكم بهرياكين رأسره إلى بابل (6 158:1 
د- حكم صدفيا (۴۰-۱۷:۲۸). 
ه- حصار وسقوط أورشليم (۴۱-۱:۲۵). 
357 جدلیاً في اشکم (۲۱-۷۲:۷۵). 
0- ختام السفر: إطلاق بهوياكين إلى الحرية (۳۰-۲۷:۲۵). 
الكاتب وزمن الكتابة 
كب سفرا اللوك الأول والثاني على غرار الکنابات التاريخية في الكتاب المقنس. معنی أن الکانب امتمان في 
كتابة السفرين بمختلف الصادر التاريخية الموجردة في ذلك العصر. بعض هذه الصادر التاريخية ورد ذكرها في 
الاسفار: رلم يُذكر شي؛ عن البعض الآخر. أما عن المصادر التي ورد ذکرها فهي سقر أمور سليسان, (١مل‏ 
۵۱ وسفر أخبار ملوك إسرائيل ( امل VANE‏ وسفر أخبار ملوك يهوذا (١مل‏ ۲۹:۱۲) كما أن هناك 
إشارة إلى سفر أخبار ملوك إسراتيل؛ بعنی جميع ملوك إسرائيل ما عدا يهورام وهوشع. وتکررت هذه الإشارة سبع 
علرة هرة. 
كما جات الإشارة عن سفر ملرك يهوذاء ما عدا خمس حالات خاصة يلوك يهوذا لم بره إشارة عتها. ويُرجع 
البعض مبب ذلك بأنه ربا لم تكن هذه الأسفار بالوثائق التاويخية الرسمبة التي حفظت بواسطة مسجل خاص بها 
(؟صم CVA‏ تلك الخاصة بكل ملك على حدة. بل إثابة تواریخ متسلسلة مينبة الواحدة على الأخرى. لان الکلية 
أو القول «مقر آخبار ملوك» تعني عملا Lol‏ ولبی تاريخ أو أخبار كل ملك على حده. 
وبالإضافة aig‏ الصادر iy Sill‏ ريما يكون الكاتب قد استعان بمصادر أخرى في LES‏ يعض المواد الهامة في 
سفري الملوك. من هذه المصادر سفر أعمال ایلیا رسفر آخر خاص بألیشم وتاریخ الحروب السررية (۱مل ۰۲۲,۲۰ 
وسصدر آشر یختص بالهیکل SEY Qa)‏ ۰0۱۸-۱۰:۱۹ وسفر تاريخ إشعياء الليي (؟مل ۱۷:۱۸- 
۰ لارن مع اش ۸:۳۹-۱:۳۹)- 
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الملوك الول والثاني 

هذه المصادر كلها وضعت في إطار منظم للإمتعانة بها في كتابة الاسقار التاريخية. كما أن هذه المصادر شبيهة 
بخلك التي استعان بها كاتب سفر القضاة كما يرى يعض الباحشین. 

ركان الأملرب المستخدم في الكتابة كما برى أحدهم شبيها إلى حد كبير في كل أجزاء السفرین. فمثلا يذكر 
الكاتب أنه في النة العاشرة للملك. .. ملك يهوذا؛ بدأ الملك أين... يحكم إسرائبل (۱مل ۳۰۰۱۲۹:۱٩‏ قارن امل 
0-1 «راخطجع بعشا مع آباه ودفن في ترصة وملك أيلة ابنه Logs‏ عنه ». 

هنا الأسلرب في الكتابة اختلف من ملك لاخر, والكتابة عن ملوك يهوذا وردت مشابهة للكتابة عن ملوك 
إسرائيل. وفي بدابة الحديث عن ملرك يهوذا ورد اسم أم الملك أحباناً (١مل‏ 1:18). وحكم بعض ملوك بهرذا البالغ 
عددهم ثمانية ملوك أحكاماً صالحة. وعملوا ما هر مستقیم في عين الرب. «وعمل يهوآش ما هر مستقبم في عيني 
الرب كل أيامه التي فيها علمه بهرباداع الكاهن: (؟مل ؟). Ye‏ أن المرتفعات لم تنتزع بل كان الشهب لا 
يزالرن يتبحون ويوقدون على الرتفعات» (امل ۳:۱۲). انان فقط من اللوك وهما حزقيا (لامل ۰)۳:۱۸ Late‏ 
(۲مل ۲:۲۷) سارا في طريق أببهما داود. وعملا ما هو حن في عبتي الرب. فأزالا المرتفعات رالسراري لعيادة 
اليعل. وقادا الشعب لعبادة بهره. رتقدبم الذبائح OU ally‏ في هبكل أورشليم ولیس قي مکان آخر سواه. 

ومن الناحبة الأخرى وقع العفاب العظبم على الشعب لأجل خطايا يريعام بن LS‏ الذي جمل إسرائبل بخطي » 
(TEL Jat)‏ بإقامته عجلين للعبادة في كل من بيت إبل ردان. كما عن كهنة لذلك وأعيادا يعيد فبها الشعب 
مقابل تلك الأعباد التي کانرا بعبدوتها في أورشليم (١مل‏ ۳۱-۲۸:۱۲), وتلك الأقعال منعت امأ في اتك 
î ۰۱۱-۲‏ ۱۲۱-۸۰۹ ۰۳-۱:۱۸ ۱۸-۲۱۱۲ 

والمرجح أن کاتب سفري الملوك الأول والشاني كان على ple‏ كبير با جاء في سفر التثنية, وتکلم يسلطان؛ بوصفه 
ناسخا لسفر التشنية. ويرى بعض الباحثين أن تاريخ كشابة سفري الملوك الأول رالعاني يقع ما بين عام ۵۸۷-0۹۸ 
ق.م تقريبا. وبرجع سبب ذلك إلى أن مادة سفري الملوك. تنتهي بنهاية الاصحاح الرابع والعشرين من ملوك اكائي؛ 
مشيرة عن السبي الواقع عام 0۹۸ ق.م Lal‏ الأصحاح الذي يليه والني يخبرنا عن سفوط أررشليم الذي وفع عام 
۷ قم فیعتقد أنه كتب بعد ذلك بمنین طويلة تصل إلى ما بعد سقوط أورشليم. إذ أن هنا الاصحاح بتحدث عن 
الإحسان الذي لقيه بهرياكين عام ۵۱۲ ق.م ولأجل هذا السبب, رأى بعض العلماء أن LES‏ مواد هنا الأصحاح تصل 
إلى ما بعد عام OAV‏ ن.م بربع قرن من الزمان. 

وربا تكون صلاة سليمان قد أضيفت Lal‏ لواد السفر الأصفية (۱مل ۸). كما أن أجزاء أخري قد تكون أضبفت 
وكتيت ما بعد السبي. وجاء پالعلسود أن اللبي Gay!‏ هو الذي كتب ملوك الأول والثاتي. وجدير بالإشارة أن إرمبا 
النبي نفسه لم يرد عنه شيء على الإطلاق في هدين السفرين. رغم أنه قام بأاعمال جليلة وعظيمة في السنين الأخبرة 
لأورشليم. ولا يوجد الالیل الواضح الايجابي الذي يؤيد الرأي بأن إرميا هو الکاتب للوك الأول والثاني. وبفی الرأي 
بأن الكاتب غير معروف. 

إن هناك علاقة روحبة كما يرى يعض العلساء بين سفري الملوك الأول SLI,‏ وسفر Lae‏ هذه العلاكة راضحة 
للفاية إذا دقق الدارس لسقري الملوك وسفر التثنية. وبخاصة الأصحاحات ١١١١١۷‏ . 

كما بوجد من علساء الكتاب من يرون بأن سفر الشكنية الذي كان له أعظم الأثر في كثابة السفرين. قد كنب ما 
بين سقوط السامرة وسقوط أورشليم. وهنا الاعتقاد يضعنا - كما يرى بعض العلماء الآخرين - أمام مشكلة يجب 
حلهاء وهي ما هو السبب الذي من ورائه لم ترد الاشارة عن أورشليم على الإطلاق؟ 

بل أن هناك تفصيلات عديدة للقاية جا مت في سفر التغنية عن أحداث اليرية, وعلاكة الله بهذا الشعب خلال تلك 
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القترة الني تصل إلى أربعين عاما. وسلر النختية. كسا هر معررف لدى الغالبية من العلماء هر سفر موسوي مع 
أضافات معأ رة إلى السفر رقد كان لسفر التشنبة أعظم الاثر في الإصلاح عبر القرون والاجیال, وتجلي ذلك بصررة 
واضحة في إصلاحات يرشبا اللك الني قام بها في SU‏ يهوذا (قارن امل ۲۳-۲۲). كان هذا ثمرة العتور على 
سفر الشريعة في هيكل أورشليم- 

dot‏ تاريخية عن الهيكل 

دعا الله شعبه أن بقيسوا خيمة للاجتماح. فكان الإسرائيليون يجتمعون أمام الله قي خيمة الاجتماع» بعد أن 
كانرا في عبودية مدة تزيد عن أربعماثة عام في أرض مصر. كما تعبد الإسرأئيليون في خبمة الاجتماع مدآ طويلة 
في شيلوه (قارن مز 20:18) إلى أن دعا الله سلیمان ليبتي له هيكلاً. غير أن هذا الهيكل الذي بناه سلیمان لم يدم 
مجده إلا لرقت فصير. فقد هب الهبكل بعد خمس سنوات من موت سليمان وذلك بواسطة شيشق ملك مصر (قارن 
امل ۲۵:۱۶ -۲۱) وتم سقرطه اما براسطة البابلبين عام ۸۹هق.م (لامل ۱۷-۸:۲۵ و؟أخ VARNA‏ 

وتحدث حزتيال في الاصحاحان من (۰]-۳)) عن هيكل قوذجي مستقبلي. وظهرت العابد والجامع زص 
السبي البابلي؛ التي تثلت في آبنية صغيرة لجماعات اليهود الشعحة بعد أن path‏ الهيكل وتفرقث الأمة الإسرائيلية 
رشمر الشعب بحاجتهم إلى ببت للمبادة وتعلیم الشوراة حبشما وجدت جساعات البهرد. وامتمرت هذه العاید كدرر 
للعبادة رتعلیم التوراة بعد العردة من السبي إلى أرض الوطن في الدن الصفيرة والكبيرة متهاء رفي أورشليم أيضأً. 
وكانت تعقد اجتماعات أيضا زمن السيع بسوع وبعد قهامته أيضأ وصعوده إلى السماء وحلول الروح القنس. نکان 
السبحبرن يجتمعون في أماكن تشبه إلى حد كبير هله المعابد الصفيرة. 

هيكل زربابل 

وهو الذي بي بعد العردة من السبي. ردام ما يقرب من ۵۰۰ عام (راجع سفري عزرا ونحمبا) إلى أن جاء 
هيرودس ورمم هنا الهبكل؛ بل أعاد با« من ذهب وحجارة کرید. وكان على درجة رائعة من التثسييد. وهو ذاث 
الهیکل الاي abba‏ بسوع وطرد مله باعة السام وقلب موائد الصبارفة, إلى أن pid‏ بواسطة الروسان عام ۷۰م. شير 
أن بسوع المسيع اطلق على جسده aly‏ هیکل الله (یوحتا ۲۱,۱۹:۲). 

سلیمان ملكا على إسرائيل (۹۲۲-۹۲۱ق۰ع) 

جاء اعتلاء سليمان عرش داود أببه مغابر؟ لطريقة اعتلاء كل من شاول وداود للعرش, إذ كان على سلبمان أن 
يتغلب على أخيه الأكبر Liga‏ الذي لم يكن فقط طامعاً في الحكم. بل كان بتمتم بتعضيد يرآب رأبياثار الكاهن. 
لكن تعضيد ناثان ابي مع صادرق رینباهو لداود أيبه أنهى کل صراح. وأعلن على الشعب بان سليمان هر اللك بعد 
داود cal‏ حبث مسحه صادرق الکاهن ملكا على إسرائبل. 

وعمل سليمان على تعدنبد من ساندوه قي اعشلاء عرش أبيد. وأمس علانات عامة رطبدة مع بافي الشعوب 
حوالیه, كما أقام معاهدات سلام معها وضحت من زيجاته المتمندة ۱۱مل ۳:۱۱). بالإضافة إلى العاهناث التي 
شملت نواحي الحياة الختلفة من اقتصاد وتجارة ريرها. ولكن سرعان ما ضعفت مكانة سلبمان املك بسبب هله 
الزيجات المتعلدة التي كان بهدف من ورائها إلى تقوية ربط مملكته مع باقي شعوب ومالك الأرض. إذ أماك نسازه 
قلبه وراء آلهة أخرى. ولم يكن قلبه كاملا مع الرب إلهه کقلب داود آیبه, ولم بحفظ ما أوصاه به الرب. وأعلن 
لليمان من الرب قائلاً: «نأني أمزق المملكة عنك تزيفا وأعطبها لعبداده (۱مل ۱:۱۱ اب؛ لارن أعداد ۰۱۰-۱ 
اللا 
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واعتلى رحبعام بن سليمان كرسي المملكة بدون مقاومة JG‏ ولكن عدم امتثاله لنصبحة الشبرخ وطلبه مشورة 
الشیاب والعمل بها أفقد الكثير من الشعبية (۱مل LAYMAN‏ ۲۰-۱:۱۲). فرجع الشعب عن رحبعام بن 
سليمان مرددين القول: «أي قسم لتا في داود ولا نصيب لنا في ابن ينّي. إلى خيامك يا إسرائيل» (15:11). 
Uso‏ سمع جميع إسرائبل بأن يربعام قد رجم. آرسلوا قدعوه إلى الجماعة وملكوه على جمبع |سراتبل. لم يتبع يبت 
داود إلا سبط يهوذا وحده» (۲:۱۲). 

وبنى بربعام مدينة شكيم في جيل آفرايم عاصمة له رسكن بها. وعمل عجلي ذهب. وضع واحدا في بيت wel‏ 
وجعل الآخر في دان, وقال للشعب: «كعير علیکم أن تصعدوا إلى آورشليم. هوذا آلهتك با إسرائيل الذين أصعدوك 
من أرض مصر» (۲۸-۲۵:۱۲). وکان هذا الامر خطية عظيمة أمام الرب. SL‏ كان الشعب پلهبون إلى أمام أحدهما 
حتی إلى دان. وعمل بربعام بن تباط کل ما هر شر في عيني الرب إذ جعل |سرائبل يخطي. LAV)‏ ۳۱-۳۰:۱۲)- 

راستسرت العدارة بين إسرائيل ويهوذا. ردخلت ملكة الشمال في عصان مرير عتی ظهور عمري ملكا على 
إسرائيل (۸۲۹-۸۷۱ن.م) وبعد عمري من أندر ملوك مملكة الشمال. فقد صلع سلاما بين المملكتين اسرانیل 
(شمالا) ريهوذا (في الجدوب!. كما آسس علاقة مع صور بتزریج اپنه أخآب من الاميرة الصورية؛ واسترد تخرم عبر 
الاردن من أرام وموآب. وبعد حكم دام ست سنين في ترصة. اشتری جبل السامرة من شامر ودعا اسم الدينة التي 
بناها باسم شامر صاحب جيل TALI‏ وصارت السامرة مدينة حصبنة وعاصمة منيعة لملكة الشسال (إسرائيل) حى 
أن امیش الأشوري حاصرها Bul‏ عامين قبل أن يستولي عليها عام 1۲۲تي.م (آمل/5-1:11). 

كما أسس عمري ملك إسرائيل أسرته الحاكمة التي ضمت أربعة ملرلد (467-477ق.م) وتشير السجلاث 
الأشررية إلى إسرائيل على أنها أرض عمري حتى بعد أمرته الحاكمة (قارن ما ورد عنه بواسطة ميشع ملك موآب 
على حجر موآب -(ANET P.320, Moabite Stone‏ 

في كل هذا لم يرد عن عمري ملك إسرائبل فير ستة أعداد في الكتاب المقدس (١مل‏ ۲۸-۷۳:۱۹, قارن ما 
جاء عن ابته أخآب في امل 07:17-59:15), 

الهدف من كتابة سفری الملوك 

واضح من السفرين أن الكاتب حاول تقديم الرسالة الروحية, وليس فقط كتاية تاريخ. ویتلخص الهدف من كتابة 
الفرين في عبارة واحدة هي أن يحقظ إسرائيل شريعة الله ويعبده في طهارة OU‏ فيتال كل بركة ونعمة متقاضلة. 
وسوف بحل العقاب والفضاء على كل متمرد وعاص ورافض لوصايا الله. ولان اللك يشل كل الشعب, اختار الكاتب 
أن يعلن رسالته التي يجب أن يتمسك بها شعب الله, بالحديث عن الملوك وسرد حياة کل واحد منهم. 

وجدير SUL‏ أن حكم الملوك قد أدانه الله. لبس من الوجهة السياسبة. بل من الوجهة الاينبة الروحبة فقطء 
وترددت العيارة «وفعل اللك الشر في عيتي الرب». أو ووفعل املك ما هو حسن في عيني الرب». 

وربما یکون أعظم مشل يعجب له الإنسان مصدافا لا ورد في هنا الحصرص وعُمري» ملك إسرائيل. فمن الوجهة 
السباسية, يعد عمري أعظم ملرك إسرائيل. الذي أسدل عليه الستار بشمانية أعداد فقط لخصت حيائه السياسية 
کلها. بل جاعت عبارة راحدة تلخيصا لحباة عمري يجملتها وهي « رعسل عمري الشر في عبني الرب وأساء أكثر من 
جبع الدين eal‏ (۱مل 1۳۸-۲۱۰۱۹ 

إن هدف الکاتب من هذين السفرين هو أن يتطهر إسرانيل ریسلك بأمانة آمام إلهد. رأن يُظهر ولا كاملا نحو 
الله, لأجل العهد الذي قطعه الله معه. وأن يحيا شعب الله حياة العدل والبر والتقاوة. وعلى أساس العدل والبر وحياة 
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التقاوة يُحاكم الولاة. فمثلاً في قصة سلیمان ag‏ أنه تال حكمة وغنی فائقيت لكل عفلء لا لشيء إلا أنه اتضع آمام 
الله وطلب قلباً قهيساً لبقضي للشعب (۱مل .)٩:۲‏ 

مير أن سلیمان الك عُوقب على زیغانه وعبادته آلهة أخرى غير الله الذي متحه كل غنى وحكمة. وعد بناء 
الهبكل هر أعظم إتجازات سلیمان. غير أن خوف الله وعمل شرائعه بعد الأعظم؛ لأن مجد الله لا يحل في الابنبة أر 
العمائد أر الهياكل. ولا برضی الله بدیلا عن الإنسان الذي يتجلى مجه فيه بالعمل والحق JAN)‏ 4۲۷:۸. 

وتتعلم من سفري الملوك أن بناء الامة السياسي يأتي في المرتبة EAM‏ بعد اليناء الأخلاقي والروحي. وقرد يربعام 
بن نباط تكلم عنه الأنبياء, وسمع به الله أرفض رحبحام أن بحسن معاملة الشعب ويخفف من حدنه على الرعبة اللي 
أوكل عليها (١مل‏ ۰۲۳۰۲۰:۱۱ ۰۱۵-۳:۱۲ ۲۷). ومن ناحية أخرى نقد تعالى اسم الله براسطة ثبي إيليا في 
أمر نايوت اليزرعيلي, حيث أرضحت لنا القصة قدرة الله الفانقة على قوات الظلم والقصاد . وعندما نهضت القرة 
الحاكمة ضد من أخنوا بعهد الله والسبر أمامه بأمانة. مُحيت تامأ بشورة عارمة قام يها ياهو الك (۲مل ۱۰). وكان 
للأنبياء دور أساسي تمثل في عنصر البادرة في القبام بالشورة على الشرور والفساد وكسر العهد. 

لقد كان البناء السياسي في حباة إسرائيل بناء صخرياً. أما إيانهم فلم يكن كذلك. رعلى جل الكرمل ظهر 
الاختبار الأعظم؛ اللي فيه يزغ نور من السماء وأضاء عقول كل من ضّل عن طريق الله. يان الرب هر الله, وعلى 
الإنسان أن ييختار بين طريقين ولا يعرج يبنهما. all Uf‏ يسلك في طريق الشر ويعبد البعل, أو یسیر في طريق النور 
طريق الخبر ويعبد الله. بتلك الكلمات التي جاهر بها ایلیا التبي: « ان كان الرب هر الله فاتبعره؛ وإن كان البعل 
capac‏ (امل ۲۱:۱۸). 

وعلی صفحات سفري الملوك جد سجلاً رانعاً بشمل حباة الملك؛ ودرره في الحكم على مسرح التاريخ» ولضاء الله 
المعلن علبه» وما فعله الملك سراء كان خيرا أم شرا 

من أجل ذلك ظهر Leal‏ الأزلي على أعمال الناس وخطط حباتهم. فالله يعمل مشيئته مستخدما بتي آدم أو 
بدونهم. ولي ظل نعمة الله ومحبته الفائقة, يسير الإنسان متممأ مشیشه باللعمة المنرحة له من الله. روضح ذلك في 
انقاذ مدبتة آورشلیم من يد سنحاريب الاشرري طبقاً لکلمة الله على قم نببه إشعياء (امل 1۸-۹) في ذات 
الرقت أعلن الله فضاء العادل رالصارم على فجرر شعبه وائمهم با لا بفاس. وحتی الهیکل ذلك الکان ا فنس الني 
دعي فبه باسم الرب. لم بتقله الله من الهدم والدمار لعدم أمانة الشعب, وابتعاده Uy‏ عن يهره خلاسهم. 

ويعلمنا سفر ا ملوك دروساً عظبمة في الحياة من أجل UG!‏ علاقة وطيدة مع الله. والجدير بالملاحظة أن الكاتب لم 
يذكر لا غير القلبل جدأ عن ملوك عظماء حققوا الشي ٠‏ الكثير من التاحية السياسية والمدنية كما ذكرنا هثل عمري 
ويريعام بن يوآشى (يريعام الثاني). بل اهتم الكاتب بالكتابة بصورة أكثر تفصیلا عن ملوك مثل يوشيا وحزقیا 
اللذين عملا ما هو حسن في عبني الرب» وأطاعا الله من كل قلبهما رعقليهما وأفكارهما. 

اليشع ومدرسة الأنبياء 

كما كان صموئیل مسا لمدرسة LAW‏ في الرامة (١صم‏ 0:15؟) كان أليشع النبي Land‏ مزسماً لدارس 
كثيرة للأنياء. وواضح من سفر اللرك الثاني أنه كانت لأليشع هدارس عدیدة للأنبياء في بيت إيل» رأريحاء 
lett,‏ وني أماكن مختلفة أيضأ كما يتضع فیما يلي: 

« خرج ينو LA‏ الذين في بيت إبل إلى ألبشع وقالوا له: أتسلم أنه اليوم يأخذ الرب سيدك من على رأسك, 
فقال: نعم إتي أعلم فاصمتوا» (۲مل ۳:۲). 
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وفي (۲مل ؟:5) «فتقدم بنر الأنبيا ء الذين في أريحا إلى الیشع وقالوا له: أتعلم أنه اليوم يأخذ الرب سيدك 
من على رأسك. فقال نعم أني أعلم فاصتوا». رفي (۲مل ۳۸:6) رجع أليشع إلى الجلجال. رکان جوع في الأرض؛ 
وكان بن الأبيا . جلوسا أمامه. وجاء أيضاً ترضيع لوجود مدرسة أنبباء في مكان آخر .)١:7(‏ إذ قال بنر الأنبياء 
لالبشع ؛ «هوذا الوضع الذي نحن مقبسون فيه أنامك ضيق علينا » وبالإضافة لهذه المواضع؛ واطح أن AT‏ كان 
بكث غي الكرمل رشرنم ودوثان والسامرة (راجع ۲مل LL‏ ۳۲-۱۳:۹۰۲۵). تلك كانت حياة السشع 
وعمله الكرازي الذي ثفله الله به إة كان راعبا ونبباً ومعلما؛ وأيضا مستشارا لللك. وکانت نصاتحه موضع تقدير 
لدى اللك, ومع أن أليشع الني عاش في المملكة الشمالية كان معاصراً للنبي يونيل الذي هاش في المملكة اباسوبية 
ایهرذا ). وبرج Lal‏ أن أليشم كان معلما لیرنان رعاموس في ستيهما المبكرة؛ حيث اجتازوا أزمنة صعبة في ذلك 
الولت. غير أن إيلبا رأليشع تشابها ني الحباة الشخصيذ والعمل العام وفي اتساق كامل في الحياة. كا كان هو 
الحال بين یوحنا المعسدان ريوع السیح, وحبث لقب بوحنا بإيليا (قارن مت 1۱6:۱۱. 


ويرى بعض Label‏ أن خدمة بسوع في لطفه ورداعشه. امتداد لخدمة إليشع؛ رفي راقع الأمر أن إليشع استمد 
حياته الوديعة من حنان الله ولطفه المتجسد بعد ذلك في شخص الفادي الكريم. 

اتبع الكاتب أسلويا خاصا لي کتابة السفرين: رذلك لوجود مجموعتين من الملرك في زمن واحد تقريبا بعد انقسام 
المسلكة إلى شمالية وجنربية حتی وقت سقوط السامرة. ودون الكاتب تاريخ اللوك درن إستثناء فیخبرنا مثلاً عن 
القصة الكاملة للك معين وحک: وبأخل في ذات الوقت بخبط تاريخ ملك آخر poles‏ له في المملكة الأخرى؛ أو 
الملوك المعاصرين له في مملكة انية, والمستشني من هلا الأسلوب في الكتابة: 

-١‏ تاريخ اخاب, حيث دمع الكاتب تاريخه يجزء كببر من قصة وحياة إيليا. 

۴- استشنا. آخر هو حكم «يهررام» أو «بررام» ملك إسرائيل الذي نسجت لصته وتاريخه مع قصة وحياة 
أليشم. والامر الاي يدمر إلى التساؤل؛ أن اسم ملك إسرائبل غالبا ما أغفل في حياة البشع. 

۳- والاستشنا. الشالث هو تاريخ « بهو آ٠‏ ملك إسرائبل الذي فطع بخانة أحداث ألبثع رتاريخه. مع تقديم 
لحكم أمصيا ملك يهرذا. 

واکتفاء الکانب في كتابته عن ملوك إمرائبل أن يقدم نکر عامة تتکون من: 

أ- تاريخ اعسلاء العرش (تاریخ الملك). مع إشارة وربط هذا الشاريخ بتاريخ ملك آخر من المنطقة الجنوية 
(يهرذا). 

ب- اسم عاصمة المملكة الثي يلك علبها هذا الملك. 

ج- زمن فشرة اشکم. 

د- ملخص سرجز عن شخصية الملك (۱مل ۰ ۲ کا حرص الکاتب على أن يقدم لنا الشي- الکثیر عن 
Del‏ من ملوك يهوذا لا مشيل لهما بين ملوك الأرض في الصلاح رهما حزقيا ربوشیا. كما سجل لنا الشيء القلیل 
عن سشة ملوك آخرين ساروا في طربق الصلاح وهم: آساء يهوشاقاط؛ يهوآش, أمصياء عزياء يرثام. وعشرة ملوك 
ساررا في طريق الشر. 

التسلسل التاريخي وسرد الأحداث 

-١‏ يصعب حصر لشرات حكم الملوك والتأكيد منها لمناتشتها بالتحديد. فرحبعام ملك بهوذا ويربعام ملك 
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إسرانبل إعشليا المرش في وقت واحد. وأخزيا ملك بهرذا ويورام ملك إسرائبل عاشا في وفت واحد. وجملة سني 
ملکذ بهوذا حدى هذا الوفت 40 منة. وجملة مني ملكة اسرانبل ۹۸ سنة. 

؟- من التاحبة الأخري. أن عشلبا ملكة بهوذا. وياهر ملك إسرانيل بدا کلیهما الحكم في زمن واحد. با 
سقطت الماصرة عاصمة المملكة الشمالبة في إسرائبل في السنة الادسة لحزقبا ملك بهوذا. وجملة السنين لمملكة 
إسرائيل حشی هذه الفترة VET‏ سنة. وقي ملكة بهرذا ١78‏ سنة. ومرجع ذلك كما يرى بعض العلماء» يتمثل في 
نظام حساب فترة المکم. قفي بعض الكنابات لم حب مغلا منة اعتلاء المرش (بدابة الحكم). وييدأ احنساب 
الحكم في السنة النالبة لها. بتما في حالات أخرى تحب من وقث اعتلاء الحكم. 

رقي حالات كثبرة تحسب فنرة حكم اللك من وكت أن كان SU‏ في الحكم للملك السابق له. مع أند لم بذكر ذلك 
في النص الكتابي على آنها واضحة في سجلات الشوازيخ المعاصرة وهنا بجب الوصول إلى الشواربخ الحدد: المطلوية 
بالرجوع إلى المصادر الأخری. مئل القوانم الأشورية والعلوم الخاصذ في هذا الئان 

ويرى بعض العلماء رفي مفدمتهم ج.ك. وبسث أن معركة کرکمبش, يمكن نحدیدها بالضبط عام AEN‏ ق.م. 
وهناك بعض اللوحات الأثرية البابلة التي فككنا - كما بری بدض الفلساء - من تحديد تاربخ حصار أورشليم 
وامتلاکها في ٠١ VO‏ مارس ONY‏ ق.م. ومن هذا الشاريخ بمكن بالدراسة نحديد التراربخ الابقة لهذا الشاريخ 
واللاحقة ابضا. أي من ملك سلبمان إلى سفوط أورشليم ۵۸۷ أو ۵۸۷ .م 
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تاريخ الشعب العبراتي وترتییه الزمني 
في ضوع الأسما را لقدسة 


أرلا : السلکة المتحدة : ملکة إسرائبل ۱۰۲۰ - ٩۲۲‏ ق.م (اصم 1 - امل 6۱۰۱۱ ۱۰- ٩1۴‏ 

le‏ شارل ۱۰۷۰ - ۱-۰۰ چیم د 

ملکة داود ۱۰۰۰ - AW‏ قم . lout‏ 

ملكة سلیمان ٩۲۲ - ٩۱۱‏ قم . 

ثانیا: انقسام المسلكة ٩۲۲‏ - ۷۲۲ ق.م إلى مملكنين شمالبة وجنوبية (۱مل ۱۲- آمل ۰۱۷ لأأخ ۲۸-۱۰). 

۱- مملكة |سرانبل (المملكة الشسالية) وتتألف من عشرة آسباط وعاصمتها السامرة التي آسسها اللك عمري, وجعلها مدبنة حصينة رمنيمة 
(امل ۱:۱۱ و۲۲-۲۳). وكانت مدينة شکهم هي العاصمة في آبام بربعام بن نباط ثم ترصة (۱مل ۰۱۷:۱۲ ۵ (PF,‏ 


۲- مملكة يهوذ! (المسلكة الجنربية) وعاصمتها أورشليم وتتألف من سبطي يهوذا وينيامين. 


Pilly gil لمنوك‎ 


var 


امل ٠١‏ 
امل ۲۳۰۱۵ - ۷:۱۱ 


اسل ۱6-۸۰۱ 


امل ۰:۱۱ ۲۱ - ۲۸ 
امل ۲۹:۱۱ - ۲۲ : .ا 
آمل ۱ 


كل ۲ - ٩‏ ( برام ا 


مل ار ۱۰ 


۷۷ سيعة ایام 


۸٩٩ ANT 
۸۰۰ = ANS 


ALN = AD. 


ACT = ALA 


Ave ALT 


2۱-0 


Ue - ۲ 
۱۳۰۰ 


AYE ar 1۱ ۰۱61۲۰۲6-۹: ۱ أمل‎ 


IV, ۲-۱۹۰: A امل‎ 
Ahi Teel, he tesa Jaf 


ال ۲۱۰۲۳۰۱۰۲۲۵۰۱۱ | لني 


A. ۳۲ 


المدخل إلى العهد للقدیم 
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ملوك بسریئیل | الشونهد اتكتابية 


Bla | ۳‏ كفل ۰۱۲ ۲۸-۱۰ 
sul plan | +‏ | امل ۲۹-۲۲:۱٤‏ 
Wo} ٠‏ مل ۱۲۰۸۰۱۵ 
prey ۱‏ آمل ۱۴:۱۱ ۱۵ 
١‏ محم ۲ مل ۲۲۰۱۹۱۱۸ 
۱ | نلعا بن تم | ابل ۲۱-۱۳:۱۱ 
١‏ انلع بن رملا | امل ۳۱۰۲۷۰۱۱۸ 


سقوط الصامرة في أيدي الأشوريين ۲۲۱-۲۲۲ 


عن .إلى قم 


۷۸-۱ 
۲ ۷۰۱-۲ 
٩‏ سا شهرر 
۵ شهر واحد 
۷۳۸۰۷۰ 
۷۸ = ۷۳۷ 
۷۳۲-۷ 
۲ - )۷۲ 


ملوك 
Seed‏ 


Welt. ۲-۱: te pr 


مل ۰۱ ۳۲ ¬ ۲۷2۲۱۳۸ 


۲۸ 1۲ ۰ ۱۱ امل‎ 
SHAM apd الازمة‎ 
pg ۷۳۲ = ۵ 


۳۸۰۱۳۵ ۲۰ Fu Tf Jot 


لوط نبتوى عام ۱۱۲ قم 


۷۳۱-۲ 


۷۱۱-۰ 


1۷ ۷ 


wre UY 


MU. 


1۰۱-۰ 


الملوك الأول والتاتي 


\Ao 


1-۱۳۵1۲۰۳۲ - ۲۰ ۰۲۳ Jaf 


: ۳6۲۰۷:۲۰۳۸: TF Jat 
ليوط نصر 1۰۵ - ۵۳۹ ايام‎ - 6 


tee ۱۱ : ۳۲ ۰ ves tegen 
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A-0 


0-04 


aay - ۷ 
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السبي البايلي لليهرد 04۷ - OTA‏ تهم 
أ- المرحلة الأولى من سبي الیهود ONY‏ قم 

ب- المرحلة الكانية وسقوط أر رشابم ۵۸۷ ق.م 

ج- المرحلة الثالشة من السبي OAT‏ قم 
کورش حاكما على نارس ۰ 06 - ۵۴۰ pd‏ 
كررش يسم البهرد بالعردة من السبي إلى أرضض UM‏ أرض بهوذا کررش يسترلى على بابل ٩۳٩‏ قم 
۸ نم 

سبادة الفرس على الشرق الادنی ۵۳۹ - ۳۰۰ ped‏ 
العردة من السبي ۶۳۸ (عترا - تسيا 

عردة شیشبصر OTA‏ قم السبيز بهزم مصر 0۳۵ قم 
إعادة مناء اليكل براسطة زريايل ۵۲۰ ONT‏ 


آرافشستا الاول 43۵ - ۲۶) قم 
آرتحنستا الثاني 4۰۶ - ۴۵۸ قم 


محرير عصر من الرس 2-١‏ قم 


الملوك الاول والخاني 


AY 


آرحنستا الاك ۲۰۸ - ۳۳۸ زر 


هزية مصر آمام الفرس VES‏ قم 

الاسکتر St‏ ۳۳6 - ۲۲۳ دم 

استیلا- الاسکندر على الشرق الادنی 
آنطیرخی العظیم IID‏ ۷۷۳ - ۱۸۷ ق.م 


العصر الهليني ۳۰۰ - 1۳ قم 


الیهره نحت حكم السلولبین ٠١١ - ۱٩۸‏ ق.م 
it‏ المكابيين ۱۱۱ - ۱۳۵ قم زمن آنطبرخس الرايع (أبینانس) 
يهرذا المكابي ۱۱۱ - ۱۱۰ ق.م 

إعادة سین الپیکل ۱۱۸ ق.م 

پرنالان ۱۱۰ - ۱6۳ قم 

سمعان VET‏ - ۱۳۵ ق.م 

الحسسرنيون ۱۳۶ - ٩۳‏ قم 

استیلاء بومبي صلی آورشلیم ٩۳‏ ق.م 
هبرردس الکییر ملك اليهودبة ۲۷ قم - ام 
هیرودس آنتیماس ۳۹-۶ RA‏ 


» آسر: بصردية حاكمة آسها المكثبيرت رسیت عئی الم حسمن الد اكير ل عنیالس رانتهي حکھے بانفزو الروماتي الفلسظين عام NT‏ 


المدخل إلى العهد القديم 


آخبار الأيام الأول والثاتي 


كما هو الحال في سفري صموئیل الآول والثاني واثلرك الأول والثاني, فان سفري الأخبار كانا سفرأ واحداً. 
والجزء الأخير من سفر أخبار الأيام الثاني يكاد يكون مطابفا LUE‏ للجزء الأول في سفر عزرا. عا يدم للاعتقاد 
بأن هن الأسفار قشل سقراً واحداً وأن الكاتب واحد أيضا كما يرى بعض العلماء. ومن دراستنا للسفرین, نلاحظ أن 
مواد هذين السفرين وردت بها آخبار جديدة ومراد لم تكتب پواسطة کالب سفري ال لولد الأول والئائي. على أننا 
نلاحظ أن هذه العبارة لا تعد وصفا دقفا مواد السفرین, أر نشل العلافة بين سفري الأخبار مع سفري الملوك. لان 
كاتب سفري الآخبار أغفل بنوره أحناث كثيرة ذكرت في سفرې اللوك. وکل كاتب كما هو واضع. اختار مادته Vin‏ 
لهدف (nae‏ ثقله به الروح القدس. 
وحمب الشرتيب العبري (القانوتبة العبرية) جاء السفران (آخبار الأيام الأول والثاني) في خاقة القسم الفاك 
الكنريبم (الكنابات المقدسة). أما قي الترجمة السبعببة فجاء ترنيب السفرين بعد سقر اللرك الثاني وقبل سغري 
عزرا وتحميا. 
وموضوع السفرین هر بيت داود , الني اختاره الله قبل الأزمنة الأزلبة. وخصه بکل الوعرد الإلهية. انه داره 
مختار العلي. 
اقسام ومشتملات سطراخبارالایام الأول 
لرلا: اللنساب (66:۹-۱:۱] 
ثانيا: داود في الحكم ۳۰۱۷۹-۱:۱۰۱) 
١‏ - مرت شارل (۱6-۱:۱۰) 
۲- تولي داود الحكم (۸:۲۰-۱:۱۱)- 
أ- داود ملكا في أورثليم على کل إسرائيل (4۰:۱۲-۱:۱۱) 
ب- عودة تايوت العهد إلى آورشلیم (4۳:۱۹-۱:۱۳). 
چ- نبرة ناثان (۲۷-۱:۱۷). 
د- انتصارات داود (۸:۲۰-۱:۱۸). 
۳- الأيام الاخيرة لناود في اشکم (۳۰:۲۹-۱:۲۱)- 
]- اكعداد (۳۰-۹:۲۱). 
ب- الإعداد لبناء الپیکل (۱۹-۱:۲۷). 
ج- نظم العبادة الكهنرتية (9/ا:١51:57-1)‏ 
د- النظم all‏ (۱:۲۷-ع۳). 
ه- کلمات دارد الأخيرة رموته (۳۰:۲۹-۱:۷۸). 
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آخبار الایام الأول والثلني — 
اقسام ومشتملات سم رأخبارالأيام الثاني 
AU!‏ حكم سليمان (1۳۱:۹-۱:۱. 

)۱۷-۱:۱۱ تولي سليمان الحكم‎ -١ 

۲- هیکل سلیمان ( ۷۲:۷-۱:۲) 
أ- الاعداد بناء الهیکل (۱۸-۱:۲) 
ب- تشييد البتاء (۲۷:6-۱:۳) 
ج- ندشین الهیکل (۲۲:۷-۱:۵) 

۳- نشاط سليمان اللك (۳۱:۹-۱:۸) 

ثانیا: ملک پهرذا ۲۳:۳۲-۱:۱۰۱). 

آ- انقام SLT‏ (۱۹:۱۱-۱:۱۰). 
ب- ملرلد بهرذا (۱۹:۳-۱:۱۲). 

۱- رحبعام (15-1:11) 

.)۲۲-۱:۱۳۱ Gl ot 

۳- آسا (۱۸:۱۹-۱:۱۶). 

.)۳۷:۲۰-۱:۱۷( بهرشافاط‎ “٤ 

۵- پهورام ۲۰-۱:۲۱۱)- 

)٩-۱:۲۲( آخزیا‎ -< 

)۲۱:۲۳-۱۰:۲۲( Glee -۷ 

۸- براش (۲۷-۱:۲۶). 

*- أمصيا ۲۸-۱:۲۵۱). 

۰- عزیا (۲۳-۱:۲۹) 

)٩-۱:۲۷( بونام‎ VN 

۲- آحاز (۲۷-۱:۲۸) 

۳- حزلیا (۳۳:۳۲-۱:۲۹) 

۲- منسى (۲۰-۱:۳۳) 

30 - آمون (۲۵-۷۱:۳۳). 

.]۲۷:۳۵-۱:۳۸( Lay, 5ك‎ 

۷- بهرآحاز - يهوياقيم - بهرياكين - صدقيا (11-۱:۳۱). 
ج- السبي (۳۳-۱۷:۳۹). 


المدخل إلى العهد للقدیم 

الكاتب وزمن الکتابة 

er‏ سفرا الآخبار مكانة هامة في الكتاب القدس متل أية أسقار تاربخة آخری. واستعان الكاتب solos‏ عديدة 
Lee‏ في كتابته للسفرين أكثر من أي كاتب آخر في الكتاب المقنس كله. رقد حرص الكاتب على أن يشير إلى هذه 
المصادر بوضوح وهي كما بلي: 

I)‏ مجموعة تواريخ المالك العبرانية. وعلى وجه الخصوص علكة إسراثيل ويهوذا: 

.)۱:۹ خأ١ سفر ملوك إسرانیل ویهوذا (؟أخ ۰۷:۲۷ ۰۸:۳۱ أيضا‎ -١ 

۷- مقر ملوك يهوذا واسرائبل (؟أخ ۰۲۹:۷۵ ۲[خ ۳۲۰۳۲). 

.)1:9 cit Lad, ۰۳:۲۰ GIN) سقر ملوك إسراتيل‎ -۳ 

ع- أخبار ملوك إسرائبل وأعمالهم IT)‏ ۱۸:۳۲). 

۵- مرس (تفسير) لسقر اللوك (؟أخ ۲۷:۲۶) 

ثانياً: مجموعة أعمال الأنبياء والراتيين: 

۱۳۹۹ خأ١( سفر أخبار صونیل الراني‎ -١ 

۲- سفر أخبار ناثان البي EIN)‏ ۲۹:۲۹). 

۳- سفر آخبار جاد الرائي GIN)‏ ۲۹:۲۹). 

.)۲۹:۹ نبوة أخيا الشيلوني (؟أخ‎ -٤ 

0- رۆی بعدر الرائي AAA CID‏ 

1- آخبار إشعياء النبي وعدو الرائي (۲آخ ۱0:۱۷). 

۷- آخبار ياهو الواردة في سفر ملوك إسراتيل IY)‏ ۳):۲۰) 

۸- أمرر عزیا الأولى والاخيرة التي كتبها إشعياء بن أموص الثبي CIV)‏ 1۷:۲۷)- 

.)۳۳:۳۷ CIV) رؤيا إشعياء بن آموص في سفر ملوك بهوذا وإسرائبل‎ -٩ 

۰- أخبار الرائيين (۲آخ ۱۹:۳۲). 

: سفري الأخبار تتمثل في‎ MES مجموعة آخری من الصادر استعان بها الكاتب في‎ : We 

.]۲4:۲۷ CIN) سفر آخبار الأيام للملك داود‎ -١ 


۲- الكتاية التي كتبها الله بيده والخاصة یالهیکل (1۱خ ۱۹:۲۸) 

BLS -۳‏ داود ملك |سرائیل ركتابة سليمان ابنه الخاصة بييوت اللاوبین (؟أخ 12:۳۵ 

.)۲۵:۳۵ CIV) وآخرین عن یوشیا‎ Lal مرائي‎ -٤ 

ویرجح العلما ء أن الکاتب استعان أيضا بالاصفار القانوتية الاخری من سفر التکوین إلى سفر ملوك الثاني 
كمصدر لكتابة سفریه. فمثلا الجز. الوارد من اص۱-٩)‏ يثل مرجزاً دقیقاً لا جاء في هله الاسفار. كما أن هناك 
مادة وفيرة آوردها الكاتب من (ص-۱] وتشبه إلى حد كبير ما جاء في سقري صموئیل وسقري اللوك. والمطابقة بين 
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آخبار الايام الأول والثاني 
الجزء الأخير من .)۳۳-۲۲:۳٩ GAY)‏ والکلسات الأولى من سقر عزرا اصی۳-۱:۱) تعد السبب الرئيسى للنظرية 
القائلة بان كات الاخبار هو نفس كاتب سفر عزرا. وكذلك JU‏ بالنسبة لسفري نحميا وعزرا: فتشابه ا مواد الواردة 
فيهما واهتمام الكاتب بندوین هذه الواد التشابهة جعل البعض يقول إن كاتب السفرين واحد؛ بل جعل البعض الآخر 
یقرل إن عزرا هو كاتب أسفار: عزرا ونحميا والأخبار الارلی والأخبار الثانبة Neate‏ 

هذا من جائب رمن الجانب الآخر: يعتقد بعض الباحثين أن عزرا لیس كاتب سفري الأخبار لأنه لا برجد في عزرا 
ار نصبا أي نص عن الرجاء المسباني الذي ذكر في موضعین على الأقل (YN erry git‏ أما عن كائب سفري 
الأخبار نهر غير معرول لدى العلماء. وبعتقد أن الكاتب جاء من سبط لاوي أر جماعة المرغين في الهبكل. وذلك 
للتصوص الكثيرة العي سطرها لنا الكاتب عن الهيكل والعبادة الكهنوتية. 

Lal‏ عن زمن الکتابة فيمكن تعدیده كما يلي 

في ضرء الأمر الذي صدر من كورش الفارسي عام ۵۳۸ ق.م الشار عنه في (۲أخ ۰0۷۲:۳۱ برجع بعض العلماء 
أن السفرین LS‏ بعد السبي. حبث رردت الإشارة عن أنساب احد عشر جبلا بعد زربایل كما يحبها بعض العلماء 
قي (VENT CIN)‏ إنه زرمابل الذي عاد إلى تلسطين من بابل عام ۵۳۷ ق.م (عز ۲۰:۷). ومع حاب ثلاثين 
سنة لكل جبل. ومع افتراض أن السفرین كُتبا بعد آخر إشارة وردت عن هذه الأنساب. بكون تاريخ الکتابة هو آخر 
نظام الحكم القارسي عام ۳۵۰ ق.م (أر خلال العصر الهبلبني عام ۲۵۰ ق.م). 

وتوجد علاقة وطبدا بين سفري الأخبار وأسفار صموئیل وا كلوك. رعا لاشك فيه أن كاتب الاخبار كان على درابة 
قوية بأسفار العهد القديم الأولى. التي استعان بها في كتابة السفرين كمصادر للكتابة كما ذكر Nagle‏ رمن الأمرر 
الهامة حتمبة دراسة سفري الأخبار ومقارنتها بسفري صموئیل. وسفري الملوك. ؤواضع أن كاتب سفري الأخبار 
استعان بهذف الأسفار كمصادر. حفیقاً لهدن معين اكتيد به الكاتب بالررح الفدس, رهناك اجزاء كبيرة اختصرها 
الكاتب من الكتب المقدسة السابقة وأوجزها لنا في الأصحاحات التسعة الاولی. والجزء الأكبر من اص 1۲-۱۰ 
ص٣۳)‏ تشبه إلى حد كبير ما جاء في سفري صمرئیل وسفري الملوك. فمثلا ذكر الكاتب في ١(‏ أ ۱۰-۱:۱۰) 
حادئة موت شاول التي وردث في (١صم‏ ۱۳-۱:۳۱) كلمة بكلمة تفريبا. غير أن كاتب الأخبار يضيف عبارته عن 
السبب الأخلاقي لموت شاول فیقول « فمات شاول بخياتته التي بها خان الرب وأيضأ لاجل طلبه من الجان للسؤال ولم 
بسأل من الرب» UNLESS ELV)‏ 

الرسالة أوالقيمة اللاهوتية لسفري الأخبار 

لما في سفري الأخبار تشجبع وتحذهر في ذات الوقث فمن دراسة السفرين نلسس وجرد الله الذي يملأ الكون CITY‏ 
۲ وهر كلي القدر: والقرة AV ۰۱۲:۲۹ خأ١ ۰۹:۱5 GIT)‏ ۱:۲۰) وله كل شيء. والانسان فسقط پسطي ما 
أخذه من الله CIN)‏ ۱۱:۲۹:ع۰)۱ وبعمل بيد قوية بقرة الله الذي ينظر من السماء إلى أعمال بني البشر (١أخ‏ 
۹ كأخ .:1( 


وسشيئة الله ظاهرة في كل أعساله في السماء وعلى الأرض CIT)‏ ۸-۱:۲۰, قارن GIT‏ ۸:۲۵). وليس هناك ما 
بفرق بين إرادة الله الطلقة ربين ما يسمع ه, ومثلنا في ذلك رحبعام الذي لم بلنفت إلى مشورة الشیرخ. لان الرب 
سمح بذلك لتحتيق کلمده التي تكلم بها عن فم تبیه أخيا الشيلوتي EID‏ ۰۱۵۰۱۰ قارن EN‏ ۰۷:۲۲ ۲۰:۴۲۵). 

وفي سفري الاخبار جد اختبار الله لامرائیل يطريقة خاصة ليكون شعباًمیزاً ETN)‏ ۲:۱۱), والعهد الذي قطعه 
الله مع إبراهيم هر عهد أبدي (١أخ‏ 15:15-/19) . لأجل هذا اختار الله داود (١أخ‏ ۳-۲:۱۱) ثم اختار سلیمان 
أخ ۱۲:۱۱:۱۱). ووعد الله أن تسل داود سیدوم إلى الابد (١أخ‏ ۱۷:۱۷) وعلى إسرائيل أن تلك بأمانة قدام 


۱۹۳ 


المدخل إلى العهد القديم 

الله وتحفظ طرقه حتى یتحفق لها الوعد 1۲۱خ :۱۱) وييدو في أحبان كشبرة أن وعد الله كان رعدأ غير مشروط. 
بل هر بالاتكال على النعمة رالقصد الأزلي (۲آخ ۵:۱۳ وقد نم هذا الوعد في شخص ربنا يسرع السيح 
APTA‏ 

رحتی بتمم الله وعده. أرسل آنییا< کسرشدین وتنرین رمويخين لهذا الشعب من صرئيل وناثان وجاد وإرميا. 
ورغم أن الله أقام Lage‏ خاصاً مع شعبه إسرائيل. إلا أن كل الأمم رالشعوب تدخل ضمن سيادة الله رخطته الشاملة, 
فشملت بركاته جميع الشموب. وكذلك نجد حورام ملك صرر وملكة سبأ مجدان الله ويعظمان اسه (؟أخ ۱۱:۲- 
۰۸-۷۲ 

رفي وقث تدشین الهیکل, آشار سلیمان أن هذا الببت سوف بكرن مكانآ نتعيد فيه كل الشعوب من كل الأمم 
والافطار (1۲خ ۰۳۳-۳۲:۹ قارن Gal‏ اش ۷:۵7). 

كما تعضمن سفرا الأخبار تعالیم روحبة هامة عن أحداث لم برد ذکرها في أسقار صوئیل واللوك ومتها: 

رجوع منسى وتویته إلى الله. تلك التوية التي قادته إلى العردة إلى فلسطين (أخ ۱۳-۱۱:۲۳). وعن موت 
بوشبا في معركة مجدو وکرکمیش, الأمر الذي كان نتيجة عصبانه ورقضه مشورة الله وغذیره له على فم نخو فرعرن 
مصر GIT)‏ ۲۷-۲۰:۳۵). 

كما آورد لنا الکانب عن تهدید شيشق الذي شنه على الشعب الإسرائيل وأعلنه شمعبا 1۲۱ ۸-۵:۱۷). وخقف 
هذا العقاب نشيجة التوية (قارن CAV‏ ۰۱۵-۱:۱۵ ۱۰-۷:۱۱). 

ربدراسة هذه الاختلاتات بين آسفار الاخبار وصمرئيل واللولك نجد اهتمامات الکانب بشل هذا النرع من الكتابات 
عن احداث اغفلها کاتب سفري صموئیل وسفري الملوك. 

رفدل اهنمام کاتب مفري الأخبار بتاریخ إسرائبل کشعب مخدار. (اختاره الله لبكون شعباً غیور! مزا لذاته. 
حتى بعده بالروح والحق وفقا لخطة رسمها له) في بنا » الهیکل, وفي العبادة الکهنوتية رفي السلوك اللائق في 
مخافة الله, كما أرضح ذلك آنبیاژه. 

ولابتعاد المسلكة الشمالبة وزيغانها وراء آلهة آخری غريبة رنعلها الشر pei‏ عبني الرب. آثر الكاتب على نفسه 
أن بحذف كلبذ من ذهنه ذكرة HLS‏ عن هذه الملكة, التي انحرفت عن الطريق الستقیم القویم والسلرك بأمانة أمام 
الله. والأساس في الامر أن سفري الأخيار قي نظر بعض العلما .. بُعد بحن تاريخ کنيسة, وكتاب رانع عن علاقة الله 
بشمبه. هذا الشعب الذي اتقاه وتعبد نه بالكمال. وذلك هر الاهتمام الرئبسي للكائب. واعتبر يهوذا كما أشرنا هو 
إسرائبل الحفيقي كهيئة ررحية بذاتها. ويتركز اهتمام الكانب قي أمرين باختصار: الهيكل. ونسب داود الملكي. 
وهدف الکاتب من کتابته لهذين السفرين كما يري آحدهم. تمثل في رغبته الصادقة أن یعرف الشعب العائد من 
السبي على نمسة وهبة الله العظيمة. وقيادته الحكيمة, ومعاملاته بأمانة رغم عدم أمانتهم. 

ويرى بربغارد تشیلدز B.Childs‏ أن كاتب الأخبار يربط دانسا بين السبب والتتيجة فهو يربط بين شاول وبين 
خطبته: بطلبه إلى الجان ولم يطلب من الرب NN)‏ ۰ رالسرص الذي اصاب اللك عزيا, لانه لم يشل 
لتحذبرات الكهنةء الاين حدئوه بوضوح عن شريعة الرب» من جهة تقديم الذباتع. لکن لم بسمع عزیا الك لكهنة 
الرب (۴]خ ۲۰-۱۱:۲۹) قارن ایضاً ما جاء عن يرشبا ملك یهوذا. الذي ندل براسطة تخو فرعرن مصر ۲۱[ 
۳۵ 

إنه بقدم تفسیرً لعاملات الله مع شعبه. رنهم طرقه العادلة رالقرية في کلمات راضحة «الرب معکم مادمتم معد 
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آخبار ایام الأول والذاني 
oly‏ طليتموه برجد لكم وأن ترکتوه يترككم» CITY‏ ۲:۱۵). 

وبرى یعض علما . الكتاب. gh‏ سفري الأخبار بمثاية لفسبر لأجزاء عديدة. عسرة الفهم وردت في أسفار الأنبياء 
الأولين (أسفار حموئبل AIA,‏ 

وجاء بالأخبار Lard‏ إن إسراتبل واجهت gall‏ والكوارت العديدة لأنها لم نؤمن بالهها رأنببائه (؟أخ ۲۰۰۲۰) 
وهنا pip‏ الکانب عن ضرورة بل حنسبة الالنزام والإصفاء للكلمة النبوية من قم الرب (فارن ما جاء عن بهررام الذي 
ترك شريعة الرب إله آبانه في elt‏ 4( 

ويرى أحد العلساء أن عدف الكاتب هنا. هر نفدیم تقسير ونعریف كامل» لجساعة العائدين من السبي بالمهد 
الأبدي gill‏ قطعه الله مع دارد. وما بتطلبه هذا العهد الأبدي من طاعذ كاملة ولامة للرب الإله. فقد كانت إسرائبل 
تفلح وتنجع في طريقها بالطاعة والخضوع للرب. وعمل كل ما هر حن وجلبل وعادل أمامه. لكن غضب الله كان 
بحل عليها يسبب عصمانها وفردها CIV)‏ ۱۷-۱۵:۳۹). 

إن إرادة الله راضحة رمعلتة من خلال دینونده العادلة (فارن أأخ ۰۱0۵-۱۳:۱۰ chy ۰۲:۱۷ ely‏ ۱۵:۳۹ 
۱ رالطاعة للرب نزدي عنس إلى تحفبن الرعود المباركة (۲أخ ۰۳-۱:۹ ۰۱۸-۱۱:۷ ۷:۲۱) لان له الفنى 
والكرامة, وبيده القرة والجبروت وله المجد والعظمة والفدرة والسلطان إلى الأبد لكأخ 4۱۳-۹ 


عزرا وتحميا 


جاء في التلمود اليهودي في بابا بانرا 158 881878 Babs‏ أن سفري عزرا ونحميا سفر واحد كما اعتبر السلران 
Lae‏ واحدا بوامطة یوسبقوس ومبلیتوس أسقف ساردس. آكر جبروم وحدة السفرين, إلا أنه فصل بينهسا في 
الشولجاتا (الترجمة اللائينية). وأطلق على سفر عزرا عزدراس الأول, وسقر نحميا أطلق علبه عزدراس الثاني» وظهر 
القصل بين السقرين في الكتاب المقدس العيري عام 144١م‏ لارل مرةء وتقرر ذلك في طبعة Domberg‏ للکاب 
المقدس العيري عام ماقام 
وفي الترجمة السبعينبة, أطلق على عزرا ونحيا «عزدراس ب» للتفرقة ببنه وبين وعزدراس cl‏ (ضمن أسفار 
الأبركريفا عند البروتستانت). وعد أوربجانس (165-1488م) أول من صادق على ذلك في السبعينبة. وسفرا عزرا 
وتحمیا مكملان لبعضهماء إلا أن التكرار الرارد قي عزرا الأصحاح الثاني مع ها ورد في نحا (۷۲-۹:۷) بعد 
دلالة واضحة أن السفرين لم یکونا ني الأصل سفرا راحداً كما برى ۷302 رآخررن. 
أقسام ومشتملات سضرعزرا 
ارلا: العودة من السبي البابلي (۷۰۱۲-۱:۱) 
-١‏ نذاء کور وسماحه للبهود بالعودة 4-۱:۱۱]. 
۲- رجوع بعض البهود تحت قبادة زربایل (۱۱-۵:۱). 
۳- أسماء العاندین من السبي إلي آورشلیم (۱:۲--۷). 
ثانياً: نشاط الیهود بعد العودة مهاشرة (۱۴-۱:۳). 
ثاكا: القاومات العديدة التي راجهت شعب اليهود وقت اليناء والدعمير في أرض يهوذا (۲۳-۱:۲). 
رابعاً: قام بناء الهيكل ATENEO)‏ 
-١‏ توقف العمل إلى السنة الثانبة من حكم داريوس .)۲٤:٤(‏ 
۲- رسالة النبيين حجي وزكريا ونبوتهما بتعضبد الرب للشعب BY‏ اليناء (۱۷-۱:۵). 
۳- داريرس يتحقن من صدرر أمر کورش ببنا ء الهیکل ريأمر هو الآخر بإقام البناء [14-۹:1). 
- إقامة الفصع بعد إعادة بناء الهيكل [2-15:5؟). 
خامسا: عردة عزرا إلى أو رشليم (۳۹:۸-۱:۷). 
-١‏ عزرا یمود إلى أورشليم (۲۹-۱:۷). 
۲- تفاصيل رحلة عزرا وأسماء العائدين من السبي في صحيته (۳۹:۸-۲۷:۷). 
سادسا: الدور الهام لعزرا أمام خطية الشعب وإثمهم بالزواج من نساء عاينات للوئن AGGIN N28)‏ 
-١‏ تقرير الرؤسا » وصلاة عزرا (116-1:9. 


عزراونحميا 
؟- ترك التماء الفريات (۱۷-۱:۱۰)- 
*- خاقة السفر: أسماء الأثمين بالزواج من الوثتيات .)62-18:١١(‏ 
أقسام ومشتملات سضر نحمیا 
اولا: نحمبا وصلاته إلى الرب لأجل أررشليم )8:1-1١:1(‏ 
-١‏ حزن تحبا الشديد لا سمعه عن خراب آورشلیم ببت الآباء وصلاته إلى الرب (يهوه) .)١1-1:1[‏ 
۲- استجابة الرب لصلا: تحبا (۸-۱:۲). 
LU‏ عودة نحمیا إلى آورشلیم والبدء في ناء الأصوار (۳۷:۳-۹:۲). 
UU‏ إقام البناء رغم كل القاومات (۶:۷-۱:6). 
رابعا؛ قائمة بأمساء العاتدين من السبي (۷۳-۵:۷). 
خامسا: قراءة وحفظ شريعة الله (۱۸-۱:۸). 
سادسا: اعتراف الشعب أمام الله وقطع العهد بحفظ الشريعة (۳۹:۱۰-۱:۹). 
سابعاً: رؤساء الشعب واهتمامهم بالسکی في أوركليم (۲۷:۱۲-۱:۱۱). 
Late‏ الاحتلال الهیب بتدشين الاسوار(۱۵:۱۳-۲۷۰۱۲). 
ae‏ لحميا رجل الإهان والعامل بشريعة الرب إلهه (۳۰-۱۵:۱۳). 
الخلفية التاريضية 
انهزمت إمبراطورية بابل بعد سقوط عاصمنها في أيدي المادبين والفرس عام ۵۳۹ ق.م بقيادة كورش ملك 
فارس» ولقب كورش سبح الرب في سفر إشعياء. حيث رآه النبي الإمبيلي كسستول كبير في عودة المسبين من البهود 
في بابل (VALLE AN‏ وقتع كورش بروح متسامحة؛ عكس ما بدا من الأشرريين رالبابلیین تجاه من برهم من 
بلدان العالم القديم. رأظهر کورش Gm!‏ ورحمة جاه جمیع السبیین إذ مسمح لهم بعبادة آلهتهم. كما سبح لليهود 
بمارسة تعلیم الشربعة وعبادة الرب (بهره) وحفظ الت وأن يعيشوا الحياة الاجتماعية الكريمة أيضا. 
وکان کورش أذاة الله العامل فيه لاجل شعبه. وفي السنة الأولى من نوليه الحكم على بابل أصدر نداء للبهود 
بالعودة إلى أرض یهوذا ولبناء آسوار أورشليم والهیکل (قارن Git‏ ۰۲۳۰۲۷:۳۹ عزرا ۰۷:۱ 37:6 (PV‏ وأعاد 
آنبة الهبكل وقدم العرن والمساعدات الكثيرة لتعمبر مدبنة أورشليم وبنا. حصونها (عزرا ۰۷:۱ ۷:۳). 
ويري هيرودت (۱-۷:۱) أن كورش المظیم هنا. هو کورش GLI‏ ابن قمبيز الأول ملك عبلام. وحفبد کورش 
الأول ai,‏ متدان Mandane‏ ابنة إستباجس Astyages‏ ملك مادي. 
ورجع عدد كبير من البهرد إلى أررشليم استجابة لنداء كورش, تحت قيادة أحد الولاة البهود من نل داود وذلك 
عام ۳۸ pared‏ 
وسفرا حجي وزکربا بقدمان تقصیلاً رانماً عن عردة البهود السبیین إلى آورشليم. بینما سقر ملاخي الذي 
بصعب معرفة تاريخ کتابنه بالنحديدء يلقي ضوءا کاشفاً ورصفاً للحالة العامة قبل وصول تحمبا وعزرا إلى 
أوركليم. 
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الدخل إلى العهد للقديم 

وعن ملوك قارس خلال تلك الفترة: 

(pd ۵۳۰-۵ ۵۹[ كررش‎ 

قصبز 9۲۲-۵۳۰۱ قم) 

دارپوس هستامیس (۸۱-۵۲۲ن.م) 

أحشويرش الأول ۲۱۵-4۸7۱ Ap‏ 

آرنحشستا الأول لوتجمانس Longiams‏ أبن أحشويرش (۷4-13۵اق.م). 

آحشویرش الثاني ۲۳-۸۷۱ اق.م). 

داریرس الثاني عده۱۱ الذي حکم القرس رالجابليين ٤-٤۲۳‏ ۰.ان.م), وأطلق عليه داربرس الفارسي في نبا 
۲ بخلات دارپوس الادي کودومانس الذي تولی الحكم من عام ۳۳۱-۳۳۱۱ ق.م). 

ثم آرنهشمتا هینمرن Menemon‏ (ابن داريوس (ll‏ ویلقب بأرتحشستا الثاني (0 ٣۵۸-٤۰‏ ق.م). 

پری بعض العلما « الثقدبين من أصحاب المدرسة النقدية رمنهم س. ثوري C.CTomrey‏ أحداث سفري عزرا ونحميا 
التاريخية على أنها غبر تاريخية, الأمر الني رفضه علماء الكتاب القدس. وقد كتب بافاضة كرد على هذه الدرسة 
السالم الكاثوليكي فان Van loonscher Sige‏ كما يرى أحد الباحثين أنه من الضروري إعادة ترتيب التصوص 
الكتاببة للسفرین كما يلي (صزرا LANES‏ 6:6 آب-۲۲:۹. :۰۲-۸ نسميا ۰۵:۷-۱:۱ ۳۱-۱:۱۱: عزرا 
۱۰-۷, لیا ۱۰-۸) إلا أن علماء الكناب لا يرون Lake Lee‏ لذلك. 

وبرى يعض العلماء أن نحميا بدأ خدمته بعد العودة إلى أورشليم قبل عزرا, وبلا بكون نحمبا قد عاصر 
أرتحشسنا الثاني ۳٠۸-٤۰ ٤(‏ ق.م) كما سنری بأكثر تفصيل فيما بعد. 

مصاد رالكتابة 

من دراسة الرء لسفري عزرا وتحميا كما برى ملماء الکتاب. بتضع له بأن الکانب استهان في کتابته بالعدبد 
من الصادر. 

من هلد الصادر الرئيسية: مذگرات عزرا (۰)۱۵:۹-۲۷:۷ رمذکرات نحمیا (۱۷۳-۷:۱ ۰4۷۱:۱۳-۲۷:۱۲ 
والوثائق الآرامية (عزرا :۰۷-۷ ۰۱۸ ۰)۳۹-۱۲:۷ والکتابات الآرامبة الأخرى التضمنة احنجاج ومقارمة رحرم 
لدی LA‏ ضد إعادة ناء آسوار أررشليم (عزرا .)١١-۸:٤‏ رجواب أرتجشسنا ():۲۲-۱۷), ورسالة تتاي 
إلى داربرس (۰)۱۷-۷:۵ وجواب داريوس على هذه الرسالة :)۱۲-۱:٩(‏ والکلمات الخاصة بتدشین الهبكل 
:۱۸-۱۳ 

پالاضافة إلى الوثائق العبرية التي شملت قرار كورش (ETE)‏ رقوانم العائدين من السبي (عزرا :۱۷۰-۱ 
لحا ۰۷۲-۹:۷ عزرا ۱۲-۱:۸), والجماعة التي اختلطت بالشعرب الأجنبية بالزواج وعبدت آلهة هذه الشعوب 
أبضا (۰)46-۱۸۰۱۰ ثم قائمة پأسما- اللین ساعدوا في بناء الاسوار (نحمیا ۳۹-۳:۱۱) ۰ وفائمة بأسماء الكهنة 
واللاويين الذين رجعوا من السبي إلى آورشليم على بد زربایل (تحمیا ۲۹-۱:۱۲). 

کاتب سفرعزرا 

أطلن على السفر عزرا ثسبة للشخصية الرنيسية التي لعبت دورا أساسياً فیه. رفي السبعينية أطلق على السفر 
Ww 38‏ 


عزإراوتهميا 
عزدراس الشاني. وفي الترجمة اللاتينبة (الفوجاتا) عزرا الأول. 

ومواد سر عزرا عند البعض لا توضح أن عزرا هو كاتبها جمیعا. إلا أن كتير من التصرص تبرر الاعتفاد أن 
عزرا هو الكاتب. فبعض أجزا. السفر من الاصحاح السابع إلى الأصحاح التاسع كتبت في صيغة المتكلم. لهذا يرجح 
أن عزرا هو الکاتب لهذه الاصحاحات التي هي أساس السفر, وأضاف عزرا علبها موادا أخرى حصل عليها من 
مصادر تاربخبة عديدة؛ إلا أن السفر ينسم بترابط ورحدة بين أجزائه. 

وإذا كانت النصوص التي تحمل ضمبر السکلم «أنا» فد كتبت بواسطة عزرا. يتضح ذ1 أن بفية أجزاء السفر من 
کتابته أبضا. إلا أن هذا الرأي رفضه علماء نقدبرن, ورأوا أن السثر كتبه شخص آخر ير عزرا, رأنه كان بمثابة 
منسئ أو كاتب LSU‏ بعد أحداث السفر پفترة زمنية طريلة. وتتلخص اعتراضاتهم فیما يلي: 

-١‏ ورد في سفر عزرا (۸:۳) أن اللاربين بدأوا خدمتهم ني سن العشرين؛ ببنما ررد في أسفار التوراة أنهم لا 
يبدأون الخدمة قبل بلوغ الخامة والعشرین أو الغلاثين (عدد :۰۳ .)۲١:۸‏ وفي هذا برى التقدیرن من العلساء 
تناقضا بين هله النصرص. إلا أنه لا يوجد ثمة نتاقض كما زعم هؤلاء القرم. فالإشارات في سفر العدد تشبر إلى 
عم اللاري الذي يخدم فيٰ خبمة الاجتماع. أما عن الاشارات الواردة في سفر عزرا فتشير إلى خدمة اللاوي في 
الهيكل (تارن ١أخ‏ ۱۲۲:۲۳, ۱۷:۳۱). 

۲- بدا للتقديين أن هناك موضا حول بداية العسل في إعادة بناء الهبكل. فطبقا لا ررد في عزرا (6:4؟, 
)"-٠‏ بدأ البهود في إعادة بنا. الهبكل في السنة الشانبة لداربوس: أما في (عزرا ۰۱۳-۸:۳ )١١:١‏ بدأ 
الشعب لي إعادة بناء الهبكل خلال حكم كورش. ولا بوجد ثة نناقض هذه المرة أيضاً؛ لأنه قد تم بدء الصمل في 
البناء في أبام كورش (۰۱۳-۸:۳ ۱۱:۵). ونهضت مقاومات عنيفة ضد هذا العسل العظيم (4:١-5)؛‏ وأرقف 
العمل بالفعل إلى وقت ترلي داريوس الحكم CEL)‏ رأرسل الرب ييه حجي رزكريا للنهوض بالشعب؛ والعمل 
من جديد في إعادة بناء الهبكل TEL)‏ ۳-۱:۵). وبعد أن تحقق داربوس من الأمر الذي أصدره كورش بإعادة 
بناء هیکل الرب. عندنذ أصدر قراره بامتئناف العمل في البنا .: «أنا داريوس لد أمرت.فلُقمل عاجلاه (17:0). 

۳- برى ر.لایفر 10۳101175 في کتابه 825.م ,1984 Introduction to the OT,‏ أن هناك أخطاء رردت في تسلسل 
نسب عزرا؛ اند جعل الكاتب صادرق ابنأ لأخبطوب؛ وأيضا جمل عزرا ابنأ لسرايا. ملسا بانه محل في حصار 
أررشليم كما ورد في (۲مل ۲۱-۱۸:۲۵). وإذا كان عزرا بالفعل ابنً لسرايا , يكون قد بلغ من العمر ما يقرب من 
۷ ماما عند عودته إلى أورشليم. والرد على ذلك كسا يطرحه العلماء المحافظون أي (الکتابیون) , هو أن سفر 
عزرا یدنق مع ما ورد في (أخبار الأيام الأول ۱۱6-۳:۷ والأعداد من 4۳-۵۰) رأيضا اصموئیل الارل ۱۷:۸). 
كسا أن Lol‏ كان ابنا لاخیطرب آیضا (قارن ١صم‏ ۰۳:۱۲ ۰۲۲ ۹ ۰۱۱ ۰)۲۰ رعن كرن عزرا ابن لسرایاء فمن 
الواضع أن الکاتب استخدام اللفظ (ابن) کتسلسل نسب فقط رلیس كابن مباشر (قارن ما جاء في متى .)١:١‏ 

-٤‏ زعم البعض من العلما ‏ النتدیین أن عزرا (۲۳-۹:6) لا مکان له في السفر؛ لان هذه الأعداد تشبر إلى زمن 
آحشویرش Xernes‏ ۲۱۵-۲۸۵۱ ق.م) رارقعشستا الأول» الامر الذي بزدي إلى نوع من الفسوض في ترئیب هذه 
الاعداد. ولزيد من الابضاح يقدم أحد العلساء بياناً واضحا عن الأزمنة والآيات التي تشير إليهاء وذلك كما بلي: 

)8-126( تشير إلى زمن کورش العظيم (کررش الثاني ۵۳۹- ۵۳۰ .م؛ رداريوس الأول ٤۸1-۵۲۲‏ ق.م]. 

)1:6( بشبر إلى أحشويرش الأول (49۵-4۸7ن.م 

(۲۳-۷:۲) تشير إلى حكم أرتحشستا الأول (256-658 ق.م). 


Cid ۱۹۸ 


المدخل إلى انعهد القدیم 

(VEEL)‏ تشير إلى داريوس الأول. داربرس العظیم (الفارسي). ثم يأتي الأصحاح الخامس الني يتحدث عن 
أحداث وقعث عام ۰ ق.م (عزرا ۱۰۱:۵). كسا وردت الإشارة عن بناء حصون أورشلبم وأسوارها في (عزرا 
۲ بیتما تم هذا بعد بناء الهبكل بسبعين عاماً را مشار إلبه قي الأصحاح الخامس. 

ومرجم هنا الخلط الظاهري كما يراه العلماء الحانظرن هو: أن الکانب بدأ بتحدث عن مقاومة الأعداء في 
مستهل الأصحاح cul JI‏ واستطرد في حديثه هنا بتتبع وتفصبلء وما بدا من مقاومات في أزمنة مختلقة ومتباينة» 
يمعي أن هدف الکانب عزرا هو مرد الأحداث Loy LI!‏ التعلفة بمقاومة البناء في جملتها. لذا تجد في عزرا -١:6(‏ 
6 أن القارمة ظهرت خلال حكم كورش وداربرس. وبتمر الكاتب في حديشه بأن هذه القاومة ظهرت أيضأ زمن 
أحشويرش. وأكثر من ذلك وصلت إلى ذروتها خلال حكم أرحشمتا حيث رصلت شکاوي إلى الملك. وعلبه أصدر 
اللك أمره أن يرقف البنا .. 

هلا هر تاريخ الجدل بجملته كما رآه العلماء الكتاببرن الباحشون المدقهون. ثم بعد الكاتب إلى زمن كررش, 
ريشير إلى أن العمل قد أرلف إلى وقت داريوس. وبشرح ذلك تفصلا في الأصحاح الخامسء إذ كان هدف الكاتب 
أن يفرغ من هنا الوضوع قبل أن ينتقل إلى مرضوع آخر. 

وعندما بدتن القاري. في هذه التصوص. سوف لا يجد نفسه أمام خلط في الأحداث رالأزمنة كما زعم آصعاب 
الدرسة النقدية الهدامة. 

كاتب سفرتحمیا 

بعد نهمیا هو كاتب السفر كما يظهر ذلك باستخدام ضمبر التکلم «أنا». ويسجل السفر |رسالية نحميا 
spelt ast‏ والإصلاحات التي قام بها هناك, وعلى خلال عزرا كان نحمبا رجلا علمانياً. 

رفي كلمات ج. مایرز Jecob M. Myers‏ وصف دقيق لهذين القائدين العملاقين عزرا ونحميا. 

فعن عزرا بقرل مايرز: «عزرا معام الشريعة. رجل كاتب ركاهن لله من ببت لاوي؛ عرف بين مهاصربه بموسی 
الثاني ؛ رمهندس عظبم في بتاء الكيان الروحي للبهود فترة ما بعد عردتهم من السبي البابلي ». 

وعن تحبا فال مايرز «قائد عظيم رمدیر عملاق ورجل سباسة من الطراز المستاز الذي لا بباريه أحد في كل 
العصیر القدهة آنناك». 

لهذا كان عسل كل من عزرا ونحميا مكملاً AW‏ لينا كيان الشعب اليهودي روحب وسياسيا. 

ويرى بعض العلا ء من المدرسة النقدية أن سفر نحمبا قام بكشابته شخص عرف بالمنق أو كاتب للأخبار. وذكر 
هلا ء العلماء بأن نحميا هو كاتب التصوص التي عرفت ذكرات نحميا, والخاصة بأعماله العظيمة وإغيازاته الضخة 
خلال تلك الفترة. وقام هذا الکاتب غير العروف باعادة کتابتها: وأضاف إلبها المواد الأخرى للسقر والتي استعان في 
كتابتها بالمصادر العديدة الأخرى كما وردت الإشارة سابقاً. 

أما عن الأسباب التي لاجلها رفص يعض العلماء التقدبين أن بكون نحمیا کات للسفر فهي بإيجاز كما بلي: 

-١‏ حديث كاتب سفر نحميا في (۶۷۰۲۱:۱۲) عن أيام عزرا ونحميا كأيام مضت. واستخدام التعبير ملك 
القرس؛ بمعنى أن سيادة الفرس قد انتهت (قارن عزرا ۰۱:۱ ۸). وعليه بکون تاربخ كتابة سقر تحميا قد تم زمن 
المصر اليرناني» أي ما بعد عام ۳۲۱ ق.م بعد نهاية حكم داربوس CII‏ (كودومانس). وريا يعود تاريخ الکتابة 
في شكله النهائي هذا إلى عام ۰ ۳۰ pb‏ 


۱ 


عزرا ونیا 

۲- ورد في نحسیا (۰۱۱:۱۲ ۳۳) ما بشير إلى بوياداع الذي كان آخر رئيس كهنة في الفشرة من عام (۳۵۱- 
۹ق.م) وكان معاصرأ لداريوس الفارسي (17:؟؟): وطبغاً لا براه پوسبفرس قإن داريوس هذا هو داريوس الثالت 
(كودومانس|. واستمر يوباداع بكهن للرب إلى وقت دخول الإسكتدر الأكبر مدبنة أورشلبم: وني ذلك پری العلماء 
المحافظون أن هه الأعداد أضيف مرخرا بواسطة كاتب دعي بسق أو كاتب للأخبار) وذلك بإرشاد ررح الله القدرس. 

متى وصل عزرا إلى أورشليم؟ بعد تحميا ام قيله9 

بری بعض العلماء أن سفري عزرا وتحميا يتحدثان عن فترة زمنبة من تاربخ الشعب البهردي لم تذكر في أي 
سقر آخر من الكتب المقدسة. وان عزرا كان معاصراً لنحميا؛ وكلاهما عاصر حكم أرتحشستاء فإذا كان هو أرتحشستا 
الأول (لونجمائس!. يكون عزرا قد جاء إلى أورشليم عام COA‏ ق.م ونحميا وصل إليها عام CER‏ ق.م. 

ديري الكثيرون أن عزرا عاصر حكم أرتحشسنا الثاني, بمعني أن نحميا قد سبق عزرا في وصوله إلى أورشلهم. 
ويرتكز هلا الاعتقاد على ما بلي كما برى ررلي HH Rowley‏ وآخرون من العلماء. 

-١‏ اهتم نحمبا بالعمل السياسي والاجتماعي كبناء أسوار أورشليم وحصوتها على خلاك عزرا الذي اهتم بالبناء 
الروحي للشعب بعد العودة من السبي. كما وجد عزرا أورشليم رفد تم بتاء أسوارها (عزرا .)٩:٩‏ 

؟- كان عزرا مُحاطا بأناس كثيرين (عزرا .)٠:٠١‏ بينما وجد نحمبا الدبنة خالبة من السكان وخرية؛ وكان 
عليه أن يعمل كثبرا لتعمپرها (تحميا 1۱:۱۱ 

؟- واجه نحمبا تحديات کشپرة منها الاتتصاد المضطرب (راجع نحمیا ۰)۱۳-۱:۵ رلم يواجه عزرا et‏ من 
ذلك بل اهنم بتعلبم الشريعة (قارن نحمبا ۲۱-۱:۱۳). أما عن الزراج المختلط؛ فقد فام کلاهما بمواجهعه 
والتصمدي له رالعمل على اصلام ذلك (قارن نحميا ۰۲:٩‏ ۰۳۰:۱۰ عزرا ۱٩‏ ۱۱۰ تحميا ۲۹-۲۳:۱۳). 

-٤‏ لا ترجد أية إشارة من آحدهما للاخر في قصة كل منهما؛ الأمر الذي جعل العلماء بمتقدون أن الواحد لم 
بعاصر الآخر. 

۵- بینما كان نحميا مماصرا لرئیس الكهنة الباشیب (تحميا ۱:۳) «وقام ألباشيب الكاهن العظيم وإخوته 
الكهنة وينوا باب الضأن». كان عزرا معاصراً لیهوحانان (عزرا ۱:۱۰) «تم قام عزرا من آمام بيت الله وذهب إلى 
مخدع پهوحانان بن آلباشبب.. فأنطلن إلى هناك وهو لم بأكل خيزأ ولم بشرب ما» لأنه كان بتوح بسیب خبانة آهل 
السبي» وبهرحانان هذا هو حفيد آلباشیب (تحميا ۱۰:۱۲ ۰۱۱ ۲۲). 

بالاضافة إلي ذلك ورد في مخطوطات بردي |لسفنین Blephantine‏ والتي اکششفت في أوائل القرن المشرین 
۱ -۱۹۱۱-۱۹۰). في الجزيرة الواجهة لدبنة أسوان, أن البهود الساکنین لي هذه النطقة من صعبد مصر طليرا عون 
آیناه سنبلط عام 4۰۸ ق.م. وبعتاقد أن آبناء سنبلط والي آررشلیم في تلك الفترة کانوا بقومون بالاعمال الإدارية 
الهامة معارئة لأبيهم. وبهذا بتبرهن للعلماء أن نحمها الذي كان معاصرا للعصر الذهبي لحكم منبلط؛ بقع تاریخه في 
خترة زمنية مبكرة لهنا التاریخ الوارد في بردي |لیفنتین <Elephantine Papyrus‏ 

ما سيق يمكن القرل -كما برى العلماء - إن عزرا كاتب ومعلم شريعة إله السماء. عاصر حكم أرتحشسنا الثاني: 
ووصل إلى أورشليم عام (۳۹۷-۳۹۸ق.م) وتاريخ كاية السفر تم في فترة زمنية غبر قصيرة بعد ذلك. 

عررا أبواليهودية 

انتهت ملكة يهوذا ولم الهیکل بهجوم البابليين على آورشلیم عام 9۸۷ق.م وحمل اليهود إلى السبي في يابل, 
حقيقا نا تكلم به الأنبياء قبلا بأن الاختلاط بالشعوب الأجنية وترك شريعة الرب وعبادة الآلهة الوثنية. سبؤدي بهم 


ا 


الدخل إلى العهد القديم 

حماً إلى العقاب الذي كاد أن بزدي بهم إلى الدمار. لولا تعمة الرب العاملة في حرفيال التبي وآخرون مثل داتبال. 
حيث کان حزقبال في السبي بثابة الراعي الذي حثهم على کارسة الطقوس الدينبة مثل حفظ السبت والختان وعجادة 
الرب (بهره) إله الآباء قديا. كما عمل حزقبال النبي آیضاً على وحدتهم وترابطهم. 

إما عزرا فاستحق أكثر من حزقیال (كسا يرى الياحث والعالم المعاصر جيس ك. ويست UK West‏ أن بلقب بأب 
البهودية حيث جعل عزرا من اليهودية ديانة تطبين وصابا الشوراة زمن ما بعد السبي. إذ أفام كل ما تهدم من با 
ررحي فى حياة شعبه. وکانت لأعمالء أهمية عظمى في امتمرار ا حباة الروحبة وبتائهم روحباً رترسیغ هنا الایان. 
ربدا واضحأ للشعب على يد عزرا أن Lal‏ الرب کانوا على حن في أن البعد عن إله الآباء إبراهيم وبعقوب سبجلب 
عليهم العقاب الرادع. . وإذا كان لإسرائيل أن تحبا مع الله, عليها أن ن تلك BLY‏ أمام الرب peed‏ لشريعة 
إلهها على فم موسى. وأن تكون مقدسة له (زكريا ۰۲۰:۱6 ۲۱) ربحفظ شريعة الرب ومخافشه رتقواه مشحیا 
إسرائيل رغم كل المضايقات. ذلك کان وعد الرب لها على فم أنبيائه (كما يرى هاریسون AUR Harrison‏ 

وقد أخذ عزرا على عاتقه أن يعلم الشعب سفر الشريعة (الذي لم بكن بالضرورة جدبداً قي مضونه أو جديداً في 
صباغته). فلم تصبح الأسفار الموسرية مجرد شراتع وأحكام» بل تعاليم تفطي كل جزء في حباة الشمب, فاستحن 
عزرا أن بلقب ob‏ البهردية. كما أنه آرسی قراعد الحباة الدينبة للبهرد من هذه النقطة, ومكتها من النهوض 
والاستسرارية بفحص واستقصاء الأزمات التاربخية التلاحقة. وهنا يُصرح کوندل AE Cundall‏ قائلاً: لا نستطيع أن 
نرجه اللوم إلى عزرا الكاتب لشريعة إله السماء ومعلمها, بسبب ما اتسمت به الحباة البهردية من مآخذ بعد ذلك, 
لأن سياسته هذه أنقذت يهوذا من فثرة ثاريخية عصيبة كادت أن تؤدي بها إلى النهاية. 

الرسالة اللاهوتية لسطري عزرا ونحميا 

لم يكن اهتمام کاتب سفر عزرا وسفر نحميا هو سرد ما ورد بالسفرين من أحداث تاریخبة أو تتبعها في حد ذاتها. 
بل إعلان قصد الله من شعبه بسرد هذه الأحداث, واظهار أمانة الرب مع الشعب في حقبن وعده لهم بالمودة إلى أرض 
الآباء أرض الموعد. وتحقبقاً لذلك آخضع الرب كورش بأن مسح لليهود بالعردة إلى أورشليم؛ فأطلق نداء بنلك (عزرا 
. وكان من بين الشعب من حفظ الإيمان واشتاق إلى العودة إلى أررشليم» ولشل ذلك في وداعة عزرا واتکاله على 
الوب إلهه بقرله: «إن يد إلهنا على كل طالببه للخبر» (عزرا ۴۲:۸). كما ظهر ذلك أيضا في صلا نحمبا الصامتة, 
راستجابة الرب له قائلاً: « فأعطاني الملك حب بد إلهي الصالحة علي» (نحمیا ۲:۲ , ۰۸ HAVA‏ 


وسفرا عزرا ونصبا يعلمان بانه على الاتسان أن بطلب ملکوت الله وبره (مت ۳۳:۷). حيث أقام العاندون من 
السبي pee‏ الرب (عزرا ۰۲:۳ ۱۳:۱۰) حى بتعبد الشعب لالهه. بعد الإلجاز العظیم والرائع المتسثل في إعادة بناء 
الهيكل بتعضبد الرب لهم وحلوله في رسظهم زمن تحسياء اللي أتم بناء الأسوار وحصرن أورشليم نحا MENT‏ 
.(fo-‏ 

ویحث سفر عزرا وتحميا على حفظ الإمان واللهج دانسا في شريعة الرب, والاعشراف بالعجز وعدم الأمانة قدام 
الله البار والأمين إلى الاید, حافظ العهد. لان مراحمه كثيرة (نحميا ۳۸:۹-۲:۸), والسهر والسبر باسنقامة وأمانة 
مع الرب «بهنا آیضا أذكرني يا إلهي وتراف علي حسب كثيرة رحستك» (تحبا ۱۳:۱۳ فارن أعداد ۰۲۷-۲۳ 
۹ عررا ۲-۲:۱۰, ۰۲۱۱-۱۰ وا قيقة الخالدة هي أن الطاعة لله يجب أن تكرن فرق كل آمر في BB‏ 
Us,‏ له هر طرین الصلاح والتجاح. 


أستير 


يعد سفر أستبر من أحب رأشهر الأسفار عند البهود. لأند مصدر بهجة وسرور لكل يهودي. إة بحكي فصة شعب 
كاد بغرن في دمائه. لكن الأمر حول وأصابت الكارثة أعدا هم (هامان وأهل بیتد) وهم الذبن نموا لهم الشراك. 
ردفعوا أنفهم فبها. 

لم برد امم الله بالسفر. غبر أن الر » بجد فيه قتعا يعمل الله العجيب في كل نص فیه, 

دعي السفر بامم أستبر؛ تلك الشخصبة الهامة التي لعبت دور أساسياً في أحداله في الترجسات السبعينية 
واللاتببة واللغات احدبشة كما في الأصل العبري. 

رسفر استبر أحد الأسفار المجلرث, افدمسة: نشيد LEW‏ جامعة؛ راعوث؛ مراثي؛ والتي تفرأ لي الأعياد 
(مجلرث) . خاصة عبد الفوریم الذي یفع في الرايع عشر من آذار (اكتمال البدر Full Moon‏ خلال شهر مارس). 

وفي الترجمة السبعينبة ورد السفر في أصحاحات أكثر Ie‏ وعندما قام جيررم بترجمة الاسفار الفدسة خلال 
الفرن الرابع البلادي إلى اللفة اللاتيتية, سجل كل ما ورد في العبرية واليونانية. وأضاف ملحقأ خاصا لا جا- في 
اليونانبة ولم برد في اللفة العبرية (-76:17-6:1). وهنا الجزء أطلق عليه تدمة أستبر في مجموعة أسفار «طویبا 
- مکایبین) السماة بالأبركريفا (أمفار قانونية تا ة عند الكنائى التقليدبة, وأسفار غبر قانونبة عند الكنبسة 
البروتستائعية) 

واعتبر السفر LGU‏ من الأكاديية الفريمية المتعقدة في جامينا عام ۰٩م‏ ه«نجه! . وظل الجزء الخاص بعتمة 
آستیر )54:17-4:1١(‏ غامضا ومتار جدل كما رفض من علماء الکتاب. 

أقسام ومشتملات السضر 

آولا: رلض الملك آحشوبرش للملكة وشتی (۲۲-۱:۱). 

ثانیا: اختبار استبر ملكة (۲۳-۱:۲). 

ال : الفرر أو القرعة آمام هامان لاپادة شعب الیهود (۱۵-۱:۳). 

رابعا: عزم استیر على خلاص شمبها ():۱۷-۱). 

خامسا: أستير تقهم الوليمة الأرلى ANN)‏ 

.)۸-۱:۵( دعوة هامان إلى الوليسة‎ -١ 
.)۱6-۹:۵( هامان يعد عدته لإعدام مردخاي‎ -۲ 

.)۱4-۱:۹( هامان يخضع لردخاي‎ Lote 

سایعا : هامان يصلب على المنشية التي أعدها لمردخاي (۹:۷--۱). 

ثامناً: مردخاي ارس سلطاته المنوحة له من الملك (۱۷-۱:۸). 

تاسعاً: الحلاص للبهرد والهلاك للأعداء والاحتقال العظيم بيرم الفوریم (4۳:۱۰-۱:۹. 
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استبر 

الآراء المختلطة حول سطر germ‏ 

يرى بعض النقديين أن سفر أستير لم يحدث تاريخيا, وأنه لم يكن لأحشويرش زوجة (ملكة) باس آستیر. وبالمثل 
لم تكن له ملكة يهودبة على الإطلاق. ولم نذكر الصادر التاريخية شينا عن وشتى أر peed‏ في بلاط أحشويرش 
(هیرودت ۰۱۱۸:۷ ۹ وان موضرع اختيار زوجة يهودية بالأسلوب الذي اختبرت به لا بتفق وقائون السلطة 
الفارسبة الحاكمة الخاصة بوضوع الزواج (هیرودت (ALLY‏ غير أنه ورد في (هیرودت ۱:۳) أن الملك قعل كل ما 
جسن في عيئية وحسب هسرته. 

ورفض البعض الآخر من العلساء سفر أستير لخلره من التعاليم الدينية. وإخفا . اسم الله اما من السفر والعمل 
على tt‏ ذلك في .)١6:6(‏ وعدم الاشارة بالمرة إلى العبادة الإلهية في مواجهة الأزمة العي كادت أن تردي 
بهلاكهم LL‏ رعلی رآس هزلاء العلماء: إيوالد؛ درايفر وكورتل Ewald, Driver and Cornill‏ 

يري كورنيل !00601 في قصة أستبر انمكاسا لصراخ الکابیین. (رهو أمر غير مقبول تاريخيا عند كشير من 
العلماء). فهر يقول إنه من الممكن أن يكرن السفر قد کشب تعبيراً عن المشاعر القومبة الخاصة باحنفالات المكاببين 
رانتصاراتهم, مسسندا لي ذلك إلى الاحتفال بعید الغوريم مدة يومين بعد يوم تيكانور في (مكابيين الأول ۰۹:۷ 
مكابيين الثاني ۰)۳۱:۱۵ وعيد الفوريم يشكل صعوية في نهم خلفيه الناريخية رما جاء في (١مك‏ ۱۹:۷) بعد 
أرل إشارة خارج سفر أستبر لهذا العيد حيث عيد الشعب بانتصار بهوذا المكابي عام (۱۱۱ ق.م) على ثبكائور. 
وجاء عن هذا العبد أنه الوم السابق لهوم مردخاي, خاصة أن الروح الوطنبة لیوم الفرريم في أستير؛ بتناسب مع 
الروح الفرمية بالعصار المكاببين, 

كبري زییرن Zimmer‏ أن مردخاي لم يكن إلا مردوك ۱۸۵6۵0۶ إله بابل. وفوريم تعني مجمع الآلهة بالنسبة له. 
رتعکس قصة أسعير معضلة دائرة بين الآلهة البابليين والعيلاميين. ویتفق معه في ذلك 17660 الذي بري أن أستبر 
هي إشتار (عشتار)؛ ووشتى تمثل الإلهة العبلامية مشتی, رهامان إله عيلامي 0:37هداة1. 

ویری آندرسرن ly GW. Anderson‏ من الخطأ ربط شخصبات القصة بالالهة والإلاهاث, لان الفر يحكي عن 
رجال رنساء ولبس آلهة رإلاهات. بالاضافة إلى كل هذه الآرا السلبية عن سفر أسير, لم برد شي» عن مردشاي 
وأستير في تسبيحة الحمد الخاصة بالآباء في کتاب يشوع بن سبراخ اص4-ص44). لذلك ذهبوا إلى الاعتقاد بأن 
السفر لم بكن معررفاً عند يشوع بن سبراخ الذي كب عام (۱۸۰ق.م). 

بالإضافة إلى ذلك أنه لم tad‏ على أي جزء من السقی (أستير) بين مخطوطات البحر الميت. كما لم برد أي 
انتباس منه في العهد الجديد. 

والجدير بالذكر أن سفر el‏ يشرح le‏ هاما في الحياة اليهودية خلال الفعرة الأخيرة من العهد القديم؛ وتطور 
الحباة القومية التي تعد في أساسها the‏ دينية. 

الكاتب وموقف علماء الكتاب من السضر 

یری يوسيفرس Josephus‏ (آثار 1:5:11 )أن مردخاي هو الكاتب. رربا كان هذا هو الرأي الشائع بين علساء 
البهرد. واستتنوا في هذا الرأي على ما ole‏ في الأصحاحين الأخيرين» وما ورد فيها من رسائل وکتابات مردخاي 
(راجع APTN‏ غبر أن صيفة ضمير المشكلم لم تستخدم في القصة إذا كان مردخاي هو الكاتب» بالإضافة إلى 
أن ما جاء في ۳:۱۰۱) بين أن مردخاي لم يكتب السفر, 

رلا يعرف بالت‌حدید من هو کاتب السفر. والرجع أنه عاش في فارس ولبس في فلسطبن, ذلك لنرايته الرامعة 


Yet 


المدخل إلى الحهد القديم 
LLU‏ الفارسبة وتقاليدهم وعادالهم. رلاشك في أن الكاتب قد استعان بكتابات مردخاي في UES‏ سقره (۲۰:۹) 
(متکرات مردخاي عن الأحداث التي تت في عهده). رأسقار أخبار ملولك مادي وفارس (۰۲۳:۲ (TeV‏ بالاضافة 
إلى التعالبم الغوية والمصادر الناريخية الأخرى. 

ویعتقد أن الكاتب هر شخص يهودي عاش في فارس لا قتع به من خلفية واسعة بالعادات والتفاليد الفارسیة. 

زمن الكتابة 

-١‏ ذهب البعض إلى أن تاريخ کتابة السفر تم بعد حرب المكابيين (GYAN)‏ ببضعة سنين. أي في أيام 
حكم برحنا هركانس (76١-6١٠ق.م)‏ وبالتحديد عام ۱۲۵ق.م نقربياً. ريستند الآختون بهذا الرأي إلى الروج 
السدانية نر الامم والظاهرة بالفر. وهذا الرأي غبر مقبول. لأن ما ورد بالسفر هو أن اليهود کانوا يرجون رضى 
الحاكم ني أرض السبي» ينما في عصر المكاببين كائوا يحاريرن من أجل الاستفلال وتحقيق حياة خاصة بهم رنهجا" 
خا ص معبنا في lid‏ معبلتهم. 

۲- ذهب البعض الآخر إلى أن سفر أستبر كتب في العصر النارسي أو أوائل العصر الهلبني (ما بين ۳۰۰-۳۵۰ 
ق.م) قبل عصر المكابيين. 

أما عن عدم ورود أية إشارة عن آمتیر كبطلة لهذه القصة في أسفار الأيركريفا (أسفار ما قبل المسيحية) وخاصة 
سفر بشوع بن سبراخ, الذي كب عام -16ق.م؛ والذي بقدم La Bb‏ عن ابطال الایان ولا بذكر شيتا عن آستیر 
فمرجعه - كما يرى علساء متخصصون - أن مخطوطات السفر مر علبها في بلاد فارس؛ وذلك في عصر phen‏ 
كما أنه قد تم إدراجه في الفانرنبة العبربة في مجمع جامینا عام ٩۰‏ ميلادية. 

۳- یری العلماء Lad‏ أن الفر کب بعد موت أحشوبرش في ضو. ما ورد في (۲:۱۰). بمعنى أنه كتب خلال 
الفحرة الزمنبة الاخبرة من الحكم الفارسي يي علمآ بان اعنبال alll!‏ أحشرهرش كما هو مقبول لدى 
الباحثين وقع عام ۱۵اق.م. 

الحقيقة التاريخية لسفرأستير 

اسفر أستير مكانة رفيعة وقبمة سامية عند البهرد. فقد جاء في تلمود أورشليم أن أسفار LAN‏ والكتب يكن 
أن تبطل, لكن أسفار موسى الفسة وسفر أستير لا يمكن أن تبطل. 

الآراء المختلقة كسا يطرحها العلماء التلدیون 


جاء ء بالسفر أن أحشويرش نولي الحكم بعد نبوخل نصر بنا ء على ما جاء في (أستير (Vert‏ وأن مردخاي ee‏ 
طمن الي من أ بوامطة تبوخذ نصر أيام حكم بهويائيم: Dey‏ يكون عمره قد جارز الائة عام أيام 
أحشوبرش. بالإضافة إلى أن الكاتب لم بُظهر مردخاي في هذا السن. ربتضع من ذلك كما يرى النقديرن أن الكاتب 
لم يكن على دراية بالتاريح. معتقداً بأن أحشريرش تولى الحكم بعد نبوخ نصر بزمن قلبل. ربهلا تصل الفشرة 
الزمنية بينهما إلى ما يقرب من مائة وأثني عشر عاماً اعلما بان أحشويرش تولى الحكم من عام 0۵-1۸۵اق.م). 

والحفبفة أنه إذا قرأ المرء بعناية (أسعير ۵:۲, )١‏ لأدرك يأن الذي حمل إلى السبي من أورشليم ليس مردخاي. 
بل كيس رالد جد مردخاي. 

جاء في اهیرودت AGP‏ أن أحشويرش كانت له زوجة واحدة من أمرة شریفة, رلم تكن له زوجة يهودية بالاسم 
أمتير «هدسة» كما لم يرد بان الملك كانت له ملكة بالاسم وشتي (هیرودیت ۰۱۱6:۷ ۰)۱۱۲:۹ غير أنه جاء ابضاً 
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أستير 
في (هيروديت ۳۱:۳] أن الملك أحشويرش فعل كل ما حسن في عبتيه حسب مسرة 

لم یه ترف اليعض يحقيقة السفر التاريخية للكلمة الراردة به وهي «الفور» أو «الفوريم» التي لیس لها خلفية 
بهودية. كما لم يشر عتها في شريعة موسی. والفوريم على اسم القور (۲۸:۹). ولا شك أن له أصلاً فاوسيا وأخذ 
طابعه اليهودي. ويعتقد Zimmer‏ أن الكلمة «قور » لها علاقة بالكلمة البابلية Pobrs‏ بمعنى محفل. غير أن 6 
hel‏ ری أن الكلمة «قور » مشتقة من الكلمة الأشوربة Pre‏ والتي تعتي قرعة أو نصبب. وريا هذا يذكرنا با ورد 
في (أستير ۷:۳) «کانوا یلفون قور أي قرعة أمام هامان... » يوم الثالث من آذار یرما معينا لإبادة شعب اليهود 
من الفلام إلى الشيخ والأطفال والتساء قي يوم واحد. وتحول الأمر إلى أعدائهم وتبدل حزنهم إلى فرح. وقتلوا من 
مبفضيهم خسة وسیمین ألفآ. واستراحوا في الیرم الرابع عشر هن آذار. وجعلوه يوم شرب وفرح ويوما Lab‏ لإرسال 
أنصبة من كل واحد إلى صاحبه. ويبدو آن البهود الساكتين في الدن جعلوا احتقالهم بالبوم الخامس عشر هن آذار. 
لذلك دعوا تلك الأيام وقوريم» على اسم القور (آستبر ۰۱۹-۹ ۲۷۰۲۲). وصارت هذه الأيام عيداً يتذكر فيه 
الشعب خلاص الله لهم من بد عدوهم الجبار هامان الذي سحقه الله آمامهم مع كل مشيريه وأتباعه. 

غا سبق يتبين لا حقيفة السفر تاريخياً؛ وضعف الاعتراضات أمام وقائعه التاريخية والجفراقية. وها حع به 
السفر من قيمة عظمى ورسالة دينية 

يقي أمر هام وهر: أنه لم برد بالسقر اسم الله. كما لم ترد أية إشارة عن الصلاة والتسببع والعبادة لله. رغم أن 
القيمة الدينية كامنة في التاداة بالصوم والصراخ من أجل العون الموجه إلى الله (قارن استبر VTS‏ ۳۱:۹). 
والكلمات الواردة في )١١:۶(‏ إشارة واضحة عن المعين الأعظم. إلا أن السزال يظل باقياً: لاذ حلف اسم الله؟ 
ولعل الإجابة تظهر فيما يلي: 

عندما انتصر کورش عام ۵۳٩‏ ق.م على بابل. وفي السنة الاولی من حكمه. نبه الرب روح كررش ملك فارس» 
فاطلق نناء في كل غلکته SUL‏ إن الرب إله السماء قد أعطاني جميع Bee‏ الأرض. وهو أرصاني أن آيتي له بت 
غي أورشليم التي في بهوذا. من منکم من جميع شعيه الرب إلهه معه ولیصعد » (أخيار الأيام الثاني ۱۲۳۰۲۷:۳٩‏ 
عزرا AVON‏ وعاد كثيرون من اليهود إلى أورشليم إلى أرض الوعد التي تفیش لبنأ وعسلاً. ويقي عده ليس 
بقلبل في أرض السبي ولم يعودوا إلى أرض الآباء لأنهم رغیوا في ذلك. 

ولاجیال لاحقة حنی إلى العصر المسيحيء كان هناك يهود ساكتون في بلاد ما بين النهرين. ومن بين هوّلاء كان 
دانبال. leas‏ وصل عدد کییر من البهود الاين في بابل إلى بلاد فارس, لأن ملوك بایل سمحوا لهم بالهجرة الیها 
(قارن ملوك الثاني ۱:۱۷). ولا كانت إسرائيل في السبي, وضع ملك آشور بعضهم في مديتة مادي. ويُعتقد أن 
هؤلاء البهرد ظلوا في فارس من وقت السبي الأول ولم يرغيوا في ترك البلاد فارس. واستوطنوا فیها. ومع مرور 
الزمن ضعفت حالتهم الروحية ولم يعودوا ضمن رعرية إسرائيل مدنياً. وبذلك فقدوا هويتهم ولم يعد Lined‏ هنا الاسم 
(اسم الله) له المكائة التي كانت ویجب أن تكون عليه عندهم. 

في هذه الحالة يعلمنا سفر أستير بأنه رغم كل ذلك ظل هذا الشعب الذي في فارس ضمن رعوية إسرانيل روحي. 
فلم يرفضهم الله. ولازال يقار عليهم. یل وظل يحفظهم من كل شر ومن مكايد أعدائهم. وعون الله لهم لا يخضع 
DULL‏ أو sf‏ . حفظأ للمهد الذي قطعه مع إبراغيم. والعهد الني قطعه الرب معهم في جيل سينا oo‏ «تکونون لي 
غلكة كهنة وأمة مقدسةء (خروج CIN‏ ليشهدوا شهادة للرب بان ليس إله غيره مخلص لكل من يصرخ إليه 
للنجاة. خالق السماء والأرض وحده ولس مثله بين آلهة الامم. وليس عند الله محاياة؛ وهو لا يحابي الرجوه. بل في 
كل آمة الذي بتقيه ويصنع البر مقيول عتده إذ هو رب الكل (قارن إشعياء 8-7:05). 
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الصفة الأساسية للكتابة بالشعر 
في اللغة العبرية 


توجد أسفار في العهد القديم کبت بجملتها بأسلوب شعري. وأسفار أخرى كتبت بالشعر في غالبية أجزائها : 
من هذه الأسفار : آیرب, مزامیر, أملال. شید الانشاد, جامعة. بالإضافة إلى بعض النصوص الأخرى مثل ترنيمة 
موسى في تة (۱۳۲. وبين أمفار الأنبياء صفر المراثي الذي بدخل ضمن مغر إرميا. كما توجد أستار أخرى غبر 
نانونية كتبت بالشعر مثل يشرع بن سبراخ رحكمة سليمان. 

والجدير بالإشارة أن أسفار الأمثال رأبوب وجامعة, وهي الاسفار الشعرية. أطلق علیها أسقار حكمة gent‏ أن هذه 
الأسقار أخذت الصفتين الشعر رالحكمة من حبث الصباغة الأدبية والضمون. ويعبارة أخرى أمفار شعرية تعليمبة. 

وسفر أيوب يعد سفراً تعلیمباً في قالب حوار. والمزامبر آناشید تعيدية تكربسية. وسفر الأمثال أناشيد تعليبة. 
رالجامعة أشعار نابعة من اختباراث حبة. ونشبد الانشاه مقر شعري في IG‏ حوار. والمراثي عبارة عن مجموعة من 
مقطرعات شعرية بهدف الرئا.. أما سفر الجامعة فقد غلب عليه اسلوب الكتابة بالنتر أكثر من أسلرب الشهر. غبر 
أن الترجمة السبعينية GU ily‏ أصاغته ني فالب شعري, واعتبر ضمن هذه الأسفار الشعرية. 

والصئة الفالبة في الشعر العبري هي اسلوب الموازتة أو (القابلة). فكرة مقابل أخرى, رالتعببر عنهما في جملة 
راحدة. بعنى بيت واحد من الشعر في شطرين لفكرتين. يحدث ذلك GLa]‏ في أببات متتالية وفي ترابط جميل بين 


شطري البيت الواحد. 

وأمثلة ذلك فيما بلي: 

-١‏ إذا كانت الفكرة في الشطر الشاني صدى للفكرة الواردة في الشطر الأول بأسلوب مختلف بعض الشي». 
يطلق على هلا التوع بالمرادف كما في (مزمرر ALY‏ 

الساكن في السمرات بضحك الرب يستهزي بهم 

اسمعوا هذا يا جميع اللموب أصفوا با جمبع سكان الدنيا 


(مزمور ۱:44)- 


۲- إذا كانت الفكرة الراردة في الشطر الثاني تدمشى وتکمل الفکرة الراردة قي الشطر الأول. بطلق على هذا 
التوع الأسلوب التركيبي كما في (أمثال AVVO‏ 


مجد الله إخقاء الأمر ومجد ال ملرك فحص الأمر 
فوق کل حفظ احفظ ALS‏ لان منه مخارج الحياة 
Î)‏ ۲۳:6) 


۳- إذا كانت الفكرة الواردة في الشطر الشاني عکس الفکرة الواردة في الشطر الاول. بسمی هذا الثوع من 
الاسلوب الشعري بالاسلوب التناقضي أو التبايني كسا ورد قي (مزهور ۵:۳) 
أنا اخطجمت وفت استبقظت لان الرب يعضدني 


rey 


الصلة الأساسية للكتابة بالشعر في Su‏ العبرية 

الجراب اللين بصرف الغضب والكلام الموجع يهيع المخط 

)آم ۱:۱۵) 

هذا الترازي في الكتابة بالشعر بأنواعه الختلقة, له آهمیته الكبيرة. إذ يعطي ضوً كافيا لفهم أوضح للمعنی 
الذي ربا يكون غامضا في الشطر الآخر من البيت. 

لذا نهد في (مزمور 7:۳۳) «بتسمة فيه. ...0 تقهم کمرادن ل «بكلمة الربه وقي اتساق معا 

ولا ترجد في الشمر العبري قافبة als)‏ نهايات آخر الآيات) لذلك يمكن ترجمة الشعر العيري إلى أبة لفة أخرى 
دون ماس ينقص أو يُْئر على العنى المقصود. 

والشعر الكتعاني أوجاربت Uparit‏ بشبه الشعر العبري إلى حد كبر كما يشبر أحد الباحثين. ويأني الشعر 
البابلي في مرتية أقل منهما. 

أوزان الشعر العبري 

(YP ۱۳-۳ ee ۱۸-۸ 

.24-6 على رزن‎ )۲:۷۵ Juul) 

(مزمرر ۵:۳) على رزن ۰۳-۳ 

(مزمرر 4:۴ على رزن ۲-۲۳. 

رالوزن (۲-۴) هو الرزن الساند في الرثاء. غير أنه يستخدم في أهداف أخرى كما سبفت الإشارة؛ حتى أن هذا 
الوزن عرف بذات الكلمة العبرية للمراثي وهي طعدذ4. وهو الوزن المبز لسفر المراثي وا مثل على ذلك 

تبكي في اللبل بكاء ودسرعها على خدیها (مراثي ۲:۱)- 

ریقع الشعر العبري أحبانا في بحور أطول متبوعة بقرارء وأمثلة ّلك ما بلي: 

(مزمور ۰۵:6۲ ۱۱) «لماذا أنت متحنية با نفسي ولاذا تین في آرتجي الله لأني بعد أحمده لأجل خلاص 
رجهه». (وفي عدد ۱۱) «لأني بعد أحمده خلاص وجهي رإلهي ». 

(مزمور 0287( «لاذا أنث منحنية يا نفسي ولاذا نننين في. ترجي الله لأني بعد أحمده خلاص وجهي رإلهي ». 

امزمرر 11,7:65) «رب الجرد معنا. ملجأنا اله يعقرب». 

كما ترجد قصائد شعرية منظمة حب المروف الأيجدية (اثنان وعشرون حرفاً؛ قارن (مزمور ۰۳6 مزمرر ۰۱۱۹ 
أمشال ۰:۳ ۰۳۱-۱ وسفر المرائي الأصحاح الأول) . وقد جاء ترتيب الأعداد في هذه النماذج حسب الترتیب الأبجدي 
في العبرية: ویحسل قيمة ومعنى في مادنه. كما پرجد تشایه في المعنى والمرادفات التکررة في (مزمور ۲۲-۲:۲۲ 
۳۷-۴). 

وقي النصرص الواردة بسفر Lat‏ (۶:۱6ب- ۰۸ ۱۱-۹) غيد الأسلوب التبايتي (التناقضي), كما نوجد 
أبضا مقطوعات تکميلية. في توازنبدیع مثل (مزمور ) ۱۰). والشعر العبري غني بالامتعارات الجازية ومشاعر 
الوجدان في أناشبد الحمد والتسببع لله والقصاند التبوية. ولا نفقد هذه القصائد معانیها على الاطلاق عند ترجستها 
لأية لغة أخرى. لذا كان من السکن أن يُعرجم مغر المزامير إلى كل اللفات يأسلوب رقبع كلاسيكي, مخاطبا كل تقس 
بلفته التي ولد فیها دون فقدان لعانبه الروحية الغزيرة والقياضة. 


8 ۲-۸ 


الكتابات الأدبية عن الحكمة في اللفة العبرية 
أسطارالحكمة 


من أسقار الحكمة في المهد القديم كما أشرنا سابقاء سفر الآمثال وأبوب ونشيد LAAN‏ والجامعة. تسام 
البعض عما إذا كان سفر نشيد الأنشاد gas‏ هذه الأستار. كما توجد بعض الزامير القريبة في تعاليمها عن الحكمة. 
پالاضافة إلى سفري يشوع بن Clem‏ وحکمة سلبمان من کتابات الأبرکریشا, رجزء صن سفر باروخ (۹:۳-:۱۱6 
والمكابيين الرابع رالذي يُعد ضمن الکتایات الأدبية في الحكمة. 

ويمكن تقيم هذا التوع من الكتابة الأدببة إلى قسمين أو (صنفين) واضحین: 

أ- سفر EI‏ ويثل فلسفة الحباة العملية. 

ب- سقر أبوب. ويل مشكلة الحباة. الشكلة العظمی وهي ألم البار. 

ویلسی الرء في هذه الکتابات همام الکانبین LY‏ السلية أكشر ما هو نظري. والاهتمام بالتعاليم الدينبة 
sl‏ من العقلية المجردة. والجزء الأقرب إلى التعليم النظري في المهد القديم نجده في القسم الأول من سفر الأمشال؛ 
خاصة الأصحاح الثامن. حبث يجسم لنا الكاتب «الحكمة» وقد صارت شخصا بتحدث. 

والمتحدث بالأمغال بجسد لفبره خلاصة اختبارات عاشها الناطق بها. رربما تکون نتيجة ملاحظة دقبقة من جانبه» 
ولا يجري من حوله في الحياة. كما تعکس ما في داخل الرء من اهتمام نحو محدثيه, لتكون لهم درس بستفیدون 
عنه. وتاريخ الحكمة قديم في إسرائبل كما هو ا حال بين الشعوب الأخرى (قارن امل ۱۱:۲۰ |رمیا .)۲٩:۳۱‏ 

وقد رردت إشارات كثيرة في الههد القدیم عن شعوب عرقت بحکمنها مدل أدم (إرميا ۰۷:۶٩‏ عويديا ۰۸ آبرب 
۲ صور (حزقيال ۰)۷-۲:۲۸ مصر (نك ,4:6١‏ خروج ۰۱:۷ امل ):۰۳۰ إشعباء ANNA‏ وبابل 
(إشعياء :۰۱۲۵ |رمیا ۰)۵۷:۵۱۰۳۵:۵۰ 

كما وجد نصرص کثبرة عن حکما». جاء ترتیبهم بين الکهتة والأنبباء كسعلمين ولهم رسالة هامة (إرمها 
۸ فارن ۰۸:۸ حزقیال ۲۹:۷). وکان لهؤلاء الحكما. تلاميذ كما LU‏ (أم ۰۱:۲ ۰۱:۳ ۱۱:۶ ۰۱۰ ۰۱:۵ 
ay‏ ۲۱۲ ). ولم يكن الحكساء بشابة آناس يتكلمون بأقرال الحكسة فقط؛ بل کمعلمین أيضأ للشباب في 
الحباة. فلم تكن لهم رسالة مرسلية كالني دعي إليها إشهياء أو بونان. آر لهم رغبة معينة في هلاك الأشرار الظالمين 
نلك الرغبة التي كانت تسم بها أحباناً رسالة الأنبياء, لكهم كانوا بطمعون في حياة مطمئنة سعبدة. وأخلاق رفبعة 
فوامها الاستقامة والسلوك بلباقة لبناء وطن شريف. 

وأدرك الحكماء أن حقيق كل هله الآمال لا تتأتى إلا من حباة دينية طاهرة. ومخافة الرب في نظرهم هي أساس 
الحكمة ol)‏ ۹۰۷:۱ :۰۱۰ مزمور ,٠١4111‏ أيوب ۲۸:۲۸). والطاعة لله والامتشال th‏ هو السببل الوحيد 
لحباة لها قيمة. وكم كانت غباوة وجهالة الذين رفضوا تعالیم الحكماء. على عكس ما اجتناه من أصفرا لأقوال 
ا لحكمة. 

وقبل عن الرجل الحكيم أنه لا بجد متسعاً من الوقت يضبعه مع الجاهل. والفطنة يتبوع حياة لصاحبها (أم 
۹ ه«ان دققت الاحمق في هاون بين السْمية مدق لا تبرح عنه حمافته» (آم ۲۲:۲۷) قالجاهل لا يقبم Nils‏ 


۲۰۹ 


اسفار الحكمة 
لرقته, وعن الحكبم قجل إنه يزن كل آمر. 

وعد أيرب شخصية هامة ورمز لصراع البار مع آلامه, كما يحمل في شخصيده رسالة دينية لكل متالم. وليس 
لأيوب وسفره نظير غير ما أطلق عليه بأيوب البابلي. غبر أن أيوب البابلي لا يحمل رسالة روحية مشل سفر أيوب في 
العهد القديم. 

فالتألم البابلي یعکس السبل القامضة للالهة. ربرثي للتقدمة رالصلاة التي لا نفع منهاء لكي بتخلص من 
مصانبه ومأساته. إلى أن بأتي الوقت رتدخل مردرك ويخلصه. عندئذ يطفر المتألم فرحا منشدا تسبيحات المد 
والشكر والتهليل. والوالع أنه لبس في هذا المشل «أبوب البابلي» أو أية نصوص بابلبة أخرى شبع أو تعزية عن آلام 
الإنسان وضيقاته في هذا العالم, مشلما لأيرب الإنسان النقي, الذي تواضع جد أمام إلهه وخضع بالكامل لإرادة 
الله. ولا يرجد بديل لانسان متألم حتى يجد عمقاً روحباً ربلسائ لجراحه مثلما يجد في فر أيوب. وربما يجد المرء 
تشابها سفر أيوب في نصوص كثيرة من الكناب القدس, إلا أنها لا تزيد عن كوتها سطحية وضحلة بجائب سفر 
آیوب. 
ايوب 

وسفر الجامعة في رأي ه.ررلي HRowley‏ .11 يلمس فيد الرء روحأ تشازمية وميل إلى الفلسفة السلمبة, 
بخلاف سفر أيرب الذي بطبع لي الانسان راحة واستقرار, وعد خلاصة تجارب عملية عميقة اکثر من كونها أفكارا 
منظمة وتعلبمبة لقط. 


a ۳۹۰ 


یوب 


يعد آیرب الشخصية الهامة والرئيسية كما هو واضح من السفر. لنا أطلق على المفر اسم « آیوب». وقي العبرية 
ورد الاسم أيوب الذي يعني به والتعيسء أر دالبتلي». وورد سفر آیوب في القانونية العيرية في قمم الكتربيم 
(الكتابات القدسة) بعد سفر الأمثال. وفي الترجمة السيعينية ورد السفر بعد شید الأنشاد الذي بلي الزامبر يداية 
الاسفار الشعرية. وجاء سفر أبوب قبل الزامیر مباشرة في التوجمة اللانبنبة (CUA‏ والترجمات الإنجليزية تتبع 


LUD‏ كما هو الحال في الترجمة العرببة. 

ویشتمل السمّر على مایلی: 

مقدمة تضم (الأصحاح الأول والثاني) بأسلوب النثر. عن تقوي أيوب وشكوى الشيطان علبه. وسماح الله بعجرية 
| 
ايوب 


من الأمحاح الشاك إلى الأصحاح الحادي والشلائین. بتضمن حوارأ في صياغة شعرية بين أبوب وأصعابه في 
ثلاث دوائر. غبر أن ا حوار الثالث لم يكتمل, 

من الأصحاح التاني رالثلاثين إلى الأصحاح السابع والثلاتين. بقدم شخصية جديدة (أليهر) الذي بظهر فجأة. 
ويدلي بحديثه, وینجاح بالغ ویدون مقاطعة. ثم يخنفي عن الأنظار. 


من الأصحاح الثامن والثلائين إلى الاصحاح الحادي والأريعين. af‏ أحاديث الرب. يتكلم بها إلى آبوب الإنسان 
المتألم (البار) . 


رفي الأصحاح الثاني والأربعين والأعداد من (5-1). جد أيوب وقد خضع تامأ لمشيئة الله في حياته. والأعداد 
من (۱۷:۷) خاقة بأسلوب النثر عن yl‏ وعالية الرب معه. 


رقبل عن آيرب ail‏ جاء من أرض عوص LENE)‏ تفع بين سوريا والفرات. كما جاء الحديث عن أليغاز 
بأنه تيساني. وتبمان مدينة في آدوم. من الاشارة الواردة في (مرائي ۲۱:۶) واطربي رافرحي يابنت أدوم يا ماكتة 
عوص». pitt‏ أن عرص على حدود آدرم. ونستدل من ذلك أن عوص كانت شمال أدوم وشرق سوريا كما يشير أحد 
الباحثين_ 


أقسام ومشتملات الستر 
YG]‏ القدمة (۱۳:۲-۱) کتبت بالنثر 
۱- أيوب البار بين شعب خاطی (1۵-۱:۱. 
۲- امتحان آیوب ANOVA)‏ 
۳- العامقة تقصف SLL‏ وأولاده (۳۲-۱۴:۱). 
-٤‏ یرب یفقد صحه (۸-۱:۲). 


5- رد قعل شريكة حياته وأصحابه (۱۳-۹:۲). 


Ths 9 


ايوب 
ثانباً: داثرا الحديث الأول (۲۲:۱۸-۱۰۳) 
-١‏ هرثاة أيوب (:15-1). 
؟- آلیفاز بتکلم (۲۷:۵-۱:6)- 
۳- جوا آبوب على ألیفاز .)۲۱:۷-۱:٩(‏ 
-٤‏ بلاد بغاطب أبوب مویخاً إياه بسواله عن عدالة الله ویذکره بحکمة القدما ۰ (۲۲-۱:۸). 
0- جواب أبوب على بلدد (۱:۹--۲۷:۱). 


-١‏ صوفر يتكلم مویخاً أبوب, ویعان كمال الله» وینعو أيوب للتوية عن ضلاله إذ! آراد أن يتمتع بطلف الله 
۰۲۰-۷۱ 

۷- أبوب يجبب أصدقاء بان آلامه ليست نفيجة خلية عنده. مسلماً لله آمره. ويرجو أن بحقق مشینته في 
ele‏ «كل أيام جهادي آصبر إلى أن بأتي بدلي» (۲۷:۱6-۱:۱۲)- 

الثا: داترة الحديث الغالية (۲۱-۱:۱۵::ع۳). 

-١‏ الحديث الثاني لأليفاز (۳۹-۱:۱۵): ويؤكد في حدیشه أن آلام أيوب نتبجة خطينة وضلاله مع کبربانه, 
وأن غضب الله مملن على أبرب لأجل هذا كله. 

؟- أبوب يجيب أليفاز بانه فد كان رجاء في أصدقائه, إذ كان بتولع تعزية منهم بأنه بار ولا بستحن كل 
هله الالام لمقرل: «أما أنا فقد علمت أن وليي حي رالآخر على الأرض يقوم. وبعد أن يفنى جلدي هذا 
وبدرن جمدي أرى الله, الذي آراه أنا لنقسي. وعيناي تنظران الله وليس آخر. إلى ذلك تحرف كلبتاي» 
-۱1:1¥, قارن ۰۷۲۷-۲۵:۱۹ 

۳- بلاد يتعدث ثانبة ويذكر بأن هذه هي نهاية الأشرار (۲۱-۱:۱۸)- 

-٤‏ أبرب بجبب على بلدد بأن لله قصداً قي آلامه. وانها ليست برهاناً على شر ارتكبه لذلك برجو رحمة الله 
ولطفه. وسوف تكشف لهم الأبام بره مؤكناً خلاص الله نه لأنه سيقف إلى جواره (۰)۲۹-۱:۱۹ 

۵- صوفر يتحدث لانية وبؤكد خطاً أيوب (-19-1:7). 

.)76-111( جراب أبوب على صوفر بان شکراه ليست ضد إنسان بل إلى الله‎ -١ 

)6۰:۳۱-۱:۲۲( الذائرة اكالفة للصطبث‎ Lal 

-١‏ ألبفاز بتحدث للسرة LLU‏ ويردد القول أن الله لا بعاقب إناناً مزمنأ. فلابد أن تكرن هناك خطية 
عظيسة. في حياة أيوب وعليه أن يرب ربرجع إلى الله حتى يرحمه وبشفي آلامه (۴۰-۱:۲۲). 

۲- جواب أيوب على أليفاز بقوله إنه يثق في رحمة الله وأنه بار. ولله قصد في نجاح الشرير وصرخات الألم 
الصاعدة من البار AYO: 2-1 YY‏ 

؟- بلدد بتحدث WE‏ عن قوذ الله وعدم استحقاق الإنسان لحبة الله .)5-1١:18(‏ 

+- جواب أيرب على كلام بلاد )١1-1:77(‏ (الأعداد من 4-۱) فقط متسربة إلى آپوب. Lal‏ عن الأعداد 
من (VL-0)‏ خبرى بعض العلماء أتها كلمات بلند. 


للف 3 


امحل إلى العهد القديم 
0- سيظل آيوب Lol‏ آمام الهه (/19؟:5-1,؟5). 
آما ۰۱۱-۷۱ ۲۳-۱۳) فيرى بعض الباحین أنها كلمات تطق بها صرفر للتشابه الذي بينها وبين ها نطق به 
في أحاديث سابقة. بأن الله سوق لا يسمع كلمات الإنسان الذي لا يتقيه وسوف تكون نهايته تعسة. 
- جواب أيوب على أصحابه (2.:51-1:98). 
۷- الحكمة مصیرعا الله ۲۸-۱:۲۸۱). 
۸- أيرب بذکر الاضي السعید الذي كان ميشه وآلامه الحاضرة, وأنه لم يكن مستحتا هنا العلاب -۱:۲٩(‏ 
۳۱ 
خامسا؛ حدیث ألیهر (۳۷-۱:۳۳:ع۷). 
۱- آلیهر يتحدث بعد أن ظل صامتا منصتاً لحكمة الشبرخ الذين سبقوه في السن. غير أنه لم يلر کنیراً 
LIK,‏ أصحايه ولا بجواب أيرب ۲۲-۱:۳۲۱). 
؟- أليهر غير راض برد أيوب على أصحابه ورد نعل تجربته. وأوضع بان الله يعلم الإنسان دروساً عظبمة 
نافعة عن طريق الألم APPT)‏ 
۴- ملخص لشكوى أيرب ANNE)‏ 
stall -)‏ بتقض شکوی أيوب الأولى (۴۳-۱۰:۳). 
«- ألبهر ينقض شکری ارب الثائبة ۱9-۱:۳۵۱). 
-١‏ الله كلي القدرة والرحمة ually‏ (۲۸:۳۷-۱:۳۱). 
سادساء الله يجيب أبوب. «الخليقة تعلن قرة الله التي لا يستطيع الانسان |دراکها » (74:41-1:5). 
سابصاً: أيوب پخاطب الله مقرأ بلبه. تادما على خطيته لأنه تكلم في جهل. وفي روح وديعة يردد قوله «بسمع 
الاذن سمعت عنك والآن رأتك عيناي, لذلك أرفض وأنهم قي التراب والرماد .)١-١:٤1( a‏ 
eat‏ خاقة وبأملرب النقره (9/:)1-/19). 
-١‏ برکات روحية لأبوب (۱۰-۷:۲۲). 
۲- بركات مادية لایرب (۱۷-۱۰:۲)- 
الكاتب واسلوب الكتابة 
ذهب بعض النقدیین أن هناك أجزاء أضيفت إلى مادة السفر الأصلية. مغل احادیث ألیهر VT)‏ وحدیث 
الرب ۱-۱:۳۹۱):ع۳) بالإضافة إلى أصحاح الحكسة (۲۸). رأنه من الممكن حلف أحاديث أليهر دون تأثیر بذكر 
في بناء السفر, بیتما لهذا الجزء الدلول الواضح على بقية السفر. كما أنه لم يرد شي عن البهر في أحادبث الرب. 
وفي الخاقة جاء الحمكم على أيوب وأصحايه رأغفل الامر عن آلیهر. 
ويرى بعض العلماء رمتهم Comiill and Bude‏ أن هذه الأحاديث (الخاصة بأليهر) هامة جداً. فهي تقدم جراباً 
لمشكلة الألم ا مطروحة في السفر. فالهدف من الألم هو تطهیر القلب من الكيرباء خطبة أيوب وسر شقاوت. ولم يكن 
هلا هدف الكاتب كما یری كثيرون. 
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ايوب 

وكما هر واضع في المقدمة, فان هدف ألم أيرب كان هر إظهار ثقة الله فيه. كما أن الإنقاص من قبسة حدبث 
ألبهر معناه ترك الحوار خاويا ويلا معنى. كما لا يوجد أساس تین يبرر حذف حديث أليهو الأرل. 

وقد ذكر Lined‏ أن حديث أليهر الشاني لا بتفق مع خاقة السفر, التي جاء يها أن أيرب كان LG‏ بينما نجد يريخ 
من آلبهو. رالتصود بالتعبير أن أيرب كان بارا هو بالنسية لدعوى الشيطان كما يرى أحد العلما ٠١‏ بعنى أنه لم 
يكن مستحقا كل هذه التجارب التي أصابته. 

بدا سفر أيرب بقدصة نشرية (الاصحاح الأول والشاني). وينتهي RELY‏ (الأعداد ۱۷:۷ من أصحاح (ET‏ 
يلسلوب شري al‏ ربقية أجرًا. السفر كتبت بالشعر. للا يرى بعض الکتاب أن المقدمة والخاقة كُعبتا بواسطة 

شخص آخر غبر كاتب بفية السفر. بعنى أن المقدمة والخاقة LHS‏ في تاريخ سابق واسشعان بها الكاتب في كتابة 

سفره. 

غبر أن الكشبرين من العلماء والباحثين رتضرا هذا الرأي رمنهم Dhorme and Holscher‏ رالرجع أن الكاتب 
نسج سفره من واقع ناريخي لإنسان مبتلي تألم کثیر[. ویتسا المرء عما إذا كان الكاتب هر نفه الذي كنب مقدمة 
السفر وخاقته بأملوب النثر. أو أنه كاتب آخر سایق لأيوب أو لاحق له. ويرجح بأنه ذات الكانب لموضوع السفر. BY‏ 
المقدمة ANAL,‏ تعطي خلفية واضحة رمكملة لوضوع السقر. معني أن الصورة الحية الخاصة بشخصبة أيوب» اكتملت 
في ذهن الكاتب. وكتبها بأسلوب رائع جذاب في قالب شعري جميل مع تقديم وخائمة بالنشر. 

يرى البعض أن الحرار الشالث (حديث بلند الأخبر) لم يكتمل. ويرجع السبب كما برى البعض أن أيوب حصل 
على وقت كاف للحديث؛ فاختصر على بلدد كلماته رجعل صرفر يصمت. 

بنسب البعض ما ورد مي )۱۰-۵:۲٩(‏ إلى بلند. كما أن الاختصار في حديث بلدد جعل البعض يفكر في إعادة 
ترتيب ما نحدث به بلدد للمرا الشالشة والأخبرة كما يلي LN OLY NNT OD‏ 5-1:18). وجواب أيوب عليه جاء 
في CTY)‏ 1-۲:۲۷). بالإضافة إلى أن الاختصار في حديث بلدد ربا برجع إلى أن طاقة الاصحاب الثلاثة قد 
نلدت ولم يعودوا بقدررن على الحديث أكثر من ذلك 

بالنسبة لصوفر؛ بشسب البعض OWT‏ الواردة في (ص ۲۷ والأعداد من ۱۱-۱۷) إلى صوفر؛ هنا من جائب, 
ومن جانب آخره ربا تكون هي کلمات أيوب التي تفوه بها وسبق له أن اقتیسها من أفكار معارضيه بروح ساخرة, 
رالسیب الرئيصي لإعادة نرتيب النص كما هو عليه أن أيوب لا يكن أن يكون قد نطق به ريدو مناسباً أكثر على فم 
آصحابه, whiny‏ احتسال آخر كسا برى أحدهم. هو أن أيوب نطق بهذه العبارات عندما اشند به الألم والضيق الشدید. 
وهته العبارات لا تتسشى مع إيانه الفظيم بساطان الله الكامل على مصائر الشعرب والأفراد على السوا .. 

ویجیب أبرب على كلات بلدد في VENT‏ يأنها لا تقدم Lethe‏ لمشكلته أو جواباً على تسازلات أيوب. 
ویلق أبوب في فرة الله وعظمنه وعمل يديه الطاهرتين. اللي يراه في خليقته في الطببعة التي حدث بمجده. 
ويستطرد أبوب في كلامه قي الاصحاح (TA)‏ ويتأمل حجم المشكلة الهامة في كبف وأين يحصل الإنسان على 
الحكمة الحقيقية. ولا يقصد أيوب الحكمة القي تعينه على السلرك اليومي؛ بل الحكمة التي تعبنه على ادرالد رفهم 
طرق الله وأعماله مع خلائقه. ورغم أن الإنسان حقق الكثير من المعرقة والعلرم الختلفة. إلا أنه لم برتلع بعد عن ما 
هو سطحي )۱١-۱:۲۸(‏ ؛ ولم بتجارز ما هر هجرد وبسيط لأنه محدود, قالعرفة الطلقة والشاملة هي لله رحده ولا 
آخر سواه. 

وال معرفة الحقة تكمن في التفكبر في الله وفي إعلاناته للانسان «مخافة الرب هي الحكمة والحيدان عن الشر هو 
الفهم» ۲۸:۲۸۱). 
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المدخل إلى العهد القديم 

وتجريد السفر من هذا الأصحاح يمد ضارة a‏ كتابي لبعد لاهوتي هام في السفر. 

حديث اليهو واهميته (1:75-/1:50؟) 

بری بعض الباحكين - كما سبقت الاشارة - أن هذا الجزء لم بكن ضمن النص الاصلي, بل أضيف مؤخرا. dng‏ 
هذا الجزء لا بزثر بشي ٠‏ على مواد السقر. وبرجمون سیب اعتقادهم بذلك أن أليهر ظهر فجاة Line‏ ویدرن مقدمات 
ولم برد عنه شيء في خاقة السفر بين رفقاء أيرب (راجع ۱۰-۷:)۲)- 

وظهرت الأعداد اة الأولى بالنشر (۵-۱:۳۲). واستأنف الكائب کتابته بأسلوب الشهر, حيث توقف 
الأصحاب الثلائة عن الكلام لاعتقادهم أن أيرب قد Meal‏ ببر ذاتي. لذلك غضب أليهو من أيوب كما كان غاضباً من 
الامحاب الثلائة أبضا, لأنهم لم بكونوا منماطفين مع صدبقهم أيوب في محته الکیبرة, وحكموا بمذتوبيته. کم 
أنهم لم يقدمرا Woe‏ أو تفسيرأً USA‏ أبوب صديقهم. 

راختلاف أسلوب الكابة هنا برجع إلى شخصبة التحدث نقسه. رلبس هناك ما يدعر إلى فصل هنا الجزء عن 
باقي السفر, بحجة أنه لا يوجد جواب من آیرب على حدیث ألبهو كا حدث مع الأصدقا ء الثلائة السابقين علیه. لان 
حان الوقت الذي يتدخل فيه الرب ويحامي عن أيوب عبده؛ ويظهر حقه الخفي كالظهيرة ربكل العطف رالإحان. 

وعدم ررود جراب أيوب على OLS‏ آلبهر كما برى أحد الملا ء؛ برهان على أصالة السفر وخلوه من الاضافة أر 
الحذف. كما لا پرجد ما po‏ للإشارة إلى أليهر في ALI‏ كما تم مع آلیفاز وبلدد وصرفر لان كلماث الأصحاب 
الثلائة ورود أفعالهم تاست على فلسفة خاطثة LUE‏ ركان يجب تصحيحها. ركون أليهر يخاطب أيوب باسمه 
ویشبر إلى أصحابه الشلاثة الذين سبفره في الكلام, بُعد برهاناً على تواجده في هنه الأحاديث كلها. كسا بری 
[(0"(۷۵ أن أليهر كان LIL‏ كل ما بدور بين أيوب وأصدقانه الثلائة. ويذكر آلبهر بأن الحكمة لبست قاصرة على 
الشيوخ» كما لم يكن راضيأ على أحاديث الأصحاب BL‏ الذبن سبقره مع أيوب. ولم يستطع الالشزام بالصست 
أكثر من ذلك, مرضعا أن لله أساليب مختلفة يتعامل بها مع الإنسان, وله قصد معين في حالة آبرب هذه. 

وطلب tell‏ من أيوب أن ينصت ویفهم بان لله قصدا Gary‏ نيما أصابه. فهو برى أن أيوب أظهر جهلا فائقا 
بتوجيه pal‏ تحر الله الذي هر بارء وسماحه بالأكم هر لصلاج وصالح الإنان. وعلى الإنسان أن يظهر ولاء رطاعة. 
ورغم أن كلمات ألبهر لم تخل من القسرة. إلا أنها لم تخل من بمائب الصواب Lng‏ في كثير من جوانبها. كما 
نضنت في فحواها إيماناً بسيادة الله الكاملة وسلطانه على الكون. 

الكاتب 

یری م.بوب 1.1.۶088 أن كاتب سفر أيوب رجل تقي مرهف, رعاني الكثبر من الألم. إذ كيف يكب عن 
الألم دون أن تكون له تجية لالم والمعاتاة الشدبدة. بالإضافة إلى أنه رجل بارع وله عفلية جبارة ورؤية ثافبة للطبيعة 
البسرية. غير أن الكاتب سيظل غبر معروف إلى الأبد. وقتع آسلوب كشابته بالتشبيهات الجازية والعسنات 
البديمية, التي لها LIS‏ في عقل القاری للسقر في كل زمان ومکان. وأمشلة ذلك عن الطبيعة (۹:۷, 
۷ وعن الحيوان (۳۹:۹, ۰۱۸:۸ MNS‏ رالحباة الزراعبة (۰۸:۲ FETE‏ ۳۳:۱۵): وجهاد الإنسان 
EY)‏ ۲ ۰۹:۷ ۰۱۱۹:۱۸ والسحب (۰)۹:۳۸ aly‏ (۹:۳) رالظلام ,)1١:6(‏ وعن البهائم .)٤٠:۳۹(‏ 

لبس هناك ما يژکد أن كاتب السفر إسرائيلي رغم وجرد أجزا- كبيرة بالسفر توضع دراية الكاتب بالنبرات وب 
الحكمة بالاسفار المقدسة, كما أن للکاتب درابة واسعة Lined‏ بصر والبلدان الجاورة وكتابات ما بين النهرين في العالم 
القديم. ويرى البعض BW‏ من الباحنین, أن كاب مغر أبوب آدرمي كب السفر في اللقة المربية. ويرجع بانه عاش 
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ليوب 
في تخوم فلسطین شرق الاردن بجسرار شعب بعحدت هذه اللفة. والنص العبري المالي صجرد ترجسة. ويرجع هنا 
الاعتقاد إلى أن الكاتب استخدم الاسم «الله» في صيقة المفرد 2 بدلا من DFR‏ صيفة الجمع LSD‏ 
"اعبت ۵ ATER AA‏ للعلا كت ۰۱:۱۹ ۰۳:۲۷ ۰۸ ۰۱۰ ۱۳:۲۹ ۱۲۱۰۱۲:۳۳ ۱۵:۳۷ 
٤٠ ۹‏ :۲). كما يجب ملاحظة أن الصدیق الرئيسي لایوب هو أليفاز من تیمان, رهي مدبلة في أدرم. 

غير أنه من الصعب كما يرى العلما ء الأخذ بالاعتقاد أن سفراً أدوميا بجد مکانا في القانونبة الهبرية للاسفار 
المقدسة؛ وذلك للعدارة والكراهية التى استمرت طویلا بين هذين الشعبين المتقارمين. فلابد أن یکون الکاتب عبراتياً. 
وبزكد جينسبرج Ginsberg‏ أن الکاتب بهردي مانة في الانة. وتأكيده هذا هبني على فزع الكاتب من الظلم الحادث 
في العالم كسا عبر عنه في (أصحاح ۲۱ من عدد )٩‏ الذي بعکس حساسبة إمرائيل نحو الظلم. «لاذا تحبا 
الأشرار1». 

تاريخ كتابة الستر 

تبابنت الآراء حول تاريغ كتابة السفر حسبما اقتكر علما « اليهود. إذ يرجع بعضهم ناريخ كتابة الفر إلى زمن 
ما بين فصر الاباء (عام ۰۰ ۱ ق.م) والعصر الفارسي. ويرى أحدهم أن أيوب عاش في عصر إبراهيم. UT‏ 
Abba Ben Bathra‏ فبري أن أيرب كان معاصراً ليعقرب gill‏ تزوج ابنته 158 3010 «ley Baba‏ في التلمود 
Boba Bathra 14b‏ أن كعابة السفر تنسب إلى مرسى. كما برجد تقليد يهودي بربط بين آبوب وشردن. وما 
تضمنته المقدمذ SELL,‏ بشب إلى حد بعيد قصص الآبا . الواردة في سفر التكوين. فشراء آموب يذكرنا بالشراء الذي 
قنع به الأباء من مراشي رعبید (آیرب ۰۳:۱ 11:17 مع تك 17:17 ۵:۳۲). كما لا برجد كهنوت, فكان الآباء 
اند سیم يقدمون ذبائح (أيرب ۰۵:۱ ۰۸:۲ قارن یوب NON‏ ۰۱۷ ۱۱:۶۲ مع تكوين ۱۹:۳۲۳ يشوم 
۳:۹ 

ريرى هلماء نقدیرن أن ما ورد في القدمة والخاتمة, يشل الکثیر من خصائص الكتابات الأدبية الي مبزت بها 
اللحمة الساهية. والني عرفت بالادب الأكادي. وقد عثر على بعض هن النصوص الأدبية في أوجاريت Ugarit‏ 
وربا تكون هذه اللعمات ظهرت كأساس مستمد من ملحمة قلعة لايرب القديم. أو أن wen‏ أسطورة قدية عن أيرب 
صارت اساسا للسفر بين الأسفار المقدسة. 

كما توجد ملحمة أخرى طويلة مأخوذة من عصر أوجاريت أيضأءتشيه كيرا قصة أبوب الني أطلق عليها ملحمة 
قريت 15۳ 2٠۴۲‏ رجاء في اللحمة أن ملكا فقد كل أسرته في العديد من الکوارث التي ألت بدء وسقط ضحية 
عرض شدید. وواجه الملك خطر ا موت وعادت إليه صحته واستأتف نشاطه في الحكم. وبعون ومساندة الاله إيل» تزوج 
قيريت زوجة جديدة وكان له منها أطفال آخرون. وتیدو القصيدة غامضة ولا يعرف الرء الهدف الرئيسي من هذه 
اللحمة. غبر أن فقدانه للأسرة وحصوله على أسرة جدينة. ركذلك استرداده لمحته. شبه بقصة أبرب. أما عن 
مخطرطات ما بين النهرين: فيرجد بها ما يشبه قصة أيوب. والخطوطة التي عثر عليها فحت عتران «أسيح رب 
اشکنته I will praise the Lord of Wisdom‏ والتي عرفت على نطان واسع بأبوب البابلي. وقد ظهرت أرل طبعة 
لهذه المخطوطة ما بين هام 571-705 ق.م. أما عن تاريخ كتابة هذه المخطوطة في رأي العلا ٠‏ والمخصصين فيرجع 
إلى العسصر الكاميتي ٠٠٠١-٠١٠١(‏ ق.م). hang‏ سخطرطات بابلية قديمة عن ألم الإنسان البار, كتبت 
بالسومرية, وجمعت نطع هذه الملحسة من متاحف متباعدة بآلاف الأميال على يد 3,(۷.16727087, رهلا المخطوط 
السوهري يشبه كثيرا ما جاء عن آبوب اليار المتألم. والنص السومري برجع تاريغه إلى النص البابلي Akkadian‏ 
Text‏ أي عام ۱۷۰۰ ق.م تفريبا. وترجع مواده كسا يذكر أحدهم إلى عصر مبكر بحد إلى الأسرة الشالشة في آور 
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المدخل إلى العهد القديم 
الکلدانیین ۲۰۰۰ ق.م (ألقي عام قبل المبلاد). وذهب البعض الآخر إلى الإعتقاد بوجود ملحمة قدية AB‏ وراء قصة 
أيوب البار الحالم» یرجم تاریخها إلى الأسرة الثانية (۲۱۹۱-۲۳۷۱ فى.م) - 

رای العلماء من ا مسيحيين 

من العلما ء المسيحيين بوساببرس الذي بری أن السفر کتب ثبل عصر مرسى. ويرى جربجوري أن سقر أيوب كنب 
زمن سليمان الحكيم. ويتفق معه علماء معاصرون في هذا الأمر. وني القرن الشاسع عشر رأى بعض العلما ء الان أن 
تاريغ الكنابة يرجع إلى القرن السابع ق.م. بینما برى علماء آخرون في هذه الأيام أن تاريخ الكتابة بقع ما بين القرن 
السادس رالفرن الرابع ق.م لما يلى: 

-١‏ يرى العلماء أن هناك تشايهاً بين نصوص سفر أبوب وأجزاء من أسفار الكتاب القدس. من هذه الصرصس 
مناجاة ly )۲۱-۴:۳( yl‏ ربا کون قد إسترحاها من إرمبا .)١8-16:1:(‏ فإرميا يعلن يرم مولده وهكنا 
أبرب. وربا یکون ایرب (17-1:11) مقنبآ من |رمیا (۳-۱:۱۲) عن نجام الشرير. 

؟- برى بعض الیاحشین أن هناك اقشباسات وردت في سفر إشعياء من سقر أبوب رذلك للتشايه بين الکلمات 
والعبارات الارن أيرب VAY‏ ۱۳:۸ ۱۶:۲۲ مع إش ۰۹:۵۰ TTI.‏ 10:04 والاعتقاد بان سفر أيوب ساب 
لإشعياء ۰۱۵۰-6۰۱ مبي على أن مفر أيوب لا يعرف شیب عن LB)‏ رالكهئرت. 

ويرجع تاريخ كتابة سفر أبوب ما بين إرميا وإشعياء. أي عام ۵۱۰ ق.م تفريباً. بعنی أن السفر كتب بعد سقوط 
السامرة ۷۷۱۱ ق.م) الشار عنه بواسطة الكاتب في (۰)۳۱-۱۸:۱۲ والحاص بسبي الملوك والکهنة من إسرائبل 
ويهوذا. 

Sl‏ البعض الآخر أمر كتابة السفر في عصر مليمان. لأنه لم ترد إشارة عن الشبطان إلا في زمن ما بعد السبي 
(زكريا الأصحاح الثالث؛ وأخبار الأيام الأرل ۱:۲۱). وليس لهذا الرأي وزن بلكر لأن المشتكي ظهر أرلا في جنة 
عدن. وعن كيف أمكن للشيطان أن بثل بين أبنا ء الله يجب ملاحظة أن الشيطان يخضع تامأ للعلي القدبر كلي 
القرة والسلطان لبنجه في أي اتجاه يسمح به الله له. 

هدف السفروالتعالیم الواردة به 

بقدم سفر أيوب إجابة وافبة عن مشكلة ألم البار. بمعنى الألم غبر المسشحق. ويرى أحد العلماء أن حالف أيوب 
تضع الدارس للسفر أمام مشكلة كاملة بكل العنی. إذ بجد الره نفسه أمام إنسان تقي بارء يصاب بالعدبد من 
الکوارث العي تفقده أملاكه رأولاده وصحته. وكيف يظهر عدل الله مع هذه الحالة القاسية؟ والفر لا بقدم إجابة 
واضيحة عن حيرة القارئ أو الدارس لسفر أيوب. وهذا ليس معناه أن السفر خلا من القبمة (راجم رسالة يعقوب 
۵ مع أيوب ۰۱۷:۵ ۰۳۰:۳۳ فبلبي ۰۱۰-۸:۳ وحكمة الله القائفة ۰۳۹:۳۸ أبضا أيوب 4:ة-)1, 
(TEY ۰۲:۲۱ ۰‏ 

في مقدمة السفر st‏ آیرب الرجل الشقي البارء وشکری الشبطان علیه. وسماح الله بتجرية أيرب. حى بتقرر 
الامر من جهة أيوب بأنه الکامل والبار حقبقة وهو الاتسان غير الاناني. وقد وضع الله حدوداللشیطان فلا بتعداها. 
وواجه أبوب التجرية بكمال واستقامة قلب دون تذمر» بل بکل رضى رخضوع. مع تسليم الله. رظهر انتصاره على 
الدجربة بقوله: «الرب أعطى الرب أخذ فليكن اسم الله باركاً. أالخير نقبل من عند الله رالشر لا تقبل» (۲۱:۱ 
و۱۰:۲). وعن العبد المتألم (الأرن إشعياء ٩۳-۱۳:۵۲‏ :۱۲). 

من الأمور القبولة عقلباً أن يكون هناك سبب لاجتياز لالم يدركه الانسان العادي. ويختلف الامر لي حالة أيوب. 


TW. 


ليوب 
والسرال الآن لماذا التجریة1 ريرى > رولي HH Rowley‏ أن لله قصدا من آلام آيرب. وهو أن يظهر ثقته في أيوب 
وثفة الانسان في إلهه. والكلمات الواردة ني القدمة نتغق مع ما جاء قي (۱۵:۱۳) «هرذا بقتلني. لا أتتظر شيا 
فقد أزكي طريقي قدامهه. فقد رضی أيوب بقناته إرضاء لله. 

واتهم أبرب من أمحابه بالخطأ والإثم. ولهذا وقع علبه الشر والعناب. لأن الله عادل, رلا يمكن أن يظلم انساناء 
فهر يكافئ البار وبعاتب الأثيم. ويعلن أيوب بأنه لم يقعل شرا يستحن علبه العقاب. وينصحه الآصحاب الثلاثة بأن 
بفر ate‏ ويعترف بخطایاه حتي برحمه الله. ويجيب أبرب بأنه يود ذلك ويجد في طلب الله» غير أنه لا يستطيع 
ارشام الله أن يستمع له (۹۰۸:۲۳). ويطلب أيوب مصالحا حتى نحسن علاقته مع إلهه. وني هذه شهاذة راضحة 
لبوبة بضرورة شفاعة المسبح يسوع حتى يكن هصالحة الله مع أيرب (۳۸-۳۳:۹). 

ویس أبوب من اصددانه حكمأ عادلا. إنه يحناج إلى من يقف إلى جواره وبدانع عنه قي قضبته (أبرب 
۲۷ قارن ۳۳:۹). غير أن أيوب بئس من هناء رطلب الوت لتفسه هري من آلامه. ولعله يجد هلا 
لشکلته في الحياة بعد موته حسبما عبر عن ذلك في الأصحاح الرابع عشر, لكن الحياة بعد المرت تمنح الانسان قوة 
رنعمة على ast‏ آلام الحاضر. 

رالتص الوارد في (۲۷-۲۵:۱۹) يعد قمة ما نطق به أيوب. راختلف العلماء في فهم العنی القصود به من هذه 
الکلمات. 

رالقهم السيحي التقليدي مبتي على الترجمة اللاتينية ولیس على النسخة العبرية. فقد ذهب جیروم إلى أن یوب 
تنأ عن قيامة الجسد. وبری علماء آخرون قدامی ومعاصرون أن آیرب يشبر في هنا النص إلى خلاصه من آلام الجسد 
كسا هر راضع من كلماته في (۰۱0:۱۳ ۰۱۰:۳۳ قارن 77-1117 ۰۹:۷ ۰۱۰ ۰۲۲-۱۸:۱۰ ۱۲۲:۱۹ ۰۱:۱۷ 
(YT: ۰۱-۳‏ 

والجدير باللاحظة أن المنقذ الاي بتحدث عنه أبوب لبخلصه من آلامه ومعاناته. هر شخص الصالح بينه وبين الله 
«لیس ببنتا مصالح يضع يده على کلینا » (۰۳۳:۹ ۰۱۹:۱۱ ۲۱). 

هنا Lill‏ الصالع عليه أن ينافع عن أبوب في قضبته حتى یظهر بره. amy‏ في ذات الوقت علاقته الطيبة مع 
إلهه. وبضع أيوب ثقته في رئيس كهنة مسماوي, ویطلب ذلك في لجاجة. حتي يأتي معبنه الاعظم ليخلصه. وسباتي 
هذا الممين طال الزمن آم قصر. ولم یستصلم أيوب لروح الفشل, واثقا أن العدل لابد أن بنعصر ولو في اللحظة الأخيرة 
عند فناء جسده. وأنه سیری خلاصه الكامل عند وليه المي 

والحقيقة المزكدة أن البر ينجم عنه تجاح رازدهار. أما الشر فينجم عنه عار وفشل. ويكلمات واضحة وجلية خاطب 
الرب شعبه بهل الأمور الهامة والنافعة لحياتهم (خررج ۲۲-۲۰:۲۳, لاوبين ۰۲۸ تث ۰۲۸ إرميا ۰۷-۵:۷ 
7--17). هنا عن إسرائبل كأمة أما عن الإنمان الفرد (قارن مزامير ۰۳٩ ۰۳۷ ,١‏ ۰۷۳ مع إشمياء 5:88- 
۲ وإرميا ۱۷: ۸-۵ رحرقيال 18). (قارن Lead‏ مزمور ۲۵:۳۷) حيث يتحدث الرنم SGU‏ «کتت قتی ركد 
شخت ولم أر صديقاً fod‏ عنه ولا ذرية له تكمس whys‏ 

إن البر برفع شان صاحبه. ومن لا يقعل البر سيقع علبه غضب alll‏ غير أنه يحنت العکس تامأ كما بعتقد 
Gaal‏ (جامعة VUE‏ 14:4). 

وهنا لا يجد أصحاب أيرب الثلائة مقرآ من الاعتقاد بانه بستحق كل الآلام» لشره وزيشانه عن المق. وتلك هي 
حكمة بلاد ما بين التهرين قبل أن تظهر إسرانيل وتدخل في تاریخها الطريل. 
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المدخل إلى العهد القديم 

على أن هتاك مواقف أخرى تبرهن عكس هذا الاعتقاد بأن الآلام والتجارب لبست بالضرورة نتبجة شرور ارتكبها 
أصحابها. وماذا عن هابیل. رأوريا الحثي ونابوت البزرعبليء الذين لم یکوترا مستحقين لا أصايهم (تلل 4: 
ما OTN LN‏ وعن المیح يسرع المتألم البار. 

وبدراسة السقر JSS‏ تجد أن الكاتب يقدم لنا كبرى Pll‏ والتعالم الفائفة الإدراك والامتيعاب» وروعة 
الإجابات التي وردث بالسقی عن حقائق الحياة الصعبة. حبث سبزول كل رجا باطل في هتا العالم. لان كل رجاء - 
بعبداً عن الله الذي هو الأول والآخر - يعد باطلاء وهو وحده الشابت المکن. بعطي ويأخذ. مه نأتي وإليه نسود 
ثائبة. HL,‏ فيه هي القيمة الأسمى والعظمى. ولن يتحقق كسال الإعان في الله بدون صراع رضيق روحي. وأساس 
الابان الراسغ يقرم على نشل کامل في الذين اتكل عليهم الزمن. فالله وحده هر نهم الصديق والرفيق. 

ورحلة أبوب من القشل والباس إلى الإيمان العميق WY‏ ومعاينشه للرب من خلال جاربه رآلامه؛ هي طريق الالم 
كسا يعلمنا العهد dead!‏ وهي Ladd‏ طربق الزمنين أفرادأ كانوا أو جماهات, 

ربالإيان وحده بتحول اليأس والهزية إلى نصرة «لأن مته وبه وله كل الأشيا ء٠‏ (رومية ۳۱:۱۱). رفي هنا يهتف 
المرنم «من لي في السماء ومعك لا أريد شيثا في الأرض. قد فنى مسي وقلبي صخرة قلبي وتصيبي الله إلى الذحر م 
(مزمور ۲۲-۳۵:۷۳). 


المرامير 


الاسم العبري لسفر الزامیر هو «التسییع» أو التهلیل». وهنا يتتاسب مع فهم العهد الجديد (لولا CECT.‏ 
۲-۱). رورد في الخطوطات القديمة ما يمكن ترجمشه بالترنيم. والترجمة اللاتينة تتبع السبعينية؛ وهكذا بالسبة 
للترحمات الاجليزية والعربية. وسفر الزاهیر بتضمن في الأصل مئة وخمسين مزمورا مقسم إلى خمسة أقسام ركل 
قسم ييختتم بانشودة مجبد: 

.)١5:41( إلى مز 6۱). وأنقود: التمجيد‎ ١ (من مز‎ -١ 

۲- (من مز ۲۲ إلى مز ۷۲). وأنشردة التمجيد (۱۹-۱۸:۷۲). 

۳- (من مز ۷۳ إلى مز CAN‏ وأتشردة التجيد (0۲:۸۹). 

.)44:1١5( وأنشودة التمجيد‎ VV امن مز ۹۰ إلى مز‎ -٤ 

0- امن مز ۱۰۷ إلى مز .)١9 ٠‏ وبختنم هلا الفسم پزمور ( )١9-‏ كأنشودة قجید. 

وکل مزامير القسم الأول تحمل العنوان (لداود) ماعدا (مز ۰۱ هز ۲» مز ۳۳). وان كان (مز ۲) بحسل في 
الأصل (لدارد) بمعنى أن (مزامير ۰۳۲-۴ 41-5) هزامير لدارد عيد الرب (يهره). رمزامبر (85-61) امتخدم 
فبها الاسم ألوهيم بدلا من الاسم يهوه. وامز ۰۵۳ مز ۷۰) يعد مشابهاً لمزمور (۱۷-۱۳:۲۰,۱۶) مع اختلاف 
طفيف. أما مزامبر (ENRON)‏ فهي لأبناء قورح, و(مز .8 , مز ۸۳-۷۳) لآساف. ومن (۷۲-۵۱) لدارد. ومن 
(ANAC)‏ مزامیر المجمرعة الرسيقبة التي استخدم فيها المرنم اسم بهره: وأما مزامبر ۱۵۰-۹۰۱) فهي تضم 
مجموعة مزامير؛ يهوه «الرب الملكه. ومزامير المرنم السائع» (. 7١-1"1١)؛‏ ثم مزامير هللويا () ۰۱۰۹-۱۰ 
۱۵۰-۱۱,۱۳۵۰۱۱۷-۱۱۵۰۱۱۳-۱), وترالیم طلب العون «ترانبم الصاعد ه (10١-76١)؛‏ وکائت ترئم 
وقتما كان الشعب بصمد إلى آررشلیم للعبادة في الهبكل. ونجد في مزمور (۱۲۲) تعبيراً عن فرح السائح بوصوله 
إلى نهاية رحلته وفرحت بالقائلين لي إلى بيت الرب تذهب. تقف أرجلنا في أبرابك يا أررشليم» ONT‏ 

وكما تم في بعض الأسفار النبوية. حيث استعان كاتيرها بصادر عديدة مختلفة في كتاباتهم للأسفار, كانت 
المزامير خلاصة كتاباث من مجمرعة نصائد دينية. كما توجد مزامير أخرى داخل الكتب المقدسة لم تدرج في السفر 
مثل (خروج ۰۱۸-۱:۱۵ اصم؟ :۰۱۰-۱ اش ۰:۳۸ ۰۲۰-۱ يونان 5-1:1). 

ويرى پعض العلما - أن العنران (لداود) قي بعض الزامیر لا يعني بالضرورة أن داود هو كاتبها جمبعا بل نسبت 
إلبه. لما قتع به روح كاتبها غير المعروف بطابع وروح التعبد القي لااود. ومن هنه الزامیر (۰۳۲:۱۸۰۳ ۰۵۱ 0١‏ 
۰۶ ۷ ۹ ۱۰). وبالإضائة إلى ذلك فإن هذا العنوان لم يدرج بين التصوص الأصلية. رالعلساء الذبن 
Lai,‏ أن يكون دارد كاتبأ لكل هذه المزامير ار بعضها. ربطوا هذه الزامير بأحداث تاريخية وقعث في زمن متأخر أي 
بعد داود مشل مزمور (EM‏ وخلاص آورشلیم من الأثوريين عام ۷۰۱ ق.م أو مزمور ()7) الذي بتحدث عن 
سقوط آورشلیم عام OAM‏ ت.م أر بعد ذلك بقليل. 

وتبقى الحقيقة الخالاة أن الزامير صورة قصائد شعرية في لفعها العبرية, كتبت لتکون تسبيعات بترنم بها 
الانسان وبرتوي منها في ظمأه, ويحياها ريتعبد بها AST‏ من مجرد كوتها تتعلق بازمنة تاريخية محضا, 


۹ 9 


السزامير 

فالهدف من المزامبر في المقام الأرل تكريسي وليس سجلاً تاریخیا. الأمر التي لا بعد هاما في القام الارل. وحتى 
تُفهم الزامير ينبقي أن نتسائل: ما هو دور اكزامير في العبادة لله؟ 

ويقدم جرنكل Gunkil‏ تصنیقات خمس للمزامیر: 

أولا: تسابیع تعلن عظمة مراحم الله واصاناته (مز )1١60-١68‏ 

ثانیا: نسابيع الشکر, فيها يعلن pill‏ اخنباره وخلاص الرب له من كل ضبقة» رصلاته إلى الله واستماع الرب 
له. فيقدم شكره مصحوباً بتفدمات (قارن ALVIN‏ مزامير ۰۳۰ ۰۹۲ ۰۱۱۱ ۰۱۱۸ ۱۳۷ قارن مع اض 
۰۱۲-۸ برنان MARTE‏ 

ثالثاً: مزامير (مرائي) ومشارکذ وقت الحزن الذي بعم كل الجماعة. وذکر مراحم الله القديمة, وهر لا بزال بهتم 
بشغاء شعبه مشل (مزامیر 24 .)الاءةلا, ۰۸۰ 87). 

sal,‏ مزامير (مرائي) فردية تضف معاناة العابد رنصف محنته وتشاركه ارجاعه. وهنا بجب التمبيز والتفرقة 
بين المزامير التي تعیر عن الالم بسبب الخطيئة والمزامير الني تعبر عن ألم البار» وفي كل الأحرال بسمع الله صراخ 
الستن gt‏ من ظلم الأشرار ريصعب هذا نفوراً (مزامير OU CET IVE MOP‏ ۷11۹۰14 
۰ ۵( 

خاسا: ویضیف جونکل انه Les‏ خامساً وهو مزامیر ملوكبة للولد اسرائیل ویهرذا فترة ما قبل السبي, 
تعبیرا عن أهسيذ العبادة الينية التي كان يجب أن يوليها اهتماماً ملوك ما قبل السبي. أمثلة هذ الزامیر ۰۳۱ ۰۱۸ 
ORY. ۰۱۰۱۰۵۸۰۴۰‏ 

ويقسم بعض العلماء سضر ال مزامير الی: 

.)۱۰-۱:۲ (فارن صم‎ ۰0۱۳۹ ۰۱۲6 ۰۱۰۷ ۰۷۵ ۰۱۷ NO) تسبیعاث شكر ترقها جماعة العابدين‎ -١ 

۲- نسبیحات شکر Gig‏ السابد الفرد VA)‏ ۰۳۰ ۰۳۰۳۲ ۰۱۱-۱:6۰ ۰۱۲۰-۱۳:۹۱ ۰۱۱۱۰۰۹۲ ۱۱۸ 
۸ قارن اش ۰۲۰-۹:۳۸ بوتان .)٩-۲:۲‏ 

۳- مزامیر توية وطلب للغفران (۳۲۰۱ «وهو ثرنيمة شکر OVER ۰۱۳۰ ۰۱۰۲ ۰۵۱ ۰۳۸ ce Lead‏ 

-٤‏ ترانیم OD)‏ خالق الاکران ۰۸۱ ۰۱۹ ۰۱۰ (VLA‏ رالذي اختار إسرائيل لتکون أمينة شاهدة للحق. وعاملة 
لجد الهها الذي خللها رافتداها من العبودية (۰۱۲-۱:۱۹ ۰۱۱۱۰۱۰۰ ۰۱6۹۰۱۱۲ 


۰۳۵۰۳۱۰۲۸۰۱ ۵-۷:۲۷۱۲۱۰۲۵۰۲۲,۱۷۰۱6,۱۳۰۱ ۰۰۹۰۷۰ ۵۰6۰۳( مزامیر مرائي پرفها العابد الفرد‎ -6 
ANA ۵۵۸۸ ۷۷۱۷۱۱۷۰ ۱۱۹۰۹۶۱۱۵۹۰۵۷۰۵۰ OG OE OM OT EM ET CV AVANTE OL. ۹ 
۰۰۱۳۹۰ ۰ 
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pail -۷‏ نمجيد للخالق رب التاریخ (۰۳۰۴۳ OEVAEN TES MAYES‏ 
۸- مزامہر ملركية ۰۰۸۰۲۱ ۱6۲۰۱۱۰۰۱۰۱۰۷۲۰۲۵۰۲۱,۲: ۱۱-۱ 
-٩‏ ترانیم الحصن والملجا )۱۳۲,۸۷۰۸۲,۷۱۰۲۸۰٩(‏ 
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المدخل إلى انعهد القديم 

۰- مزامبر التتویج (۲۹ ۹0,۹۳۰٤۷,‏ ,۹۹,۹۸,۹۷,۹۱ كارن مزمرر ۲6). 
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ale ¬‏ الحكمة ۰)۱۳۲۰۱۲۸,۱۳۷۰۱۱۲,۸۷۸۰۷۳,۸۹۰۳۷۰۳۲۱ (قارن آم AA‏ 

۳- مزامير شريعة الرب )۱۱۹.۱٩(‏ «طوبی للسالکین في شريعة الرب». 

سفر المزامير والعبادة الدينية بالهيكل 

دعي السفر کتاب ترنیم للكنيسة المسيحية. كما امتخدم في العبادة الابنية وخاصة في الجامع اليهردية؛ فبعض 
الزامبر يستخدمها العابدرن في مناسبات خاصة مثل (مز ۲۰ لتدشين دور العبادة), (مز ۱۰۰ للشکر). (مز AY‏ 
لیوم السیت). (مز ۲۶ ليوم الأحد Vibe‏ للسیعبنبةه). (مز £۸ لبوم COST‏ (مز ٩٤‏ ليوم الأربعاء). (مز ٩۳‏ 
لبوم الجمعة). (مز ۸۱ لیوم الخمبس «طفاً لترجمة لاتينية مبكرةه). 

رکانت هذه الزامیر ترنم وقت وقث |صعاد البخور, ولاجل هذا السبب سمت ۳۵۵۱۳5 Tami‏ وجاء باتلمرد 
أن (مز (AY‏ برنم يوم الثلاثاء وله قجمة في العبادة الديئبة العامة, وکانت آعداد كثيرة من المزامير ترنم في بداية 
الخدمة الدبنية (مت PN‏ مع مز ۱۱۸-۱۱۳) في عيد الفصح رالاعباد الأخرى العظمى. وبردد الرفون 
«هللریا » كقرار في مزامبر (۰۱۰۵ ۰۱۰۹ ۰۱۱۳۰۱۱۱ ۰۱۱۶ ۰۱۳۱۰۱۳۵۱۱۱۷ ۱۵۰). كما استخدمث هذه 
المزامبر في العبادة العامة وبصفة خاصة يوم السبت وأيام الأعهاد وفي نهابة الأسبوع. 

تعالیم وهدف المزامير 

بری كالفن Calvin‏ أن سفر المزامبر بمشابة کتاب (أو كتب) تشریع للنفس الانسانية من كل جوانبها . تتعکس 
فيه عراطف الإنسان ومشاعره كما في مرآة. فبالروح القدس تمثلت في الزامبر, كل التجارب التي تواجه الفرد؛ من 
أحزان رمقاعب» وضيقات ومخاوك؛ وشكرك JLT,‏ واهتماماث تلور في الأذهان. ply‏ تكن الزامپر كما يعتقد 
البعض, مجرد تسبيحات نطق بها كاتبرها في فترة زمنية, أو لهدف ديني للعبادة في زمن معين. بل أن سفر المزاهيي 
بعد کتاب صلاة وقجید لاله (بهوه) الحي الفادر على كل شي». ریشرنم به المابدون الحفيقيون له. وذلك عكس ما 
بقوله: Mowinckel, Balla‏ وآخرون. of‏ قالوا ان المزامير التي نيدأ بصبغة المتكلم تعد لجارب شغمبة 
واخنبارات خاصة فردية, ولا زالت ثرتم المزامير كلها في الكتيسة للعبادة» كتهبير عن طلب الرب وصلاة برفعها 
الانسسان ربنأمل نيها بروح تكريسي» ويطلب الرب في كل الظروف, رالتقة فيه في كل رقت 
N ۵ ۳۷(‏ لأنه کامل في محبته وأمانته ويره (۰۱۳:۱۰۳ AY VENT ۰۸ ۰۷:۱٩‏ ونحن نرغها طالبين 
رحمته وغفرانه God )١:61(‏ حياة القداسة (۱۳۰۱۷:۳۹,۱:۲۲), ولا تاه لحظة الانتصار (١٤:١-ا).‏ 

رسفر المزامبر تعبير عن ديانة القلب (۱۰:۵۱) حبث يجب أن تفلم الثبائح بعد أن يحلك الرب كل القلب 
(۰۱۹:۵۱ ۸:۲۰) «حیتذ تسر بذبائع البر محرقة وتقدمة نامة. > يُصمدون على ملبحك مجولاً.... «أن all‏ 
مشبنك با الهي سررت. وشريعدك في وسط أحشاني». 

والعيادة كما رردت في الزامیر تعد اعتراقاً داخلباً بميادة الله على الحياة. رانا واثقأ نیه. وتعبيراً خارجیاً 
ظاهرأ في العيادة له (. ۰:۵ ۰۱۳-۱ ۱۵-۱۳:۹۲). والعبادة القلبية تنطبع على السلرله ,)١7:14,14:81(‏ كما 
تعلن مجد الله وقدرته وسيادته في الطبيعة (۰۱:۱۹ ۱۲:۱۰ ۵:۹۹» ۷:۱۳۲» قارن ۰۱۸۰۱۷:۷۷ ۰۸:۹۲ 
LS ۳ ۶۹‏ آنها تعلن أن عقاب الرب لشعیه هر إعلان محبته لهم (۰۶۳:۱۰۹ EE‏ قارن مع مز 
۹ ۰۷۸ .۱)- كما تعلن آنه إذا أقت إسرائيل مشيئة الله وأطاعته رفتاً لعهده معهم» تصیر شاهدة أمينة له 
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المزافی سر 
(إش ۱۲:۲۳). وان لم تصنع إسرائيل مشينة الله. سوف يقع علیها العقاب ويتحقن عدل الله وقوته. حتی تتسق 
آفعال إسرائيل وفقا لسرة الرب. 

كما ورد بالمزامير نصرص مسيائية عديدة منها (مز ۱۱۰,۷۲۰۲) التي تنحدث عن الخلص الشخصي. وان كان 
لهذه المزامير أساس تاريخي. فهي في نفس الوقت تتضمن جانباً نبوياً مسبانياً «رجاء في الثبي التي مخلص العالم 
والبشربة جمعاء, الاله المتجسد». ويعد مزمرر (۲۲) مزموراً Lie‏ فهو بعبر عن الألم العميق لعبد الرب الأمين 
األم UI‏ الألم الذي ظهر بصورة كاملة في شخص المسيح بسوع ثلا للبشرية كلها. 

وبدا صراع المرئم Lely‏ في مشكلة ألم الإنسان البار. وكم من المرات يصرخ البار من آلامه الكثيرة وبری نجاح 
LM‏ (مز ۷۳۰۳۷)؛ غير أن نجاح الشرير وقتي (۱۰:۳۷). والرنم متيقن من انتعار الإيمان في أحكام الله 
 .(‏ ويجد المرنم جواباً شافباً في الثول آمام الرب ويضع مستقبله بين يدي القدير ۱۳۵-۲۳:۷۳۱ قارن 
آعداد ۲۸-۲۹). 

كاتب اگزامیر 

إلى أواخر القرن ۱٩‏ کانت تنسب الزامیر إلى داود کانبا لها (مرقس ۳۵:۱۲- ۰۳۷ وأنه الکاتب للسزمور 
۲۱ وجاء في Gl)‏ ۰۲۱-۲۵:6 رومية )۸-٩:2‏ ما بشبر إلى أن دارد کاتب للمزامیر» وقد كان داود عازفا ماهر 
رموسيقياً (عاموس ۰۵:۲ اصم ۰۱۲۳-۱۲:۱۹ ۲صم1). ثارن مزمور (۱۰-۷:۲۶) عند احضار تابرت عهد الرب 
إلى أورشليم. ولاشك أن داود کتب معظم الزامیر. 

تعددت الآراء حول کالب الزامير» فاهب بعض العلما ۰ أن داود قام بجمع النصوص التي کتبها کثیر من الشبرخ. 
رهذا رأي غير صحبع لعدم استناده على الدلیل العلمي. را لاشك فيه كما بری بعض العلما. أن سفر الزاهیر صيغ 
بعد داود بفترة زمنبة. بالاضالة إلي أن بعض الزامیر کتبت وقت السبي وما بعده. وجاء في العهد الجديد أن بعض 
المزامير نمبت إلى داود اقارن أع 8:4؟, مزمور ۰۲ ع ۰۱۹-۲۵:۲ ۱۱:۱۳ مز ۰۱۱ رو :۰۸-۹ مز ۱۳۲ آع 
۲۰-۱ رومبة ۰۱۱-۹:۱۱مز VN‏ أع ۰۱ هز ۱۰۹ هتی ٤1-٤۲:۲۲‏ مرقس ۳۸-۳۹:۱۲ لو 4۷:۲۰- 
EL‏ 3 ۴ مز ۰۱۱۰ عب ۰۷:۲ مز (NO‏ تلك هي شهادة المهد الجديد أن داود کتب بعض الزامیر وهي حقيقة 
لا مجال للشك فيها (يشوع بن سيراخ Licey .)۸: EY‏ لإشارات عديدة في العهد النديم» بعد داود BG‏ للتسببحة 
الدينية في الحدمة بالمسكن (قارن revel‏ ۲۹ عزرا ۱۰:۳ نع TENT‏ ۰۸۰۱۳۱۰۳۵ عا 
. وهناك مزامير عديدة لها عنوان (لداوذ ) وجاء في العيرية أن المزامير الني تحمل عنوان لداود هي ۷۳ مزمورا: 
وفي السبعبنية CA‏ مزموراً؛ وفي اللاتينبة ۸۵ مزمرراً؛ وهنا لا يعني أن دارد كتب هذه الزامیر. ويرجح أن بعضها 
قصد من عنوانه لداود أنها كتبت بنات الروح التي لداودء فهي مهداه له. هذا من جانب. ومن الجاتب الآخر توجد 
مزامیر أخرى تشر لأحداث تاریخیا تت ووقهت لذارد في حياته pad‏ ۰۱۸۰۸۷۰۳ ۱۳۶۰۱۳۰ ۰۵۱ ۵۲۵۲ ۵ 
۷ ۳ ۱6۲). 


ریقصد بالكلمة دلناودء آنها کتبت بواسطة داود » وسوف ندرك قيمة هذه الشهادة باللراسة فیما بعد كما بری 
العلماء المحافظون. وهناك البراعين العديدة التي تزكد أن داود کاتب للکتیر من الزامیر. لا تم به من مهارة فائفة 
في الرسیتی والعزف. وظهر ذلك في الناسبات العديدة مع شاول الذي كانت تطيب روحه, بالاضافة إلى اللبي 
عامرس الذي آشار إلى هنه القدرة في (عاموس AON‏ 

قتع داود بموهبة الكتابة بأسلوب الشعر, وظهرت عنه القدرة النائفة في مرثاته لیرنائان وشاول (۲صم -۱٩:۱‏ 
۷ وهي كلمات نطق بها بعد سماعه تبأ مقتل عدره شاول, الذي طالما جد في القضاء عليهء ومرثاة داود ليست 


g Tt 


الدخل إلى العهد انقدیم 

إلا تعببرا Gale‏ عن قليه الحب الکییر وعظمة شخصيحه وروحد الصادقة الصافية. وهو بلا جدال الشاعر القدیر 
المتمتع بالخبال الخصب 

تعبد داود لاله بحن. وكانت له تجاربه الكقيرة واختبارانه احباينة والرائدة الفنية إذ سکن فبه روح الرب ۱اصم 
)+ 

إنه داود الذي عمل کل ما هر مستقیم في عين الرب» ولم بحد عن ثي» ما آرصاه به كل أيام حياله إلا في 
لضبة أوريا الحثي ۱۱مل ۵:۱۵). وتال عقاباً رادعا Male‏ تأنه جمل أعدا . الرب بشمتون (۲صم 4:17 .)١‏ إلا أن 
دأود لم يفقد رجا في الرب مخلصه وتاديه (قارن مزصير MOY‏ 

نخلص ما سبق أن داود كان Ta‏ على GLE‏ الكشير من المزامير. بالإضافة إلى شهادة المهد الجديد. رهنا لا 
يعني أن دارد كتب كل الزاسبر. فهنا لم يرد في المزامير ذاتها. في نفس الرقت لا يوجد الدلبل القاطع على أن 
المزامبر التي حمل عنوان الداود) لم يكتبها هو. 

شهادة العناوين 

ورد بالمزامير أن ۷۳ مزصورأ نت لداود حسب الاصل العبري و؟١‏ لآساف (مز ۰۵۰ ۰۸۳-۷۳ (قارن اأغ 
۵ ونسبت ٠١‏ مزامير لبني قررح هي: (LER ECALYD‏ ۰۸6 ۸۸:۸۷), (فارن CIV‏ ۱۹:۸ 
۷ ومزموران لسلبمان (۷۲, ۱۳۷)؛ ومز (۸۸) لهيمان الأزراحي» رمز ge (AN)‏ الأزراحي؛ ومز )٩۰(‏ 
wel‏ 

وهذه العنارين رفضها کشیرون من العلماء النقدبين: وأعتقدوا أن العناوين أضبفت إلى المزامبر في وقث متأخر 
بعد کتایتها. والعناوين الخاصة بأحداث داود اقتبست من سقري صمرئبل. ورفض قافر R.Pfeiffier‏ الاعتفاد 
بوجرد مزامير مكتوبة زمن ما قبل السبي. وبا مل العلما؛ المحافظون: لاذا لا يكون داود هو الذي رنم مزمرر (YD‏ 
بسب كلام كوش البنباميني؟ ولاذا لا بنظر لزمیر (۱۸) كترئيمة تونم بها داود عندما يجا من وجه شاول. أو مزمور 
(۳۰) عند تدشين داود aad‏ أليست هذه إشارات إلى أن العناوين أضبفت مبكرأ برامطة من عرفرا حقائق الظرورف 
التي کتبت فبها هذه المزامير؟ وإذا كانت هله العناوين وضعها أناس أتقباء مكرسرن في عصر ما بعد السبي, فلماذا 
لم بشعوا عناوين لبقبة الزامیر! فهناك مزامير بلا عنوان. ني الرلت الذي يجب أن بدرك المرء لبذ هذه العنارين. 
وعندما Lol‏ في الاعتبار أن مزمور (۱۸) مأخوذ من (اصم ۲۲) (کما يقول أ. يونع)؛ يرجع في هذه المالة أن 
تکون بعض المزامبر وعناوینها مبنية على سفر صموئبل, إلا إذا كانت شهادة العنوان لا تتفق رمادة المزمرر؛ فيمكن 
القول في هذه Ub‏ إن العنران أضيف إلى الزمور. 

تحدث داود في بعض الزامير بصيغة الغائب (مز 


N | ۷‏ كما جعل البمض يذهب إلى 
الاعتفاد أن داود لم يكن كاتيأ لهنه الزامیر. والحقيقة آنه لا مکان الاعتراض كما بری العلما ء حسبما ورد في 
آسلوب الكنابة قدي بأسلرب الفائب, بالاضافة إلى ما ورد في سفر أعمال الرسل (۲:ع۲) إذ پشسب مزمور (۱۱۰) 
إلى داود. 

توجد مزامبر بها إشارات عديدة عن الهیکل, ومن الصعب في هذه الحالة أن بکون دارد كانباً لهذه الزامیر 
GY )۱۳۸۰۱۰ VARTA YAY)‏ تعلم. أن الهیکل تم بتاؤه بعد مرت داود . 

والجدبر بالملاحظة هنا أن خيمة الاجتساع سمبت یالکان القدس (خررج ۰)۴۰:۲۹۰۳۸:۲۸ وبيت الرب (یش 
TES‏ رخيمة الاجتماع دذعیت بيت الرب اقض ۰۳۱:۱۸ اصم ١:۲)ء‏ أما الإشارة عن الهبكل فقد وردت في 
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المزامير 
(۱صم ۰۲۳:۲۰۹:۱ والرجح أن يكون قصد وإشارة داود رحديثه عن الهیکل هو بذات العنی. رأن القصود به هر 
خيسة الاجتماع (قارن ؟صم ۲۰:۱۲). رالملاحظ أن مكان العبادة كما ورد في (مز (ITY‏ وبيت الرب والهیکل في 
عدد (۰)۵ بقصد به الظلة daly‏ التي لا يكن أن تكون إشارة عن هیکل سليمان الذي بني يعد موث داود كما 
سلفت الإشارة؛ وجا في بعض المزامير اعتراض جماعة الآتقياء ضد السلطات الحاكسة الشريرة. وقبل بأنه لا يمكن 
لداود أن يكون كاتبأ لهذه المزامير (۱۰۱۰۳۸:۳۵۰۲۷۰۱۸۰۱۲۰۹). والسزال من هم الأعداء الشار إلبهم في هذه 
المزامير حتي بعلن داود عدم رضاه عنهم؟ أشار أحدهم إلى أن الأعداء هم السحرة الذين بسبيهم حلت الكوارث 
رالأويئة. إلا أن ا مزامبر ترجع الكوارث إلى الرب ولخطبة الشعب نفه, بعنی أن دارد واجه ضيقات شدبدة وكان له 
أعداء هم أناس اشتغلوا بالسحر وخلانه. وهذا واضح من التصوص الكنيرة (قارن اصم ۰۳۷:۱۸ 
اصم۲۲۰۳۰۱۱۸:۱۵) والتي نهم عنها الكثبر. 

عا سبق يكن القرل بآن عناوین المزامير تعد بمثابة إشارة إلى كاتبي هذه الزامبر فى غالبيتها. وتوجد مزامير لا 
تحمل عنوانا على الاطلاق كتبت على تمط مزامير داود (أمثلة هذه الزامیر CVV.‏ وربا بكون داود 
هر کانب هذه الزامير. قكاتب سقر الاعمال بتسب مزمرر (1) إلى داود (أم4-17:6؟). ریشب کشبرون مزمرري 
(۱۲,۱۳۷) إلى زمن السبي. وليس سهلاً تحديد زمن كحابة مزمرر لا يحمل عنرانا. هذا إذا كانت مادته غير 
محددة مثل مزمور (۱۳۷). الذي لا يعطي إشارة عن کانبه أو زمن AAS‏ 

ومن الرجع أن يكون داود هو أول من امتخدم الزامیر في العبادة الديئية ۱۱ CAMBS NN‏ كما رسم خدمة 
الشرنیم في السکن (١أخ‏ ۰۳۱:۹ قارن أيضاً ؟أخ "١:5‏ ۱۹:۷ ۱۸:۲۳ ۹ عزرا 17-3188 / نحا 
۲ - من السعب مصرفة أو محديد كم عدد اكزامير التي جع ورتب واستخدم منها في المكن. وربا 
كان الملك حزقبا هو الذي قام بتنبیت الأجزاء الثلائة من المزامير ومن بينها مزامير داود وآساف AAV ETN EDV)‏ 
وليس من السهل معرقة كيف ومتى تم جمع ال مزه الرابع من (مز ۱۰۱-۹۰). وريا كان عزرا الكاتب الذي صاغ 
السفر في شكله وصورته النهانية. 

ويرى ب. أندرسون أن دارد هر الذي كتب معظم المزامير. أما ترتيبها في شكلها النهائي نقد ثم زمن ما بعد 


السبي. حيث اشترك في US‏ بعض هذه المزامبر آخرون هشل آساف وبنر قررح الذين عاشرا خلال تلك الفترة. ربهنا 
يغطي سفر المزامير فثرة زمنبة تصل إلى ألف عام؛ إذ كتب وترنم بهذه المزامير كثيرون بد با من موسى وداود وسلیمان 


وأساف ريني قورح الذین عاشوا خلال فترة ما بعد السبي. 

إن سفر المزامير بعبر بعمق ويصدق عن الکیان الإنساني في أقراحه وآلامد. في ابتهاجه وبؤسه. ولا عجب في أن 
بستخدم السبحیون كلمات المزامير على أنها كلماتهم. لان المرنم بتحدث بها إلينا ويتحدت بها عنا. 

إنها صرخة كل إنسان من الأعمانى. 

القيمة العظمى للمزامير وأهميتها في العيادة 

تعد الزامیر مثابة تجارب انساني مع أعمال الله العجيية GLY‏ وكلمعه القدسة. إنه تسبيح مسموع وقجيد 
للرب لاعمال يديه في الخليقة والتاریخ كما يرى فبسترمان 0۷۷۵۵۱۵۳۳۵۳۳ 

وقد شهد البعض أن الزامیر مكنتهم من أن بتحدئوا إلى الله من الاعساق. وبری ديشريش بوتهرفر Dietrich‏ 
۲ (الشهید السيحي. أيام هتلر وحكمه النازي, والذي كان له التأثير المظیم في تعاليمه اللاهرتية 
وکتاباته في القرن العشرین): بری یأن الزامیر هي أحب الأسفار القدسة إلى تلبه. وکما علنا يسوم المسبع العلا 
الريانية, لنا في سفر الزامیر «كتاب الصلاة». كل الملء والقتی الروحي. إذ يريد الله منا أن نتحدث إليه بكلمات 
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الدخل إلى اکدهد القديم 
هذه الزاصير قي اسم يسوع المسيخ. 

وكما يذكر أندرسرن. كان لسقر ال مزامبر أكبر الأثر قي حباة دبتريش برتهرقر الباحث والعالم الكبيرء فكم شعر 
بفتی وفيض تسم الله اتصاحبة له في زنزانته, رالشي ظهرت في کتاباته وهو في السجن. فبعت فبه الطانيتة 
والرجاء وكل فرح وتهلیل في الرب صاتمه وفادي تفه من الظلم وظلال الوت. وكم اكتنز من الزامیر خاصة مزمرري 
(۰۳ ۷۰) کمرائي. فقد كان بونهوفر بقضي كل وقته بقرأ ال مزامبر متأملا ويكتب بكل فواه الخلاقة الني مكنته أن 
يقبل ظروفه هذه Lay‏ أنها فترة امتحان Bey‏ «في يدك آجالي» (مزمور ۱۵:۳۱). 

لند أدرك بوتهرفر 8070001707 كيف بصلي مزامير JIM‏ بفرح من الاعماق. الفرح التام في الرب في الوقت 
العصبب الأليم. كما كان بنشد الفرح والبهجة؛ بإيانه هذا في إلهه, الذي هو حفبقة مؤكدة بالنسبة له. ركم شمر ته 
قريب مه أمام كل نهديدات ومشاعر فقدان الرجاء. نقد صارت الزامبر بالنسبة له تسببحات تعبر عن الفرع الني بلا 
حياته بكل جوانبها, وكم هو ob‏ هذا الإله. متتجاريا مع دعرة المرنم: ذوقوا وانظروا ما آطبب الرب. طوبى للرجل 
المتركل عليه (۸:۳6۱). 

إنه سفر صلاة كتبسة بسوع السيح مع الصلاة الربانبة كما يرى جودسي Sohn Godsey‏ 

uly‏ الیرم تحتل المزامبر مكانة أماسبة وهامة في العبادة في كل الكنائس بطوائقها المديدة, ويصفة خامة في 
الأديرة. حبث LB‏ الزامبر وتحفظ غيب مرة في الأسبوح. وفي LN‏ الإتجليكانية AAD‏ مر في الشهر. وفي 
الكنائس الإلجبلبة تفر المزامير وترنم في أوقات المبادة داخل الكنيسة وخارجها. إن سفر المزامير وسفر إشعياء من 
أكثر الأسفار التي لها التأثبر الواضع على فكر كاتبي أسفار العهد الجديد. 

إنه سفر شهادة لیسوع المسبع. وكلمات مرجهة إلى الله في تضرع وابتهاج قلب. إنه تسبيحات وأغاني الإنسان 
الروحبة, یصمدها من الأعاق إلى الاعماق. 

وسفر الزامیر بجمع بين الشعر والأغنية رالصلاة. إند ُب إلى عالم لم يمد عالتاء ولا ندرك الکثبر ما احتواه 
السفر كسا يرى أحد العلماء. إلا أن الزامیر نتحدث إلى الرء الذي بحيا حباته بعسق ولبس على السطع, في معثرك 
الحباة ومشاكلها الختلفة. لهذا oad‏ الزامبر تیم جيداً, لأنها تتحدث إلى كل إنسان في كل مكان وكل زمان. 
وفي المزامير تجديد وقرة لكل ضعيف ویائص. كما أنها تعمق ربط ورئن الإنسان بالهه, في آلامه وأحزانه, وأفراحه 
وأمجاده. لأنه إله الکل, إله البار وإله الشرير, وسبادته على الجيع» إله الاعسان واله الأعالي. رب الخليقة ورب 
الثاریخ. 

كما وردت ترانيم وأغاني روحبة عديدة متفرقة في الأسفار القدمة. لتترنم بها کنبسة المسبع في سباحتها في 
هنا العالم, ويمكن أن نوجز الإشارة عن هذه الترنبات قیما يلي: 

نرنیسة موسى أو ترئيمة عبور البحر (خررج ۱۸-۱:۱۵) الشي ترنم بها موسى وبنو إسرائيل ابتهاجا بخلاص 
الرب (يهره) لهم من العبودية القاسية قي أرض مصر «فأخذت مریم النبية أخت هرون اللف بيدها. وخرجت جميع 
التساء وراعها بدفرف ورقص. وأجابتهم مريم: رتمرا للرب فإنه فد تعظم. القرس وراكبه طرحهما في البحر» (خروج 
۲۱-۵). 


رترنية موسی (تث 1۳-۱:۳۲) التي تعکس آمانة الله مع شمب غير أمين, ولطف الله ومحبته واحسانه نحو 
شمب صلب الرقبة ومعاند. 


وترتيمة شکر (۱صم ۱۰-۱:۲) نرفت يها حنة أم صمرتبل. 


و ج مسبت شا ۱۷| 


المزاميسر 

وترئيمة خلاصية ترنم بها داود (۲صم 9۱-۲:۲۲). 

ووردت ترائيم عديدة في سفر أيرب (15-8:6, 1-5 ۲۵-۱۳:۱۲,۱۰-۷:۱۲). كما يشير أندرسون 
إلى بعض مزامير الرائي الني وردت بسقر أبرب Cael‏ (۱6:۱۷,۱۸-۱۵:۱۵ ۰۱۸ ۲۳-۱۹:۱۸). 

وترانیم شكر للرب رردت في مغر إشعباء (إش 01 :5-1 ۰۱۷-۱۰ ۰۱۱۰-۹:۵۲ 


ومزامیر المراثي جات في سفر إرميا (18-16:18, 184-14:11, ۳۳-۱۹:۱۸). 


انظر أبضأ مراتي ارعبا في الأصحاحين ILI‏ والخنامس. 

ومزمور شكر ليرتان الاي أصعده إلى الرب من جوف الحوث CMAN)‏ وصلاة مزمور حبقوق مسبعاً الرب 
لانتصاره لشعبه اجب ۱۹-۲:۲]. 

نخلص ما سبق الكتب القدسة ليست بشاية قصة تعاملات الله مع شعب بعينه ففط» بل Leal‏ شهاد: الإنسان 
لله في شكر وعرفان, وخضوع رولاء؛ ومراثي ونضرع لإلهه. الذي خلصه وافتناه عن غبر استحقاق خلال رحلته 
السياحية عبر التاریخ. 

إنها كلها تصبیحات شكر رقجید, ومرائي وتضرع وصراخ رعرفان رشهادة للرب بان له المجد والعظمة رالقدرة 
والسلظان إلى دور فلور. 

انشودة الثفّة والطمان الکامل في الرب 

الرب راعي فلا يعرزني شي*.... 

بعد مزمور (۲۳) نموذجاً لأناشيد الثقة والتمجبد للرب. ققد جمع بين بساطة التعبيرء وجمال وعمق العنی. وكم 
لست کلمات هنا الزمور قلوب کشبرین من أقصى الارض إلى أقصاها عبر القرون الطوبلة من الزمان. وقد حفظه 
الأطفال من الصفر, وثبت كشيرين من العظماء رالفهما ء في مواجهة أخطار الحياة رمشاکلها العقدة الزعجة انفرسهم 
وعفولهم. إذ بعث الطمانينة والسلام والراحة إلى نفوسهم الشعبة, خطراتهم بالثقة بالكاملة في راعیهم 
الأعظم. فهلا الزسور ليس مثله بين الزامير يقدم معنى وقيمة BLL‏ الإنسان من المهد إلى اللحد. 

والراعي كما یصوره لتا الرنم في مزصوره. هو المارس والحافظ لأغنامه في تجوالها للرعي. والبحث عن الحضرة 
والمياه العلیة. كما أنه حارس المسافر في اليادية الذي يجد لدى الراعي كرمأ وضيافة في خيمته ومكاناً بحنمي فيه 
من مخاطر pl‏ والبرد وأعداء الصحراء. 

إن الرب الذي في مزمور (۷۳) هو القاند... والضیف الكريم. 

والرنم يشبه ثقته في الرب بفقة الرعية التي نتبع راعبها في طمان كامل. تسیر حبث هر یسیر» وتتجه حبث يريد 
راعیها. حبث الراعي الخضر والیاه الرفراقة. وقد ورد هنا الششیبه في الكتب المقدسة (مزمور ۰۷:۹۵,۱:۸۰ 
۰ اش VUE.‏ ۱6:۱۳۰۱۰-۹:۵۹» حزقبال CVAD PE‏ وفي العهد الجديد (لوقا ۰۷-۳:۱۵ يوحنا 
۱۸-۰). وماذا يمرزتي |[ كان الرب راعي1 


وقد تردد صدی هذه الكلمات في مزمرر (۷۳): «من لي في السماء. ومعك لا آرید شيثا في الأرض. قد فني 
مسي رقلبي. صخرة قلبي ونصيبي الله إلى الدهر» [مز ۲-۲۵:۷۳]. 

والمرنم هنا كسا یری علماء کشیرون» لا بتحدث عن إعان هزيل. أو بتطلع إلى عالم آخر يعيداً عن تجارب هذه 
الباة في هلا العالم. بل یملن عن إيانه قي الله اللي يجدد حياته ويتعشها لامتمرار الحياة هنا والآن. ویتجصد هذا 
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المدخل إلى العهد القديم 

الفكر في CLUS‏ «قي مراع خضر بربضنى. إلى مياه الراحة بوردتي». ily‏ على علم بالتهدیدات الشرسة التي 
تواجهه, We‏ أن الهه سيخلصه وینقذه «لجد اسمد» (۳:۲۳). لان طبيعة إلهه وراعيه هي الرأفة والحنان. 
الى الأماكن الوعرة المحجرة والیاه الصاخبة المرجفة. كما أن الراعي نفسه قد 
«رادي ظل ا موت » حيث الوحوش الشرسة الفترسة. لكن في هذه جمیعها 
بحيط الراعي رعیته بالخير الوفبر. برهسته ومحبحه كل أيام الحبأة: وبلا حدود. حيت يحول ظل الوت صبحاً 
(عامرس .)٩:۵‏ ویشرق الرب علبهم بنوره العظيم (إش ۲:۹)ء حتى تنعم هذه الرعية بالحمى والخير الكثبر. 

«نرتب قدامي ماتئة تجاه مضابقي»: تصور هذه الكلمات LS‏ يري أحد العلساء. صررة واضحة للسافر في 
البادية, والمتعب من كل وجه, Lem‏ يلجأ إلى الراعي المقبم في خیمته قي الصحراء. فتهدأ نقه ويجد راحنه في 
خيمة الراعي. ولا يجد مطضابقره. الذين كائرا بلاحقونه لافتراسه. غير نار الفضب الذي يفترسهم من الداخل رهم 
پررنه بجلس وأمامه الاتدة التي أعدت له. 

Ula‏ خير ررحمة يتبعانني كل أيام حياتي. وأسكن في بهت الرب إلى مدى الا وبيت الرب المشار إلبد في 
هذه الكلمات كما يرى العلماء» هو المرادف لخيمة الراعي حبث السلام والطصان والكرم الذي يحيط به الراعي كل من 
بلجا إلى خبمته (قارن مزمرر VEN TV‏ «لأنه يخبتي في مظلده في بوم الشر. يسترني بستر خیمته» (0:1۷. 
فارن (LEV)‏ لقد وضعت أمامه مائدة. معدة له» وينظرها مضابقوه. ولا بستطيع أحد منهم أن يؤذبه. بل بتلي. 
قلبه بالشهليل والترنم «الآن يرنفع رأسي على أعدائي حولي فاذبج في خیمته ذبائح الهتاف. أغتي وأرنم للرب» 
CTV)‏ رلم يعد الأعداء هم الذين يلاحلونه الآنء بل نعمة الله رخيره الجزيل هما اللنان يلاحقائه رینبعانه ابا 
توجه وأينما حل كل أيام الحباة > خير ورحسة يتبعانني كل أيام حباتي» AMEND‏ 

بل أن خبر هذا الراعي راهتحامه به, تد إلى ما بعد هذه الحياة الوقتية المعدودة والمحدودة (قارن اکر 138:18). 

راس الحكمة واساسها القودم: مخاهة الرب (تقوله) 

«فم الصديق (البر) يلهج بالحكمة ولسانه ينطق بالحق. شريمة إلهد في قلبه (بلهج فبها نهار رليلا). ۷ تتقلقل 
خطرانه» (۰۳۱-۲۰:۳۷ قارن مزمور 21521 5). وفي عبارة واحدة صافتها تجربة إسرائبل في خلاصها 
التاريخي « راس الحكمة مخافة الرب» (۰۱۰:۱۱۱ أم ۰۱۰:٩‏ أيرب ۲۸:۲۸). 

إن أساس EEL‏ یکمن في الإيمان بالرب المخلص والعامل في التاربغ: والشخص الذي ينعم بتطریبات إلهه هر 
«الرجل الذي لم يسلك في مشورة الأشرار رفي طريق الخطاة لم بق وفي مجلس المستهزئين لم يجلس» .)١:1(‏ رما 


آسعده من إنسان. 


دتشي تعاليم مزامير الحكمة (۷۳,۲۹,۳۷۰۳۹ ,۱۲۸۰۱۲۷۰۱۱۲۰۷۸ ,۱۳۳) - كما يرى أحد الباحثين - على 
وجود طريقين أمام الإنسان. طرين الحباة الذي يتبعه العاقل op SAI‏ وطریق التدمير والهلاك الئي يتيعه الجاهل 
الاحسق (قارن مت 4۱۲-۱۳:۷. 

نها نعمة الله التي حيط بالعاقل الحكيم حتی يسبر ویحبا في طريفه القويم؛ طريق الخلاص والتجاة. 
الله رتفواء؛ باللهج في أحكامه ووصاياه «في ناموس الرب مسرته. رفي ناموسه بلهج تهاراً ولبلا فلا شقلتل 
خطراته» (۰۲:۱ ۳۱:۳۷) 

ما آطیب الرب 

بهذه الکلمات يهتف الرتم مسبحاأ ومتشدا. اد لیس مثل الرب في الصلاح والمحبة. في LLM‏ والرأفة. 
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إنه خرف 


المزامين 

لذا يقدم دعوته لكل إنسان مناديا: ذوقوا وانظروا ما أطبيه؛ وقد فاقت محيخه كل تصور وفكر بشري. الأشيال 
احاجت وجاعت, أما طالبوا الرب فلم يعوزهم شي ء من ایر (۸:۳۶--۱) 

والجدير بالإشارة. أن الدارس للمزامير يجد أن المرتم في مرائیه (مزامیر المرائي) التي ترتم بهاء تيدأ بقسط وافر 
من الشكوى والتذمر. وتنتهي بالشكر واتسییم. و آمشلة لك ما يلي: 

« أحمد الرب حب بره. وآرتم لاسم الرب العلي » OVEN)‏ 

«اللهم علي نذورك. أوفي ذباتع شکر لك. LY‏ هيت تفي من الوت. نعم ورجلي من الزلق لكي أمير قدام الله 
في نور ae Lol‏ (1۱۳-۱۷:۵7- 

ویختم مزمور (OV)‏ بتسبيحة الشكر «ثای قلبي يا الله ثابت قلبي. أغني وأرنم. امتبقظ يا مجدي. استيقظي 
يا رياب ويا عود أنا أستيقظ RS‏ أحمدك بين الشعوب يارب. آرنم لك بين الأمم. لأن رحمتك قد عظت إلى 
السموات وإلى الغمام حقك. ارتفع اللهم على السمرات. ليرتفع على كل الأرض مجدكء (۰۱۱-۷:۵۷ قارن مزمور 
الما 

إن مرجع الشكر واكسبیع کخاقة لكل مرثاة هو الثقة العميقة والأكيدة في الرب. الإليه. الذي يحول الحزن والتنهد 
إلى فرح رابتهاج. والتذمر والرثاة إلى حكر وسرور في الرب. إنه الإمان واليقين الكامل في محبة الله وإحسانه 
للسحفيثين الصارخين إلبه (قارن مزمور ۲۷:۵۵). 

ما سبق يدرك المرء أن العلاقة وثيقة ين مرثاة الإنسان الزمن الوائق في الرب. وشكره العميق لالهه المخلص 
Lill,‏ «مبارك الرب لأنه سمع صرت تضرعي. الرب عزي وترسي عليه اتكل قلبي فاتصرت. ويبتهع قلبي 
وبأغنيتي أحمده» (9-3:14). ety‏ صدى الإمان ني العهد الجديد. إذ بناشد الرسول بولس أهل أفمسس قانلا لهم: 
«ولا تسكروا بالخمر الذي فيه الخلاعة بل امتلنوا بالروح مكلمين بعضکم بعضاً بمزامير وتسابيح وأغاني روحية, 
مرفين ومرتلين في قلوبكم للرب, شاكرين كل حين على كل شي في اسم رینا يسوع السیح لله والآب» (أفسس 
0 

شوكة الوت هي الخطية (۱کو ۰7:۱۰) 

بهذه الكلمات عير فیلسوف المسيحية بولس الرسول عن القوة المدمرة الشي تفضي إلى الموت. لهذا نجد المرنم في 
مزمور (۳۲) Ou)‏ مزامير التوبة) بعلن عن سعادته بخلاص الرب له وغفرانه خطبته التي كادت أن تدمر حياته 
بالتمام قبل اعترافه بها أمام إلهه Uy‏ سكت بليت عظامي من زفيري (تنهدي) الیوم كله. لان يدك ثقلت على نهار 
ولبلاً. تحولت رطوبتي إلى يبوسة القیظ. أعترف لك بخطيتي ولا أكتم إثمي. قلت أعترف للرب بذنبي وأنت رفعت 
آثام خطيتي» (0-۳:۳۲). 

إته مزمور St‏ أيضا وتهلیل للخلاص من قرة الوت. 

هنا الوت بالنسبة للمرنم هو فقدان الإنسان الفرد قدرته على التهليل للرب والابتهاج قید. لأنه إنسان ميت. وعند 
عودة هنا الإنسان إلى جماعة العايدين القرحين في الرب. يجد نقه. إذ تعود إله الحياة ويرفع تسبيحاته إلى 
مخلصه وعافر خطاباد, معلنا بأنه الرب الذي أعاد له الحباة ويرد تقسي, يهدبني إلى سيل البر من أجل اسسه» 
(۳۰۲۳). 

فلاید أن تسیر الحياة بأوجاعها وآلامها وزفیرها. لکن هذه كلها ستححول بواسطة الشعب الوائق في الرب إلى 
ترانيم وأناشيد عذبة. Lae‏ أنه سبری جود الرب في أرض هذه الحباة ه آرض الأحياء» (۱۳:۲۷). 
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الدخل إلى العهد القدیم 

وجود الله هنا یکتمل وبصل إلى الملء قي إنجيل العهد الجديد بالسیح یسوع. الذي جاء لتکون للإتسان حياة بل 
وأفضل حياة. 

وتظهر آعمال الله العظيمة في کلمات المرتم قي مزمور الخلاص التاريخي (۰)۱۳۹ الني تعير عن أعمال الله 
all‏ في الخلق (5-4). وها اللوع من السيع والترنيم يجد صداء في مزمور (7؟) الذي يقدم تفسبرأ عمبقا 
لأسا هذا البح والتمجبد Vs‏ كلمة الرب مستقيمة وكل صتعه بالأمانة. يحب البر والعدل. امتلأت الارض من 
رحمة الرب» (۵-1:۳۳). ثم بستطرد الرنم AUG‏ وبكلمة الرب صّعت السموات وينمة فيه كل جتودها» NY‏ 
٩‏ موضحاً سلطان الله على الأرض كلها وعلى جمبع الشعوب والمالك (۱۹-۱۰)- ويختتم بكلمات الثقة في 
الرب الخالق والفادي, « أنقمنا انتظرت الرب. معونتنا وترسنا هو. لأنه يه تفرح قلرينا لآننا على اسمه اتكلنا. لتكن 
يارب رحمتك علينا حسيما انتظرتاك» (۰:۳۳ 13-1 

إن اختيار الله لإسرائيل وإعلان اسمه القدوس لهم. لهو برهان على محبة الله لشعوب الأرض كلها. لأن الرب 
اخارها gS‏ آداته للشهادة لاسمه البارك بالق والعدل أمام شعوب السکونة رأمم العالم» فتتعرف هنه الشعوب 
على الرب. وتحفظ وصاياه وأحکامه. وتنعكس حته الحقيقة في دعرة الرتم لكل إنسان أن يسبع الرب ويبتهج لید: 
«ياركرا الرب (اعبدوا الرب) يا جميع أعماله. في كل مواضع سلطانه» (۰۲۲:۱۰۲ قارن مزمور ۰۱۰۳ مزمور 
۳ ومن مرق الس إلى مغريها اسم الرب مُسَبع. الرب عال قوق كل الأمم. فرق السموات مجده» 
(6-۳:۱۱۲). وهنا لبس ببعيد عن إعلان الرسول يوحنا في مستهل إنجيله (NEV)‏ «في البدء....» (فارن تكرين 
۰۱ وهنا الإغجيل يؤكد حقيقة إعلان الله في المسيح الكلمة, الذي به خلق العالين وئینها. «إنه النور الحقيقي 
الذي بير كل إنسان WUT‏ العالم» (بوحنا -1٩:۱‏ 

المزمورالمئةالتاسع عشر 

يعد الزمرر الأول من أكثر الزامیر الحفوظة لدی الشعب. حیث بطوّب فيه الرجل العاقل الحكيم الذي لم يسلك 
في مشورة الأشرار وفي طريق الخطاة لم بقف, بل يلهج في كلام الرب الذي هو مسرته ويهجة نفسه, ويهنا يكون مشل 
شجرة مغروسة على مجاري مياه. التي تعطي ثمرها التکاثر في آوانهدائماء وررتها يكون ناضرا مزدهراً لا نبل. 
وعلى النقيض من ذلك تجد الشریر مثل العصافة التي تذريها الريع. هذا الأسلرب نفسه ad‏ مطولا وت في الزمرر 
الئة والتاسع «phe‏ أطول الزامير. 

إنه مزمور تكريسي , نم يأسلوب الشعر على غرار المزامير الأغرى. وبأسلوب راتع بديع. إذ يُكون نسیجا واحدً 
متماسكاً ومتناسقاً. ويتكون من اثنين وعشرين نصا هي عدد الحروف الأيجدبة العبرية ويترتيبها. 

وكل نص من الائنين والعشرين نصا الکونة لهذا الزمور. يتكون من ثساني آياث. فتكون مجموع آياته ۱۷۷۱ 
آية). والآيات الثمانية لكل تص تبدأ بقات الحرف اللي وضع Use‏ لهذا النص. ذلك ني اللغة الأصلية العبريةء 
فمثلا التص الذي بحمل منواته احرف «أ» (ألبف) تبدز آياته بالحرف «أ». والنص الذي يبحمل عنوانه احرف «ب» 
ابيت) hag‏ آياته فيه بالحرف «ب» وهكذا إلى آخر حروت الأبجدية العيرية وهو الحرف «ت» (تاف] الذي شل آخر 
أجزاء الزمور VAD‏ 

ويرى أحد العلماء أنه إذا قرأ امر ء الزمور في جلسة واحنة. فإته يشعر بفيض عميق في الروحانية والتقرى تسیر 
قي أوصاله. كما يشعر بانه في عالم آخرء يقق فيه أعام شخص بحسل شهادة قوية للحقبقة العظمی» بأن كلمة الله 
هي أماس غني حياته» وهي التي hel‏ لحياته قيمة ومعنی. كما يتضح من عبارانه: «علمتي بارب طريق فراتضك 
فآحفظها إلى النهاية» (PY sac)‏ ويدرك الرتم أنه بدون وصايا إلهه لا يستطيع أن يجد حياته أو طريقه في هقد 


لفن 


المزاميسر 
الحياة لمواجهة مشاكلها العذيدة العقدة «سراج لرجلي كلامك ونور لسبيلي» (عدد ۱۰۵). ولر لم تكن شريعتك 
لنتي لهلکت حبذ في مذلتيه (عدد (AT‏ ويعلن المرتم بوضوح قي قوله «هذه هي نعزيتي في مذلتي. لأن قولك 
آحباني» (عدد ۵۰) إنها LIS‏ الله الحية اللكتوبة, تعاليمه ووصاياء. شرانعه واحکامه التي هي أحلى من العسل 
وقطر الشهاد. درما أحلى قولك لمتكي أحلى من العمل لفميه (عدد ۱۰۳) إتها كلمذ الرب التي يقف أمامها 
الرنمء وهي مصدر سعادته وسر فوته في مراجهة آلام هذه الحياة وضرويها الختلفة. يهتف Lats‏ في صلانه واكشف 
عن عبني فأرى عجاتب من شريعتك» (۱۸:۱۱۹). لأنه دلكل كمال ریت حداء Ul‏ وصبتك فواسعة جدا» (عدد 
chk‏ 

دراسة المزاميرفي نورا مسيح يسوع 

بتسامل المرء: إلى أي مدی يدحدث سفر المزامير عن المسيح يسرع؟ ققد ررد في العهد الجديد الکشیر من 
الإشارات التي تفبد أن المزامير تتحدت عن ألم الملك الذي يهد لملكوت الله. كما تصور المزامبر الالم والعاناة الفي 
بجتازها الملك لإقام مهمته. 

وفي هلا بری ب.أندرسون, أن تاريخ إسرانيل بدا من العبودبة في مصر إلى السبي والعودة من السبي وإعادة 
بناء الهبكل؛ هام مزرا ونحميا والنيبين حجي وزكريا. تعد قصة ألم ومعاناة, اختبرت فبه إسرائيل حفبقة الله وسط 
هنا الألم. الألم الذي حدث عنه إشعبا . النبي بانه لخيرها وخير الأمم كلها. حتى تتحدث إسراتيل إلى الأمم 
والشعوب الرثتبة الاخری عن خلاص الرب لها من الألم. فتتعرف هذه الشعوب علي الرب رتسبر في طربقه, 

في هذا لالم بعير المرنم عن إختباره مع إلهه: 

«ولكني Lila‏ معك. أمسكت ببدي الينى» (۰۲۳:۷۳ قارن مزمرر8:17). والكلمات هنا لا تعني حولا عن 
الشکلات. بل وجود الله معه في المشكلة ذاتها مع تعضید الرب له» رالاتتصار المحقق في النهابة. إنه انتمار الله 
في الألم ومع التألم. واتتصار الله في المسبح. الأمر الذي عبر عنه برلس الرسول قاتلاً: «في هذه جسبعها بعظم 
انتصارنا بالذي أحبنا ». 

«فاني ممقن أنه لا موت ولا حباة ولا ملائكة ولا رؤساء ولا قوات ولا أمور حاطرة رلا مستفبلة ولا علو ولا 
عمن ولا خليقة أخرى تقدر أن تفصلنا عن محبة الله التي في المسيح بسو ربنا » (رومية ۰/۳۹-۳۷:۸ 

هذا بعلي كما بفيد بولهوفر 300106152 أن المسيح الرب هو دائماً معنا في آلامنا رصلواتنا وفي انتصارنا. 
ریهذا الإمان بستطیع المرء أن يرنم ويسبح المزامير في اسم يسوع المسيح ولجد الله الآب. 

ریشبر أحد العلماء إلى الزمور الشاني. والمزمور الثة والعاشر بأنهما مرتبطان باحتفال هام. وهو تتويج الملك. 
فيتحدث الرب قاثلا: «آما أنا فقد مسحت ملكي على صهبون جبل قنسي» ويجيب الثك «اني أخبر من جهة قضاء 
الرب. قال لي أنت ابني. آنا الیرم ولدتك. اسألتي فأعطيك الامم میراناً لك رأقاصي الأرض ملكأ لك» .)۸-٤:۷(‏ 
هنا وعد الرب له بالتصر: على الأعدا ء. كما يُشار عن الملك يأنه این الله (۰۷:۲ قارن أعمال ۳۳:۱۳ عب 0:١‏ , 
Jelly 6‏ في الزمور المنة والعاشر يتحدث الرتم SUL‏ «قال الرب لربي اجلس عن يني حتى آضم آعدا بك 
موطنا لقدمبك» (۰۱:۱۱۰ فارن مت 44:۲۲ عرقس ۳۹:۱۲. لوقا .)۴۳-٤۲:۲۰‏ آع ۳۵-۳۵:۲, عب ۱۳:۱). 
في هذين الزمورین إشارة واضحة عن اليا كابن للهء رهي حقبقة أكدها الرب نفسه في المهد الجديد في الأناجيل» 
والرسل lel‏ في رسائلهم. 

وير فيسترمان C.Westermann‏ في كامات الزمور المئة والشالث عشر؛ إشارة مباشرة إلى السبد السبح رب 
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المدخل إلى العهد القددم 
الجد. «الني أخلى نفسه آخذاً صورة عبد صاثرا قي تبه الناس» (فيلبي ۷:۲). فالزمور بقول «الرب Me‏ قوق كل 
الأرض. فوق السمرات مجده. من مشل الرب إلهنا الساكن في الأعالي. الناظر الأسافل في السموات وفي الأرض» 
-). إته الإله الذي يمر بآن بقیم المسكين من التراب والبائس من الزبلة. لكي يُجلسه مع أشرال شعيه. .. 
(أعداد )٩-۷‏ قارن (لوقا 00-05:1, ۷۹-7۷). إنه الإله القديم الشرق من العلاء. ويأحشاء رحمته يفتقد البائس 
رالسکین, ليضي. على الجالسين في الظلمة وظلال الوت لكي يهدي أقدامنا ني طريق السلام (لوقا ۷۹-۷۸:۱). 
هزلاء الجالسون في الظلمة وظلال الموت. المترغون بزامیر المراثي, صار لهم الله قربي Lae‏ - منحدأ مع كل متألم 
بذلك الألم الذي جاء التعببر عنه واضحأ في (مزمور ۲۲). والني رات الكتيسة الأرلى فيه علاقة وطيدة مع ما جا. 
في iad‏ ۰۲:۱۵ يونا VEEN‏ 
لقد فهمث الكيمة الاولي أن مزمور (۲۲) هو LE‏ مزمور هرئاة - تعبيرأ عن آلام السید له المجد. حيث نزل 
المسيع بسوع إلى أعماق العزلة البشرية, إذ جمل آلامنا آلامه بكل المعنى والأبعاد. «إلهي إلهي لاذا ترک 
عن خلاصي... إلهي في النهار أدعر فلا تستجيب فر اللبل أدعر فلا مره إنها oe‏ 


لآل الذي لا بستقر رلا يرذل مسككة السکین. ول" يحجب وجهه vce‏ بل عند Shp‏ يستمع إل (rer)‏ 
الاسر الذي لاجله بتهلل المرنم قاثلا: «اخبر باسمك آخرتي. وفي وسط الجماعة أمبحك» ۷۲:۲۲۱) التسبحة 
الشبيهة بشلك الواردة في (مزمور (VN‏ «لانك لن تترك نفسي في الهاوية. لن تدع تقبك بری لساداٌ» (۱۰:۱۹). 


ولک‌مل الصورة الرائعة في كلمات الرب الفام من الأموات.. . «اذهبا ثولا لأخوتي أن بذهبوا إلى الجليل وهثاك 
برونتي» (مت ۰۱۰:۲۸ قارن بوحنا ۱۷:۲۰). ریقف رسل المسبع بسوع شهردا لأعسال الله الخلاصية, ually‏ الذي 
نم في الفادي الحبيب. 


نها دعر لاان في الرب المقام؛ ولکل شعرب ومالك الأرض؛ للتسبيع والتهلیل. حى إلى أقاصي الارض. 
«لبکن امم الرب مباركا من الآن رالی الأبد. من مشرق الشمس إلى مغریها اسم الرب eget‏ (۳-۲:۱۱۳). 


الأمثال 


يكن جوهر سفر الأمشال في تصالبمه لبادی السلرك والاغلاق. والصقة القالبة في السفر هي أسلوب التعليم 
باللقابة والتباين. أر الفررق EI‏ بين الخير والشر (ص ABV‏ ومن اصحاح (۱۵-۱۰) اتقسم كل عدد us‏ 
بكلمة «رلكن» أو «آما». وترددت الكلمات حكمذ, تعليم. مشورة, فهم. تعلم, عدل. قضا ء. معرفة. وترددت كلمة 
وحكمة» خي الجزء الأرل )٩-۱(‏ ما يقرب من ۱۷ مرة ر؟۲ مرة قي بقية المفر. والعبارة الشهيرة: رأس الحكمة أي 
أماس كل حكمة؛ ممدرها مخافة الرب AVE)‏ قد تکررت الإشارة إليها بالقرب من نهاية GET‏ الأول (۰۱۰:۹ 
قارن مزسرر ۱۱۱: ۰۱۰ وأيرب ۲۸ وجدية البحث عن الحكمة). 

وتظهر الحكمة هنا في صررة إمرأة فاضلة تدعر الأغيباء (الجهال = السذج) لكي يشاركوها محاقلها -١١1(‏ 
۸ ۷ «قل للعکسة أنت أختي», وتكتمل الصورة في (ص (MA‏ وكا فبسدت الحكسة في صورة امرأة, 
مدت الحماتة لکنها في صورة إمرأة أجنية زانبة. وهي رمز لكل خطية. والتباینوالفرق بين المرأتين في أن الحكمة 
نادي في الابواب غي الشارع (TA)‏ ودعوتها إلى كل جاهل ساذج لیسیل إليها (4:4). وعلى النقيض تظهر المرأة 
الأجتبية الزانية تدعو إلى الباه المسروقة وخيز الخفية ركل ضبرفها (مدعريها) في أعماق الهارية (۰۱۷:۹ ۱۸). 
وتنادي LEA‏ ذات الشخص حتى بترك ght‏ وا مرأة الأجنبية الفبية تدعوه إلى الهاوية. 

مضمون السفر 

القسم الأول: من أصحاح )٩-۱(‏ بضع الكاتب نقابلاً بين الخطبة والبر لإظهار الفروق البهبدة والممبفة بين 
الاثنين. والتعبير: حكمة وتعليم وفهم. عُني به لیر ونبذ كل ما هو شر وخطيئة. ولم بكن يقصد بهذه الکلمات 
الممكسة الإنانبة أو الذكاء والفطنة العقلبة فقط (قارن جامعة ۵۱-۱۲:۲ أبرب VA‏ مزامیر ۰۳۰۰۳۷ ۸۱:۵۱ 
۱ ۷ . مع ما جاء في Lat)‏ ۲۸-۱۱:۴ (صل ۰۹-۱:۱۰ امل ۳۳:۶) والتي تظهر حكسة لمان 
التي لنم بفهم مقلي وإدراك Wig Gene‏ رفيع. 

القسم الثاني Jed‏ مليمان (۱۱:۲۲-۱۲۱۰) قجد تعليمأ في كل عدد ثقريبا تترسطه الكلة «أماء (التعلیم 
بالضد). ويغطي هذا الجزء مرضوعات عدبدة. ويضع ملیمان الحكمة مقابل الحساقة, عنى مراد للبر مقابل IBA‏ 
رالفجور. وفي هذا الجزء لم ترد الحككة أو تظهر في صورة إمرأذ أخرى متجسد: تتكلم وتنادي في الشارع بل مرافقة 
كما أشرنا للبر والقهم والتعلیم. 

ربحث السفر على الإستجابة لنداء الحكمة واللوك السامي بأمانة وتقدبر للحباةء وعلى الإنسان أن يتشد حباة 
أسرية كرة؛ مع تدريب وتربية الأطفال والتمثل في الرأة الفاضلة. 

ومن الشاحية الدينية فان الله يعد نبع كل خبر وکل ما هر جليل وحق ورحمة وبر (۱۸:۷۹, ۰۸:۱۵ ۰۳۱ AY‏ 

الکاتب 

العتران العام هو «أمثال سلیحان بن داود ». رفد وردت في مراضع مختلقة عناوين مفادها أن سلبمان هو الكاتب 
لأجزاء من السفر fb‏ ۰ قارن ۰۱۷:۲۲ ۲۳:۲۲). وفي (۱:۲۵) وردت الإشارة «أمثال سلبان الني نقلها 
رجال حزقيال ملك يهوةا ». وقي (۱:۳۰) «کلام أجور ابن متقبة OG‏ وفي أصحاح (۳۱) تسب كلاته إلى اللك 


Ye 


الاأمشال 
لموثيل أو بالخري أم لونبل. 

وبري بعض علما » البهود (حاخامات) أن حرّقيا ورناقه کتبوا إشعياء وأمثال رنشبد الأنشاد وجاسعة Baba‏ 
2 881108. رمرجع هذا الاعنقاد هو الإشارة الراردة في )4270( وتعددت الآراء حول كتابة سقر الأمثال وبرى 
WF.Albright‏ أن سقر الأمتال أقرب ما يكون إلى آملوب الكتابة لي الحكمة أثناء العصر البرونزي (۲۲۰۰- 
- آقم) Bronze Age‏ وبری علما ء كثيرون أن أمثال [-15:17-1:1, وأصحاحات ۴۹-۲۵) کتبهما 
سليمان, ما قاد العلماء إلى فحص ودراسة يافي الأجزاء. 

)١١‏ بعد سلیسان كانيا الأجزاء عدينة من الأمثال: رذلك لا قتع به من حكمة رفهم عقلي وروحي معا نقد أحب 
الرب ۱۱مل OPE‏ رطلب إلى الرب أن يعطيه فهما حتى ييز بين الخير والشر (۱مل ۱۲۰۹:۳). أي الحكمة التي 
مصدرها الله (امل :۰۲۲۹ مصحوية برداعة خالصة (۱مل ۷:۳). وظهرت حكمته في العدید من الأمور العملية 
رالإدارية ١(‏ مل ۱۳۲۹-۱۹:۳۴ , وقي العلاقات العامة الديلوماسبة (۱مل 8 .. ركان سلیمان أحكم بني الشرق 
(امل :۱۳۱۱۳۰ (VN‏ ونطق بالعديد من الأمثال والأناشبد ۱۱مل ۳۲:۶), رأجاب على تساؤلات كثيرة 
صعبة (۱مل ١٠:1١)؛‏ وكلماته مأخوذة من الحياة ومن الطبيعة (۱مل ۳۳:۲). 


والکلیر من الأمثال في (۰۱۹:۲۲-۱:۱۰ ۲۹-۲۵) تضمنت أفكارا وعبارات ريا وردت في مواضع أخرى في 
الكتب المقدسة وحكمة من ذاته. بمعنى أنه لم يستعن أو یستفد من کتابات الحكمة لأناس آخرين سبقره في الشاريخ, 
بل من الأفضل القول - كما يرى أحد العلماء أن سليمان كان مشقفاً يكل أنواع الثقافاث والتعلیم. وكان حكيما 
رفهمیاً في ذلك وأنه استفاد بإختبارات وأقرال الفهماء رالحكاء ثم أضفى من جاربه رانطباعاته الخاصة على هذه 
الأقوال والكتاباث. وبهذا العنی يكن القرل إن سليمان كان كاتبأ للأمثال. 

Sigal )۲(‏ الحكماء: كان لشعوب الشرق الأدتي القديم حكماؤهم الذبن امتدت أعمالهم من السباسة إلى التهذيب 
والتعليم (عن حكساء مصر راجع تك ALON‏ وآدوم انظر عويديا عدد ۸). وقد عرفت إسراتبل أن مخافة الرب هي 
أسامى كل حكمة. والحكيم له عمل هام تساری فيه مع النبي والكاهن (إرمبا ۱۸:۱۸). وعندما اختلطت عليهم 
المفاهيم رقع عليهم غضب الرب (ٍش ۱۲:۲۹ إرميا ۱۸:۸ .)٩‏ وكما ورد لي أقوال الحكماء في (آم ۲٤-۱۷:۲۲‏ 
(PERT:‏ وربا تكون الأصحاحات )٩-۱(‏ ضمن كتاباتهم, والكثير من هله الأقوال برجع إلى زمن بعيد. وبرجع 
البرايت Albright‏ مجرمة أكوال الحكساء إلى العصر البررنزي. كما بقول إنه من الصعب الاععقاد آنها مجرد أقوال 
حكماء إسرائبليين فقط. والمرجع أن الأصثال قام بجمعها سلیمان الحكيم (۱:۱) كما ورد الإشارة SS‏ وأضفى 
علیها انطباعاته وتجاربه الشخصية. 

دوررجال حزفیا ا كلك على يهوذا 

كان لرجال حزقبا ملك بهرذ! دور أساسي في إعادة أنظمة العبادة في بيت الرب با في ذلك استخدام الالات 
الوسيقبة والمزامبر التي سبق واستخدمها داود. وأحدثوا نهضة قومية, وجمعوا أقوال حكمة سلبمان, واستزادوا متها 
في طلب المكمة والفهم (أم ۲۹-۲۵). 

أما عن (ص۳۰) قلا مرف الكثير عن كاتبه القي ذكر بأنه أجور ابن متقبة مسا . وكانت مسا إحدى القبائل 
العرببة من سلالة إسماعبل بن إبراهيم (تك ۲۵:ع۱). تلك القبائل الشرقية التي اشتهرت بالحكمة (۱مل »:۳۰). 

cml,‏ (۳۱) ذكر أن کانبه هو الملك لوثيل أو بالأحرى کلام آم لموتيل لابنها (4-۱:۳۱). وهو شخصبة غير 
معرولة ربا تتمي إلى قبيلة مسا ومن غير العتقد أن بكرن هر كاتب الجزء الرابع من عدد (۳۱-۱۰) الخاص AAG‏ 
الفاضلة خاقة سفر الأمثال؛ والاي يرجح بان کاتبه هو willl‏ سليمان. 


3 ۲۳ 


السخل إلى العهد القديم 

كما بری العلما - أن القر لم بظهر في صيغحه النهائية على أيدي رجال حزقيا الملك (1:118). وبرجع أنه كتب 
في شكله النهاني زمن ما بعد العودة من السبي - 

سضر الأمثال وكتابات الشهوب الأخرى في الحكمة 

برى البعض أن السفر پشبه إلى حد بعبد كتايات اشکمة لدى قراعنة مصر وكتابات احکمة في رأس شمرا 
Ugaril‏ أرجاريت خلال الفرن (4 ١151‏ ق.م)- 

وردت إشارات عديدة واضحة تبن أن العبرانيين اهتموا بکتابات الشعرب الجاورة في الحكمة (فارن امل 
۳ إرمبا 9ع :۷: دانيال 1:۱ حز ۳:۳۸), وعن طبيعة حكمة سليمان رصلالاته السباسية (امل ۴:۲ 
15-1 ) التي أتاحث له الاسشزدادة والاستفادة من حكمة الشعوب الأخرى المجاورة له (مشل کشابات الحكمة 
لشموب ما بين النهرين ومصر). للا ليس غريبآ أن ad‏ تشابها بين ما ورد في بعض نصوص من سفر الامشال وهه 
الکتابات التي اقتبس منها في كتابة الأمثال. 

إلا أن سقر الأمعال لا يهنم فقط بالنجاح المادي. بل أيضأ خلق إنسان تقي بسبا حباة البر والقداسة والطهر. 

القيمة الأساسية لسضرالامتال 

یری ردبنسرن (P.W.Robinson)‏ إن سفر الإمثال يعد دراسة جادة في التلمذة الحقبقة لله وأن حكمة الكتب 
القدسة (العهد القديم) تهذب الانسان وتعلمه معنى الحياة الفضلی: نفطي كل أركان المياة وتنظم علافة 
الانسان بأخبه الإنان. وعلاقتهما JUL‏ الفادي العظیم. لتخلق مته إنساناً كرا يحبا حباة أسربة رائمة؛ وريه 
سبلالسويةلتعقبق أسمى الأهداف (۰۱:۱۰ ۸:۱). مل : الوذاعة (۰۷:۱۱ 51:16). وطول الأناة 
1131171 ۰۱۴:۱۸ 18:76 ), والصدق (۰۱۰:۱۰ ۲۲:۱۲). واللطف (۰۱۷:۱۱ ۰)۲۲:۱٩‏ والکرم 
(۰۲۵:۱۱ ۲۹:۲۱), والابتهاج (۰۱۳:۱۵ ۲۲:۱۷). والعدل مع SUM‏ (۰۱۵:۲۱ ۱۳:۲۵). 


ونوجد الإشارات العديدة ll‏ تزکد أن الرب يسوع له الجد اهتم بهذا السفر وأحبه رظهر ذلك في تعالیمه عن 
أولتك الاين بحبرن المشكآت الاولی (أم YAO‏ وعن الغني القبي (إم ۲۷:١)؛‏ وعن اللي صعد إلى السسراث 
رالذي نزل منها في إجابته عن اول نیقودییرس (يى ۱۳:۳) التي استخدم فبها عبارات أجور بن متقية مسا (أم 
۰ بو ۰)۱۳:۲ 


وفبما بلي بیان توضيحي لاقتباساث يسرع والإشارات العديدة التي وردت في سفر الامشال: 


۶ عن الفقير 

من الرجل الرحيم 
0 (العطا.) 
۰۱ (البر (ey‏ 
۰ االبز الجومي) 
Tv-Ta:¥‏ (الجاهل وال حكيم) 


-۲۰ الثفة في الرب مند الكلام 
١‏ لكريم الوالدین :¥ Lendl‏ ۰۲۰۱۲۰۱ ۰۲۲:۲۳ ۱۷:۳۰) 
:ا عند الدعرة إلى حقل 
de‏ لوقا 
۲ المكة والنمسة 
۲۱-۲ (الافتشار بالغد) 
۰۱۱-۲ ۱۸:۱۸ (الوداعتا ۰۷-۵ ۲۳:۲۹ 


الأمثال 

ويتكلم الرب عن الذبن لم بقیلوا رسالته. فيقول إن الحكمة تبررت من بنبها (متی ۱۹:۱۱). والحقيقة أن الرب 
بسوم استخدم سغر الأمشال في تعالیمه مثالا ناء حتى نتمسك بالمكتوب. كما أن الرسول بطرس قك بالکترب 
متمثلا بسيده. فاستعان في رسائله بسفر الأمثال. وكذلك الرسول يعقرب الذي استمان بسفر الأمثال في رسالته (بع 
۲ كارن ol‏ ۲۸:۴). 

أيضا (تارن ابط ۱۷:۴ مع آم UTNE‏ 

(WEAN مع آم‎ ۱۳:۳ by) 

(ابط ۸:4 مع ام ۱۲:۱۰ Lad‏ تارن بع ۲۰:۵) 

(۱بط 1 مع ام ۳۱:۱۱) 

(۱بط ۵:۵ مع آم ۱۳:۴ قارن Lal‏ بع )٩:‏ 

(لابط ۲۲:۲ مع ام ۱۱:۲۹) 

ویقتص الرسول بولس Lend‏ من سفر الأمشال. وتعکس کتاباته صررة ما تعلمه من السفر. فعن الصفع (قارن 
رومية ۲۰:۱۲ مع ام ۲۲-۲۱:۲۵) وعن الحكيم في عين نفسه (قارن روسبة ۱۱:۱۲ مع أم ۰۷:۲ ۱۳:۲۱) وعن 
العطا + بمرور (قارن ۷:٩ SST‏ مع أم .)٩-۸:۲۷‏ وعن کنوز الحكمة (قارن كولوسي ۳:۲ مع أم (ET‏ وعن بسوع 
قوة الله وحكسة الله (قارن ١كو 54:١‏ مع ما ورد في الاصحاح الشامن من سفر الأمثال). 

ولي العبرانبين نهد الحعذبر الواضح بان لا تسى الرعظ والتملیم الني يخاطبنا كين حتى لا نحعقر تأديب 
الرب (قارن عب ۱-۵:۱۲ مع أم ۰۱۷-۱۱:۳ عب ۱۳:۱۲ مع آم HOG‏ 

ويشبر الرب يسرع إلى حكمة العهد القدیم الني لم تظهر کاملة في تعالبم اللك سليمان. بل تجلت حکمته 
بتمامها رکمالها في حبا: الرب بسوع الباركة (فارن آم ۰0۳۱-۲۲۱۸ حبث يقول الرب «ملكة التجمن ستفوم في 
الدبن مع رجال هذا الجبل رتدبنهم. لأنها أتت من أقاصي الارض لتسمع حكمة سليمان» وهرذا اعظم من سلبمان 
ههناء (لرفا ۳۱:۱۱ مت ۲۳:۱۲ قارن أم ۳۹-۳۲:۸). 

ویشبر سفر الأمطال إلى الحقيقة الواضعة وهي أن المكمة هي من الله, وأنها ضمن خطته الأزلية في هذا العالم؛ 
رهي العاملة في حياة الناس والكامنة في خرفه وتقراه. 

وقد جمدت حكة الله بكل وضرح في عمل الله القدائي بيسوع sto‏ 


۳۸ 


الجامعة 


الاسم العبري للسفر وكرغيليث» ريعني به «قاند جماعة أو محقل» أو ومبشر وسط جماعةه. والكلمة العبرية 
جات في صبفة اسم الفاعل المقرد المؤنث. والسؤال الآن: كيف يشار بها عن سليمان؟ ۱:۱۱) وتفسير ذلك - كما 
برجح - أنها إشارة إلى وظيقة لا إلى اسم. كما في لفظة وجامعة» في العريية lly‏ تشبر إلى الشخص العالم بل 
Gi)‏ العلم لجرائب الحياة الختلفة. 

كاتب السشر 

يرى بعض العلماء أن كاتب السفر هو الملك سلیمان. وذلك على أساس العبارة الواردة في (۱:۱) «کلام الجامعة 
ابن داود اللك في أورشلبم». بالإضافة إلى إشارات أخرى (۰۱۷:۱ )١١-4:1‏ أدت إلى الأخذ بالرأي القائل إن 
سلبمان هو الكاتب. وبری البعض الآخر أن سليمان لم يكن كاتأ لسقر الجامعة, لان أسلرب الكتابة في نظرهم لم 
يكن بذات الأسلوب الشابه للعصر الذي حكم فيه سلیمان. بالإضافة إلى الكلمات الواردة في عدد (۱۲) من 
الاصحاح الاول: « أنا الجامعة كنت ملكا على إسرانيل قي أورشليم». وفي عدد (NV)‏ بردد الكاتب: «أنا ند عظت 
وازددت AES‏ من كل من كان قبلي على آورشليم», وهي آيات تعطي احتمال بأنه لم بعد ملكأ بعد ذلك. هلا 
بخلاف سلبمان الذي ملك طرال حياته على أررشليم. عا جعل البعض يري أن الكاتب عاش في عصر ما بعد 
مليمان. كما أن الفر يتكلم عن ظروف إجتماعية وسياسبة تختلف كثبرأً عما كانت عليه ني عهد سلبمان. فالسفر 
بتحدث عن زمن يأس ریطل (11-1:1)؛ وزمن هلاك لإسرائيل (:12-1)؛ رظلم رتعد (1:6-)؛ وعن المرث 
الذي هر أفضل من الحباة (۰۱:۷ ۹:۸). وعن الإنسان الذي يتسلط على إنسان لضرر نفسه (ع:۱۳). إنه زمن يقال 
فبه «ولد فقبر رعاقل خير من ملك شيخ وجاهل الذي لا يعرف أن بحلر بعده (۲:۸, ٠١۷١۱١:1۰ ۰۱۱۱-۱۶:۹٩‏ 
١١‏ ). كما يتحدث الکاتب عن الشرور الكثيرة في عصره والتي انعکست على حکمه ,۱:٤(‏ ۰۸:۵ ۰۹:۸ ۱۱:۱۰ 
۷ ويرجع أن الكاتب استخدم اسم سليمان لاهدال علمبة أدبة. كما حدث ذلك مع أفلاطرن وکتاباته في 
أسلرب حوار مع آمتاذه سقراط. ما سبق برجح كثير من العلما. أن الكاتب عاش في عصر ما بعد سلیمان, ورا في 
زمن البي ملاخي. 

وجاء في 15۵ 00 Baba‏ أن حزقيا ورجاله كبوا سقر الجامعة, AW‏ الذي لا بنکر على سلبمان أنه كتب سفر 
الجامعة, بمعنى أن حزنبا ورجاله فاموا باعادة کتابته بعد جمعد. ویعد لوثر أول من أنكر أن سلیمان كنب السفر. 
بسا يرى L-Wogue‏ أن سلیان کتب سفر الجامعة. وأعیدت کتابته زمن ما قبل السبي. وأضيقت |لبه بعض الأمثال 
رأنوال يعض الکما » والفقها», عا أدى إلى اختلات الأسلوب. فقد جاء مرة في صبفة المتكلم ومرة في صيفة الفانب 
AFAT ,۱۱-۹:۱ ۲ ۱:۱ ALY ۰1۳:۱۲ TN)‏ ۲۸-۲۳:۷). 


غير أن الكاتب نلسفر اصلاً هو سلیمان كما بری علساء کثیرون ألان وفي متدمتهم Hans Moeller, Gietmann‏ 
and Schumacher‏ (هائز مولر وجبتمان وشومیخر)» ولا يُعرف باك‌حدید من رضع الصبغة اللهائية لمفر الجامعة. 
لكن يعتقد أنه عاش في زمن ما بعد السبي. إن السفر لد كب ما بين عامي ۲۰۰-۲۸۰ ق.مء وربا يعد ذلك كما 
بری اه . ريرى وليم آلبرایت WR Albright‏ أن السقر كتب عام ۳۰۰ ق.م Li‏ عن ارنست رايت GRWright‏ 


Yr 


الجامعة 


فيرى أن السفر كتب ما بين عام ۳۲۸-۸۰۰ ق.م. ويتقق هاریسون RK Harrison‏ مع |۔ gin‏ 2.۲۵۵08 بان dell‏ 
كتب زمن النبي ملاخي. 

الخصائص الأدبية للسر 

انفرد أسلوب الجامعة مصطلعات ومفردات لم ترد في غيره من الكتب المقدمة. وربا بدت غامضة عسرة الفهم. 
فأدت بالبعض إلى الاعتقاد أن کتابة السفر مرت براحل عديدة من LES‏ أدت بدورها إلى عدم الترابط بين 
آجزائه, رهنا إعتقاد خاطئ US‏ سترى بعد ذلك. 

ولد انسم السفی بعمق الفکر والفهم لضروب الحياة الختلقة ويتعاليمه في الحكمة. كما تعرض السفر لهجوم 
بعض الباحثين من اليهود وتأثر بذلك كثيرون من المسيحيين؛ وتساءلوا : كبف لسفر كهنا أن يكون قادرا على أن 
يحكمنا للخلاص GUL‏ الذي في المسيح بسوع مشل بقبة الكتب القدسة. وقد تضمن أفكارا تشاؤمية ريائسة؟ 
والحقيقة في رأي آخرين أن سفر الجامعة يعد نقداً تحليايا للأمى, والمعتقدات الذنيوية. وليس بالضرورة أن تكون 
الآمور الدنيرية غير دينية. إذ أن السفر يهدف إلى حياة آفضل مما هي عليه تحت الشسس. لأن العالم وضع في الشرير 
وأخضع days) Jill‏ ۲۲-۲۰:۸). 

وقد وصف السفر بأنه بشابة تفسير للعنة خطية السقوط (تك ۱۹-۱۷:۳) حيث ساد الشر كل العالم الذي تحت 
الشمس. غير أنه من الخطأ أن ننظر إلى سفر الجامعة بآنه مجرد أفكار سلبية؛ وأن الكاتب رسول للباس والفشل. 
والكلمات Joys‏ الأباطيل الكل باطل» لا بقصد بها الحباة في جملتها؛ بل فكر الانسان واتجاهه نحو العالم المخلوق 
كفاية وهدف هر في حد ذاته ياطل بل وياطل LAE‏ أيضاً. 

رسالة اسر 

إن اهتسام الكاتب الرئيسي والأول هو أن يبدد كل ما هو باطل من آمال وهمية كاذبة سيطرت على عقول الناس. 
وعليهم أن يأتوا إلى الرجاء الحي الأكيد والثابت «الذي هو لتا كمرساة للنفس مزقنة رثابتةه (عب ۱۹:٩‏ حتى 
يشسكن كل إنسان من أن بجد السعادة الحقبقبة بتحقیق آماله المجيدة في الرب» وحتى يبدد الصعادة الباطلة التي 
يجد في طليها دائماً؛ والني لا ينجم عنها سوى التعاسة وخيبة الأمل. 

وكاتب السفر يعلن أنه في إمكان الرء أن يجد سعادته في العالم إذا أدرك آنها من يد الله ۰۱۳,۱۲:۳,۷:۲۱ 
.)٩:۱۱۰۱۷:۹ ۰۱۸: ۲‏ كا يحث على العمل وبذل الجهد (۰)۱۰:۹۰۱۶-۱۲:۳ ربهذا تكرن لتعالیمه قيمة 
ومعنى. والقيمة الكامنة في العالم والكون يجملته هي أن يعلن الاتسان ویجلاء. مراحم الله وحكمته وبره ومجده. 
الذي یلا كل الارض. ويرم أن یصیح العالم غاية رهدفا ني حد ذاته. ينقلب إلى الضد, بمعنى! يصير باطلاً وقبض 
wl‏ 

رالسبیل لان يقبل اثرء على الحياة تحت الشمسء ويتمتع بهباتهاء وإيجايياتها. وسلبياتها رمتناقضاتها؛ هر 
إدراكه «آتها من يد TET) call‏ 18:6-١؟)؛‏ وهنا لا يُعد تشاؤما كما يقول البعض أو مدعاة للبأس والشكوك 
والريبة؛ بل هو إدراك تابع من الإيمان. 

وكاتب السقر يدرك تا تسیر بالإمان ولیس بالعيان قیقول «إن الله صنع الكل حسناً في وقده» Lady‏ جمل 
الأبدية في قلبهم التي بلاها (بدونها) لا يدرك الاتسان العمل الذي بعمله الله من البداية إلى التهاية» (۱۱:۳). 


a Ye. 


المدخل إلى العهد القديم 
وهنا الإنان لا يستطيع مهما سمت حكمته وفطنتهء أن يقهم أر يدرك أعمال الله بدون هذا الشي ٠‏ الني رضعه الرب 
في قلب الانسان المؤمن وهو الأبدية (۱۷:۸). ويهنا يزكد أن الإعان بصبع بلا معنی إن لم يكن للمؤمن تفع في 
المباة باذلاً أقصى Lyles sarge‏ في هذا السالم الظاهري واثقاً في ذات الوقت في العالم الابدي الذي ینتظره رتطلع 
sl‏ الصبر. 

وتوجد مشكلة لای المجامعة تبدو متناقضة في ظاهرها. ولك في حدیشه عن الوت الذي ينتهي بالحياة نحن 
الشسس إلى لا شي.. «لان ما يحدث ليني اليشر بحدث للبهيمة وحادثة راحدة لهم. موت هذا كموت ذاك رنسمة 
راحدة للكل فليس للاتسان مزية على اليهبة OY‏ کلبهما باطل. يذهب كلاهما إلى مكان راحد. كان کلاهما من 
التراب وإلى التراب بمود کلاهسا » (جامعة14:7-١؟).‏ وحدیثه هلا عن الوت. هو تعبیر عن دهثته وتعجبه لشر 
الإنان وظلمه لأخيه الإنسان. ولم پجد الجامعة تفسيرأ للافعال الشريرة هذه غبر اعتقاد هذا الشرير أن الانسان 
والبهبمة لها نهاية واحدة. 

ویتسا ل الجامعة: «من يأتي بهذا الاتسان ليرى ما سیکن بعده؟ » (۲۲:۳). ويزكد الكاتب مرارً حقبقة 
الدينونة Lindy‏ الله العادل في كلماته «فقلت في كلبي, الله بدين الصديق رالشربر. لأن لكل أمر ولكل عمل رفا 
هناك » (17/:5). ويخاطب الجامعة في سفره الشاب بأن بعمل ويجتهد, ویسلك يكل طرق قلبه» ويعلم أنه على هذه 
الأمور كلها يأتي به الله إلى الدينرنة .)٩:۱۱(‏ كما أن الله pane‏ كل عسل إلى الدبترنة على كل خفي إن كان خيراً 
أو شرا (؟١:4١)‏ 

ویبقی ail US po‏ رغم كل ظلم في الحباة نحت الشمس, يكون خير للمتقين الله الذين بخافون قدامه (۱۲:۸). 
رسوقف الجامعة شببه با ورد لي (مزصور )1٩‏ في حدبته عن الإنسان الذي بزسس رجاس على البطل من حياته تحت 
الشمس «باطنهم أن ببوتهم إلى الأبد مساکنهم إلى دور ندرره (مز .)١1:11:66‏ وصدى هذه الکلمات في (جامعة 
۳ وقلت في قلبي من جهة أمور بني البشر أن الله يمتحنهم لبريهم أنه كسا البهيمة هکلا هم» (إنهم لبسوا 
أفضل من بهائم). ويقهم الرنم ما هو أعظم بقوله «إغا الله بفدي نفسي من يد الهاوبة لأنه يأخلني ٠‏ (مزصور 
۹ من أجل غني رحمته» ومحبته الكثيرة التي أحينا بها (أقسس AY‏ 

كما تعد الکلمات | فتامية للجامعة في (۱6-۱۳:۱۲) هي المفتاح لفهم الفاية العظمى من السفر «فلنسسع ختام 
الأمر کله. اتق الله راحفظ رصاباه لأن هلا هر الانسان كله. لأن الله بحضر کل عمل إلى الدينونة على كل خفي إن 
كان خيرأ أو vet‏ وقد أوضح رب الجد ذلك بصورة مفصلة ني موعظته على الجيل. وما جاء في (۲۹:۷) يعد 
أساسا لكلسات الجامعة Lyte!‏ «انظر, هذا وجدت فقط أن الله صنع الإنسان مستقيماً. أما هم قطلبرا اختراعاث 
كثيرة». فالانسان مسئول مئولية كاملة عن كل ما حدث مه ويحدث له» لسقوطه بحض إرادته. نتقبر عن شكله 
الذي آراده له الله ويضفي الكاتب من اختباراته الشخصية تفسيراً ومعنى للحياة. فاكنشف أنه ياطل رلا مفعة 
نحت الشمس. لهذا يوصي بالتمتع بالحباة. «ليس للانسان خير عن أن بأكل ويشرب ويّري نفسه خیر[ في نعبه. رأبت 
هذا Lal‏ أنه من يد الله » (2:1؟). ولا تعبر هذه الكلمات عن روح تشاؤمية كسا سلقت الإشارة. كما لا تعني أن 
التستم بهذه LA‏ في الحباة حت الشسس هر غابة في حد ذاتها. بل أنه مان وثقة أنها من بد الله. 

SL,‏ بعيدا عن الله تصبح يلا معتى (باطلاً وقبض الریح) بل أكشر من ذلك تكون منعاة للباس رالفشل 
الأكيدبن. والطريق الوحيد للهادة الحقيفبة والتمحع با هو في الحياة نحت الشمس, هو إيان الانسان أنها من صنع 


vel 


الجاممة 
الله وأتها من يده. وعلی الاتسان أن يكون متعقلا وجاداً طوبل الأناة (۹-۳:۷). مثمرأ ومتجاً فيما يوكل عليه 
(VY‏ متعاوتا متحاباً مع غبره من الناس. مظهرا طاعة وولاء لمن هم في منصبء حتى وإن كانوا غير عادلين 
:11-5 ۰۸-۷:۸ ۲۰:۱۰). متعبداً لإلهه في خوف وقداة (۱۳-۱۲:۸)- بمعتى متمتعا برقية إلهه في 
إحساتاته وجوده له كل يوم (قارن خروج 1۱۹:۳۳). 

۰۸,۱۲ باطل الأباطيل الكل باطل, ولا منفعة حت الشمس, بعبداً عن مغافة الله ومعابنة وجهه (جامعة‎ Lik, 
Ay 


LY 


تشيد الأتشاد 


دعي السفر بنشبد الأنشاد رذلكه للكلمات الأولى منه في العبرية « تشيد الانشاد الذي لسليمان » (1: ۰۱۱ 
بعنى أنه أحلى وأعذب الأناشيد . إذ يعد السفر قطعة أدببة رائعة تعبر عن جمال الطبيعة والحب الإنسائي الذي بنبع 
من الحب الإلهي ‏ ویتحدث عن حياة الرعي بين الحقرل والمزارع ( ۱ : ۱۲ - ۰۳۴۱۲ : ۱۷ ۱:۵ ۱۱۱ 
alt‏ 

الكاتب 

اعتقد البعض أن سلبمان هر كاتب سفر نشيد الانشاد من الكلمات الواودة في ( ١ : ١‏ ) ۰ أر أن السفر 
كشب عن سليسان (۸۱۱-۷:۳ :۱۳-۱۱) أو ربا كلا الائنين مماً. وجاء في النقليد اليهردي 
Baba Bathra 8‏ أن حزلبا هر الذي تام بكتابة السفر (بعنى أعاد کنابته في زمن ما بعد ملیمان) . رمن 
الجانب الآخر . پنسب پعض العلماء سقر النشيد إلى رجال حكساء عاشوا في زمن ما بعد السبي وربا خلال الفرن 
الثالث ق.م ٠‏ وذلك لاختلاف أسلوب ولفة كتابته الني تختلف عن اللفة التي كانت معروفة قدیاً أيام سليمان . وبرى 
Otto Bissfeldt sisi‏ أنه رجا يكون سلبمان هر کانب السفر أضيفت إليه كلمات للتبسيط وسهولة الفهم عند 
إعادة كتابته. وهر Young‏ أن كاتب السفر هو سلیسان الذي قشع بدائرة واسعة من المرفة رالفهم عن المسالك 
الجاورة وبوسائل التجارة والعلاقات التبادلة . كما وردت بالسفر عبارات وكلمات توضع أن مملكة إسرائيل لم تكن 
منفسمة بل متحد: وذلك في حدیته عن آررشلیم والكرصل وشارون, ولبنان؛ رعين جدي» وحرمون؛ وترصة المدبنة 
الرائعة والقائقة الجمال التي كانت عاصمة ملك الشمال (۱مل ١6‏ : ۰۱۷ ۰۲۱:۱۵ ۰۴۳ ۰۱:۱۱ ۱۲۳ . كما 
بنحدث في نفس الرقث عن مدبنة أورشليم (عاصمة بهوذا) ومدن آخرى في المسلكتين - وليس هذا إلا برهانة على أن 
المملكة لم تكن منقسمة بعد . ولأنه بتکلم عن عروسه SU‏ : « قد شيهتك ياحبيبني بفرس في مركبات فرعون» 
,)٩:۱(‏ رهذا أمر مهم لان سلیمان حصل على خيول کثبرة من مصر أثثاء حك (۱مل ۱۰: ۲۸). 

غير أن تاريغ الكتابة والکاتب لا يؤثران يشي ٠‏ على قبمة السفر رفائدته العظمی , 

الماهیم المختلفة للسضر والغاية منه 

-١‏ التقسير الجازي ؛ ويعد أقدم أنواع تفاسير المغر؛ فعند اليهود يتحدث السفر عن محبة الله لشعبه 
إسرائبل. والاشارة الواردة في ١(‏ : ۱۳) تعد في نظرهم إشارة عن الشكينة (السكنى) في خيمة الإجتماع ربب 
الكروبيم . 

؟- باللسبا للمسیحیین : يتحدث السفر عن محبة المسيح للكنيسة التي هي عروس السيع رالمحبة المتبادلة 
(اصحاح ١‏ - ۲). وفي أصحاح [4) وصف لجسال الككيسة وما تدعت به من نعم ويركات . والأمحاح الخامس عن 
محبة السیح للكنيسة . وفي الاصحاحین السادس والسایع تتحدث الكنيسة معلئذ ابانها رمحبتها . والاصحاح 
الثامن بتحدث عن محية الكية للمسيع . 


ويقلم 117111016 ماذج هامة في Lin‏ النرع من التفسير قيقول إنه خلال القرن ؟١‏ م انتشر تفسير بعض 
ver‏ 


نشيد الانشاد 
العبارات والکلمات مفرونة بشخصية العتراء ميم . 

وفيما يلي بعض غاذج التفسير الجازي : 

أ- سرداء رجميلة ( ۱ + ۵ ) سوداء بالخطية وجميلة بالتوية والعودة من الفلب إلى الله (آرربجانوس) . 

ب- ۱۱ :۱۳ ) إشارة إلى الكتب المقدسة في العهد القديم والعهد الجديد وبيشهما المسبح (کیرلس 
الس‌کدري (Cyril of Alexandria‏ . 

ج- ۲۱ : ۱۲ ) إشارة عن كرازة الرسل . 

د - )0 ١:‏ ) إشارة عن العشاء الرباني (كبرلى المكندري) . 

ه- ۱۱ :۸ ) إثارة عن الهرطقات العديدة Bpiphanins‏ (أييفائيرس). 

ويعتقد الكثبرون أنه لولا هذا الممنى الجازي الذي تضمنه سقر النشيد لا أدرج في فانونية الکنب المقدسة 
الوحى بها من الروح القدس . كما أن استخدام التشبيه والامتعارة القي تكرر مراث عدبدة بالسفر. ما هو الا وصف 
للعلاقة بين الرب ( بهوه ) وشعبه . واستخدم كشرح تعليمي لوصف علاقة المسبح بالکنبسة ( عروسه ) - ريرى 
البعض الآخر أن سفر الشبد لبس قصة مجازية ولا بنطبق عليه الفسیر المجازي . 

۳- اعتبر سفر التشبد بشابة مشل ضمن الأمثال الحبة الحادثة في الکون , والتي بعابشها كل انسان . وبری 
العلماء ومنهم Buzy‏ أن السغر پشرح علاقة العهد بأسلرب عملي ؛ وهر علاقة زوجين تعببرأ عن العهد والوفاء به 
والأمانة بين الله وشعبه ... بين المسبع والكنيسة . وحقيقة الأمر كما بری أحدهم أن مفر النشبد بناسب ذلك تماما . 
إلا أن كانب السفر لم بضع ذلك في ذهته كما يقول هزلا. العلماء ؛ فالحديث عن علاقة الله بشعبه ويأسلوب الأمثال 
لم ترد عنه الإشارة بالسفر ‏ الأمر الذي حدث عنه الأنبياء بحرية ووضوح كاملين ( هرشع ١‏ - ” , إشهياء ٩۲‏ : 
«. إرميا ” :۱ - ۱۰ ١‏ حزتیال ۱۱ ۲۳۰ ) . من أجل هلا استشنى العلماء سفر النشبد من هجرد كونه سفر" 
مجازيا أو كونه ضمن الأمشال ؛ التي ترضح العلاقة بين الله وشعبه مراء في القديم أو الیرم . وفي عام ۴٣3م‏ 
أدان مجمع القسطنطيتية الثاني تیودور البسمتي 8تاتعناءم340 Theodore of‏ , لا لانه تال حول 
الانونية السفر , بل لأنه JU‏ إن سفر النشيد لا يزيد عن كونه أنشودة نطق بها سلیمان بمناسبة زواجه بابنة فرعون . 

وريا بكون تبودور علي حن في ذلك كما بري علماء آخرون . لأن السفر يمجد الب الإنساني وبظهر ما له من 
قيمة عظمى ونفاوة رطهرآ ولدمبة . وهي حقيقة طالما أغفلت من الكثيرين . فالسفر تعلبمي أخلاقي » وبهنا المعنى 
يتحدث إلبنا في عالم امتلا بالخطبة والقساد والاتحلال والشهوات والتجارب التي تحيط يني الإنسان . وتدمر 
العلاكة الزوجبة بين الأزواج . وهنا يقدم السفر قوذجا رانعاً للعلاقة يين زوجين مخلصين أمنين لبعضهما » كرمز 
للولاء ونکریس الواحد للآخر . الامر الذي لا بنقص من قيمة السقر , بل يكشف عن قبمته رجرهره . فقد سمح الله 
أن يوضع السفر ضسن القاتونية بإرشاد الروح القدس . وليتذكر الإنسان أن الرب الذي رضع بل زرع الحب الانساني 
وهو القدوس ؛ قصد أن يوجه نظره إلى مخافة إلهه يلص لمن أحيه والتصق به وصار قريناً له . 

الله ني حکمته شاءت لدرته أن يكون سفر النشيد ضمن القانونية المقدسة . والسفر بجملته يتحدث عن مرضوع 
هام بعاني منه الكثيرون ني كل جيل ٠‏ ويعالج مواقف كثيرة منه . كما بسجل كاتب سفر التکرین عن موضوع 
الخليقة, ذکرا رأنشی خلتهم ... ورأى الله كل ما عمله فإذا هو حسن جدا. والسفر بحث على الحب النقي الطاهر الذي 
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المدخل إلى العهد القديم 
يفيض بالإخلاص والأمانة للمحبوب . إنها الحبة التي لاتنطقئ بسيول المياه ولا تستطيع أن تغمرها . تلك اذ 
التي لا تشتری ولا تعرضها التروات وكنوز العالم ( ۸ : ٩‏ , ۷)- لأجل هته الأمياب جميعها يقول العلماء : رجد 
السقر بين الكب المقدسة ٠‏ وبرجوده أعطى كمال للأمفار القدسة . لأن الله يهتم بكل جواتب الحباة الإنسائية . 
وسقر النشيد هو السفر الوحيد الي بعالج هنا الموضوع الهام. وهناك تشابه بين سفر النشيد وكصائد الشعر العاطفي 
في مصر قدا ( الأسرة ۱٩‏ أو ۷۰) . ففي سفر النشيد سمعت أنشودة اليسامة في أرضنا وفصل الربيع هو زمن 
الب ۲۱ : ۱۲ - ۰)۱۳ بقابله في فصاند الحب الصربة قدياً صوت العصفور الذي ينادي على الفتاة الصرية أن 
تخرج للتأمل في جمال الطبيعة في الخلاء ليتدفق الحب الحقيقي بلا وجل أو رسمبات. « ومياه كثيرة لا تستطيع أن 
نطفئ الحبة والسيول لا تفمرها » ( ۸ : ۷ ) . كذلك احال أيضاً مع الحب الإتسان الممري الذي لا تعبقه الیاه ؛ 
ولا التمامیح تقدر أن تفصله عمن أحب . 


« إن غرام حبيبتي يقفز على شاطئ الغدیر . في الظلام قساح رايض ؛ ولكتني أنزل إلى الماء وأراجه الأمراج . 
ريشتد بأسى قوق الغدیر » ریکون Ul‏ هو والأرض نحت لدمي سواء . لان حبها یلا قلبي قرقه .۲۳ 

راستخدام اللفظ « أختي » هر لفط إعزاز , أطلقه المحب على محبویته (4 : ٩‏ - ۰۱۰ ۵۰۱۲ :۰۲-۱ 
ولا ينبغي رفض هذا اللوع من التفسبر - كما برى العلسا. - كما لو كان هذا الأمر لا يستحق الاهتمام او له القبمة 
في الکتاب القدس . فالکتاب نفسه بتحدث من البدء : « 195 رأنتى خلقهما » ( تك ١‏ : ۲۷ ۰ قارن أمشال ۵ . 
¥ 


رتتردد الأسئلة العديدة مرات ومراث : إذا كان سفر النشيد لا يزيد عن كونه تعبيراً عن حب إنساني عمبق نقي ٠‏ 
ملؤه الطهر وخوف الله بين الازواج» فلماذا وضع بين الكتب المقدمة ؟ وفي هذا بقول إدوارد برنج ۷۵۲۳۵ : WS‏ 
وجدت Lani‏ في هنا العالم + فتحن في مسبس الحاجة إلى سفر النشيد . والسؤال الأصرب هو : ماذا يقول 
الكاب المقدس عن الملاكة بين الزوجين ١‏ لقد أراد الرب أن يعلم الانسان تقارة وقدمبة الزواج الذي أسمه هو نفسه 
في جنة عدن حبنما قال أثمررا . وعندما نقرأ سفر النشيد نتطهر كلوبنا أكثر ‏ وندرك حقيقة التجرية وبشاعتها التي 
يسقط فبها عند غبر قلمل من جراء عدم الأمانة بين الشزوجین . نالسفر هدفه أخلاتي تمليمي ٠‏ ربه ندرك لاذا 
أعطانا الله إياء . لان الجمبع زاغوا رفسدوا . والمحبة التي بتحدث عنها الفر تعد في ذاتها صدى للمحبة الإلهية . 
ومحبة الله أساس كل محبة نقية طاهرة بل هو نبعها . 

ويهتم القدبس بولس الرسول بهذا الأمر بقيادة الروح القدس ۰ نیتحدث عن العلاقة بين الأنراج ريستخدم أررع 
تشبيه bey‏ لفكرته الأساسبة هذه , وهو علاتة البح بالكتبة ( آلسس ۵ : ۲۳ - ۳۳ ) . حب إنسائي aad‏ 
حب إلهي؛ وحب الأزواج أسامه في السماء . 

ومن الجائب الآخر ندرك بدراستنا للسقر ۰ قوة معبة السبح المتفاضلة (نشيد الأنشاد ۸ : ۰0۷ ومسرته أن بسع 
صلاة الكنيسة ( ۸ ۱۳۰ ) ۰ ويدعر الكتبسة للتمتع بشرکته (۱۳:۲). ونجد بالسفر خطر عدم امتجابة الكلبسة 
الباشرة لقرعات السيد (۵ : ۲ - ۰۸ فارن رزیا ۲۰:۲) مويخاً على ضعف المحبة لله والاهتمام با شر سطعي 
ووقتي» وهي المحبة التي وصقت بالمحبة القائرة . 

كما أن محبة المزمنين (حجارة الكتبة الحبة) نقوی رنزداد ثراء وبركة مضاعقة بدراسة سقر التشبد . والفهوم 


PP. 466-469‏ ,۸51 -1 
درل د يورانت. قصة الحضارة لرجمة محمد بدران: المجلد الأول من الجزء الناتي ص ٩۱۲-۱۱۳‏ . 
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نشيد الانشار 

اليحي للسفر يُظهر أيضا إعلان الله ذاته في شخص الرب يسوع السبح ١‏ الذي أحب شعبه ربذل تفه لأجله . فهو 
الحبيب والکنبسة هي عروسه. رهذا الخال وردت عنه الإشارات العديدة في العهد الجديد (مت ۰۱۸-۱۰۲۲ ۰۱۵:٩‏ 
Longe‏ ۰۲۹:۳ کو ۱۱ : 7, وأنسس ه - ۰۳۲-۲۳ ورؤيا ۲:۲۱). والرب بسوع المسيح هر الشخص الذي تحيه 
نقسي (۷:1) . ترجس شارون صومنة الأودية ۱:۲۱) pL‏ (علم) بين ربوة (۱۰:۵). ويمكن التعببر عن بركات 
المبع بهذه الکلمات « أدخلني إلى ببت الحمر ley‏ قوفي معية » (6:۲). الذي هو مصدر کل سررر «حبيبي لي 
ul,‏ له الراعي بين السوسن » (۱3:۷). ويرجو السید السیع كمال للكنبسة في الکلمات «کلك chee‏ با جيبتي 
ليس فيك عببة» (۷:۲). ووجدث LAS‏ سقر النشيد الفياضة والقوية العسبقة. طريقها في الترنیم والسبع للرب. 
وإعلان مجده بتکریس النقس بجسلتها للانه لآب التجسد في شخص ابته فادي نفوسنا العظیم. 
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أطلق على هذا السفر اسم إشعياء» على اسم التبي إشعباء بن آموص ويعني في العيرية «الرب بخلص و 

وتضمن السفر الذي بحشري على سحة وستين أصحاحا إعلانات رنبزات Lady‏ الله على شعبه إسراثيل ريهرذا 
لارتدادهم عن الرب بهره وإعلاتات أخرى ضد تعدي الشعوب الأجنبية آیضا. بينما ترضح النبزات الاخری من جاتب 
آخر نعمة ومحبة الله التفاضلة نحو شعبه الذي Jee‏ لدعوته في خرف واتضاح. 

نها رؤها إشعياء بن آموص التي رآها على يهوذا (السلكة الجنوبية) وعاصمتها أورشلیم» قي آبام عزيا ويوثام 
وآحاز وحزقبا ملوك بهرذا (1:1). 

أقسام ومشتملات pad‏ 

آولا: ترد الشعب ووعد الرب بالخلاص والديثونة (۱: 


.)۱:۱( مقدمة‎ -١ 


(Yt: 


۲- إعلانات بالديثوتة والافتقاد (۵:۲-۷:۱). 
۳- يوم الرب ۲۲-۹:۲۱). 
)- قضاء الحكام (۱۵-۱:۳). 
9- تساء أورشليم الشکیرات (۱:4-۱۹:۳)- 
-١‏ تتطهر صهبون بالعقاب HORNE)‏ 
۷- أغنية الكرمة (۷-۱:0). 
۸- الذين لا بخاقون الله رلا بهابرن انساناً (۸:۵-)۳). 
تانیاه صر الشهاد! واختم الشريعة (۱۸:۸-۱:۹). 
-١‏ رژی إشعباء في الهبکل (۱۳-۱:۱). 
۲- إشعياء النبي وحرب سوريا رأفرایم (۱۹:۸-۱:۷). 
أ- آية شار ياشوب (۹-۱:۷. 
ب- آية عمانوثبل (۱۷-۱۰:۷). 
ج- الغزو القادم (۲۵-۱۸:۷)- 
د- آية مهیرشلال حاش بز (6-1:8]. 
ه- خوف الانصان وخوف الرب .)١5-8:8(‏ 
WU‏ شضبه لا برند .)6:۱۰-۱:٩(‏ 
۱- مولد الملك السیا (1۷-۱:۹. 
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إشضفعياهء 
۲- عقاب الامرة التجبرة (4:م-١4:4).‏ 
رابها: لا تخافرا من أشور (3:۱۲-۵:۱۰). 
wag -١‏ آشور (۳4-۵:۱۰) 
؟- الرجاء السياني (15-1:11), 
۳- أحاسيس الشكر القياضة AVANT)‏ 
خامسا؛ صخب رهیاج شعوب كثيرة (۱۸:۲۳-۱:۱۳)- 
-١‏ سقرط بابل وبلوغ ملكها الهارية (۲۷:۱۸-۱:۱۳). 
۲- سقوط فلسطين (۳۴-۲۴۳:۱۲). 
۳- سفرط موآب (۱6:۱-۱:۱۵). 
6- سفوط دمشق والسامرة (۱۷-۱:۱۷). 
6- سقرط الحبشة وگجدیدها (۷-۱:۱۸). 
-٩‏ متاعب مصر (1:۲۰-۱:۱۹)- 
۷- ستهزم بابل وئدمر آوئانها (۰)۱۰-۱:۲۱ 
۸- هزية آدوم راتصار إسرائيل (۱۲-۱۱:۲۱). 
6- تأسیس ددان رقبدار (۱۳:۲۱- 4۱۷ 
۰- رفيا سقرط آررشليم. وشبنا يملك Loge‏ عن أليافيم (۲۵-۱:۲۲). 
۱- سقرط رعبودية صور (۰)۱۸-۱:۲۳ 
سادسا: استيقظي وابتهجي با ماكنة التراب (۰)۱۳:۲۷-۱:۲۸ 
۱- دينونة شاملة على خطية عامة (۲۴-۱:۲۲)- 
۲- الشکر للرب الخلص والعزي لصهیون (۱۲-۱:۲۵). 
۳- أنشود: الابشهاج على تعزية بهوذا (4۲۱-۱:۷۹. 
)- عقاب الضایفین وخلاص شعب الرب (۱۳-۱:۲۷)- 
سایعاً: لا تکرنوا متهکمین لللا شلد زیطکم (۰)۲۰:۳۲-۱:۲۸ 
۱ - دينونة المابشين رالستهزتین من آفرایم ریهوذا (۲۹-۱:۲۸). 
۳- عقاب الرائین (۲-۱:۲۹). 
۳- الثقة في مصر نقود إلى الثقة في الله (۳۴-۱:۳۰). 
- الله الداقع عن أورشليم وليس مصر .)٩-۱:۳۱(‏ 
۵- خلاص إسرائيل وتجدیدها روحيا (۳۰-۱:۳۲). 
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المدخل إلى العهد القديع 
ثامناً: سيادة الله والمجازاة (۱۰:۳۵-۱۰:۳۳). 
-١‏ عقاب الخاثنين الغادرين وانتصار المسيع (۳۹-۱:۳۳: 0۱۰ 
؟- کلمات الدينونة على الأمم. قوة العالم (9:70-/039 
؟- البركة لن يتبع القداسة (۱۰-۱:۴۵)- 
اتاسعاً: إشعباء التبي وحرقها الك (۸:۳۹-۱:۳۹)- 
-١‏ متحاريب يجد في حصار أورشليم (۳۷-۱:۳:)ب)- 
۲- إعلان الرب: سیرحل سنحاربب ملك أشرر وبقتل (/59:ج-07 
۳- خطاب تهديد ملك آشرر وصلاة حزقيا ملك يهوذا (۲۰-۸:۳۷). 
ley -)‏ مشحاريب وندمير جبشه وخلاص يهوذا شعب الرب (۳۹-۲۱:۳۷). 
عاشراً: قرب مجيء الله (00:١-24:؟17.‏ 
-١‏ سيادة الرب العزي .)۳١-٠:4۰(‏ 
۲- مواجهة الرب للرثنبین غير المزمنين SUNN END‏ 
۳- عبد الرب: الفرد رالامة (18-1:619) 
-٤‏ شهادة الشعب المفدي من المبردية الكلدانية VAN LP)‏ 
۵- شهاد: إسرائبل عن الله ضد العبادة الباطلة (۷۸-۱-۶۶). 
-١‏ مجي» النقذ الأمي (کررش) وقبديد الوثتيين ۲۵-۱:۶۵۱). 
۷- سقرط بابل وخلاص إسرائيل (۱۵:0۷-۱:4۷). 
۸- مجد الله بعلن بواسطة خلاص اسرائیل (۲۲-۱:6۸). 
إحدى عشر : فذاء إسرائيل (۱۳:۵۵-۱:6۹). 
۱- عبد الرپ : دعوته - ارسالیت (۲۹-۱:۸۹). 
إسرائيل رطاعة العبد (۰ ۱۱-۱:۵). 
۳- الثفة في الله وعدم ارف من إنسان (۱۷-۱:۵۱). 
- الرب صار ملكا" (۱۲:۵۲-۱۷:۵۱). 
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۵- آلام عبد الرب (۱۲:۵۴-۱۳:۵۲]. 
-١‏ تعزية |سرانبل (۱۷-۱:۵4]. 
۷- النعمة المخفاضلة على التائبین (۱۳-۱:۵۵). 
ائدا عشر: تطيرات ووعرد -)۲4:۹۲-۱:۵٩(‏ 
-١‏ مشاركة الامم في البركة مع |سراثبل (۸-۱:۵). 
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إشفياء 
¥- القادة العميان وعبادتهم الباطلة (۱۳:۵۷-۹:۵۷)- 
۳- مشايرة التعمة [۲۱-۱:۵۷). 
-٤‏ الخدمة القبولة لدى الله (۱۶2-۱:۵۸)- 
۵- تدخل الله للنجاة (۲۱-۱:۵۹)- 
"- تحقيق مجد الرب (۱۲-۱:۹۰). 
۷- الأخبار السارة لخلاص صهيون AVIS)‏ 
۸- الشعب السياني [الندطتشنةة 
*- منة القداء (2-۱:۱۳). 
۰- صلاة ووساطة النبي (۱۴:۹4-۷:۹۳)- 
۱- الدينوئة والخلاص AYO-N210)‏ 
۴- بركة ورجا ء الزمنين (۲۲-۱:۱۹). 
الخلطية التاريخية 
في الوقت الذي قرکز فيه نشاط جميع الأنبياء العظام مثل إيليا وأليشع ومیخا وعاموس وهوتع في الملكة 
الشمالية وعاصمتها إسرائيل (والتي انفصلت عن يهوذا بعد مرت سلیمان الملك أيام ابنه رحبعام) لم يرد الشي» 
الكتبر عن دور LA‏ في مملكة الجنوب (يهوذا وبتبامین) غير بعض الأنبياء. الذين لا بعرف عنهم الشيء الكثير 
متل عزريا (؟أخ ۷-۱:۱۵) وحناني OV VEN EIN)‏ وياهو بن حناني Jad)‏ ۰-۱:۱۷ لاأخ ۲:۱۹). 
tees‏ - بالنسية للعلماء - أن الأمور الهمة كانت تتقرر في الشمال. وعاموس التبي الذي أنى من الجتوب اختار 
أن يلقي رسالته في يبت إيل مقدس بيت اللمك بربعام الثاني ملك إسرائيلء هذا من الناحية الدينية. 
أما من الناحية السياسية قكانت شبيهة بالناحية الروحية. وكانت علكة إسرائيل هي الرائدة والتفوقة على بهوذا 
عدا بعض الأحبان التي كانت تععرض فيها إسرائيل لبعض المشكلات اللاخلية. فكانت يهوذا تتفوق وتکاد تصل إلى 
مساواة نظيرتها اسرائیل. وبوجه عام كانت |سرانبل تمثل القوة الأعظم والأغنى. وذلك لرفعها الاستراتبچي خي 
الحجارة وطرقها الزدية إلبها بين مصر وبلاد ما بين النهرين. 
كما دعبت إسرائيل (الارض التسعة) بارض عمري وأسرته. وقد ورد هذا التعبیر في سجلات سرجون الخاصة 
بفترحانه لاسرانیل. وذلك تكرياً لعمري ملك إسرائيل ودوره السياسي الكبير في الحكم. كما أطلق على ياهو آبضأ 
لقب ابن عمري في السجلات yt‏ 
وقد وصل الملك عزيا أو عزریا (۷۶۲-۷۸۳ ق.م) إلى أرج مجده في يهوذا جترياً. في IS‏ الوقت الذي وصل 
فيه يرمام الثاني إلى مجده في إسرائيل في الشمال. 1 
وعلى العكس من عدم الاستقرار السياسي والاقتصادي الذي عانت منه الملكة الإسرائيلية, فقد فكت مملكة 
بهوذا من محقيق هلا الاستقرار. فقد ظلت أسرة داود هي الحاكمة على مملكة يهوذا طوال تاريخها حتی سقوط 
اورشلم عام ۵۸۷ ق.م» بیتما تعاقب على مملكة إسرائيل العدید من الآسر الحاكمة وهي كالآتي: 


(1) Ancient Near Eastern Texts, ,(قه.3:0)‎ pp.284-285 
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المدخل إلى الحهد القديم 
أسرة بربعام ما بين ٩۰۱ - ANT‏ ويم 
آسرة Lan‏ ما بین ۰۰ - ۸۷۱ یم 
أسرة عمري ما بين ۸۷۷ - pd ALY‏ 
آسرج ياهو ما بين ALY‏ - ۷۲۵ ق.م. 


رذلك لمرة تعرضها للعديد من مراحل التمرد والتحديات السياسية. وعلی عکس |سرائیل تقدعت بهوذا من حباز 
البادية إلى آرقی مستوى حضاري في الحكم والانية. ولم بکن لإسرائيل القوة للسيطرة على الشر الذي تفلفل بين 
شعبها ببب نلط السادة على الققرا ء صغار الفلأحين (إش ۰۱۰-۸:۵ میخا ۰۲-۱:۲ إش -۰۲-۱:۱مبضا 
۶-۳). وانتشر الظلم الاجتماعي الذي انزر باانقوي الابتية (اش ۱۷-۱۰:۱). أما عن النظام الاجتماعي في 
يهرذا فکان مستقرأً. ربرجع هلا الامتقرار السباسي من الرجهة اللاهوتية, (کما ستری من الدراسة لاسفر). إلى أن 
الرب أقام Lage‏ خاصا مع داود. بان بحفظ عرثه له ولنسله من بعده. إنه داود الذي عمل الستقیم في عبني الرب 
ولم بح عن شي. ما أوصاء يه كل أبام حباته إلا في قضبة أوريا الي fal)‏ ۵:۱۵). وهو داود الذي أجازه الرب 
في البرتقا لیخرج منها مصفى كالذهب الخالص (قارن اصم 16-7:17), كما جاء عن ذاود أنه عبد الرب, ملك 
بخاف الك أجرى عدلا رحقأ ريرأ لشعبه pol)‏ ۱۵:۸). وجاء في pal)‏ ۷) عن العلاقة الخاصة بين الله رداودء 
التي امتدت إلى كل نسله من بعده (لاصم ۱۳-۱۱:۷). رفد وعد الرب دارد على بد ناثان النبي بأن رحمته لا تنزع 
عن بيت داود إلى الأبد (۲صم HELE‏ 

عزيا ملك يهونا 

ملك عزيا (عزريا) بن أمصيا على LE‏ بهوذا. امنين ومين عاما في آورئليم. وكان اين سث عشرة سنة حون 
ملك. وعسل ما هو مستقيم في عبني الرب حسب كل ما عمل أمصبا أبره» ولكن ا مرتفعات لم تنتزعء بل كان 
الشعب ينبحرن ويوقدون على الرتفعات. وضرب الرب املك فكان أبرص إلى بوم وفاته: وأقام في بيت الرض. وكان 
بوثام بن alll‏ على البيت يحكم على شعب الأرض (قارن امل ۷-۱:۱۵). 

تحت قبادة الك عزيا . وصلت بهرذا إلى أوج مجدها رعظتها اقتصادياً رعسكرياً. pithy‏ الختصر عنه في 
ut)‏ ۷-۱:۱۵) والذي ورد باکثر تطريل في (۲[خ )۲١‏ عن الإنجاز الهائل والرائع لهزبا من تحدبث للحيش» 
وفشوحاته الكشبرة لمناطق فلسطينية؛ جعلته في مصاف المتحكمين جاربا في الطرق الرئيسية؛ بالإضافة إلى تجارته 
المنسهة مع العريبة, وإعادة تشييد الطريق التجاري لبناء مدبنة إيلات (عصبون (Uke phe‏ وتطريره للزراعة. وقد 
عرف عنه أنه أحب الأرض لأنه كان يحب القلاحة ۲۱خ .)٩۰:۲۹‏ 

غبر أن عزيا واجه ظروفاً قاسبة أزعجت رجال يهوذ! خلال eae‏ منها |صابته بالبرص عام ۷۵۰ ق.م نقريباً. 
وعزله في بيت خاص ما Labi‏ شهرته ومجده. وتولى ابته بوثام LS)‏ سلفت الاشارة) كولي للعهد على البيت وحاكما 
للشعب (؟مل 0:16). ديرى علما» الکتاب بأن إصابة اللك عزيا بالبرص ترجع إلى رغبة قلبه أن يكون را 
سماسيا ودينيا. «ولا تشدد ارتفع قلبه إلى الهلاك وخان الرب إلههء ودخل هيكل الرب لبولد على مذيع البخور: 
(؟أخ ۱۹:۲۱) وهنا مخالف لشريعة الرب الذي بحل للكهنة فقط من نسل هرون المقدسين بدخول الهبكل حتى 
ببخروا بخورا أمام الرب (قارن عدد CNT‏ 

«ردخل وراء عزيا إلى الهیکل عزریا الكاهن؛ ومعه ثمائرن من كهئة الرب بني باس وقاوصوا عزبااللل. رقالرا 
له لبس لك يا عزيا آن توقد للرب؛ بل للكهنة بني هرون القدسین للإيقاد. أخرج من المقدس لأنك ختت (لانك لم تلتزم 
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بشريعة الرب) وليس لك من كرامة عند الرب الإله (رکانرا على امتعداد أن خرجوه عنرة). قحنق عزیا وكان في يده 
مجمرة للإيقاد وعند حنقه على الكهنة خرج برص في جبهنه آمام الكهنة في بيت الرب بجانب pyle‏ البخور... 
فطردوه من هناك. حتي أنه هر تفسه بادر إلى الخروج لان الرب )۲۰-۱۹:۲٩ IY) cages‏ تير أن اسم عزيا ظل 
رمزا لقوة واستقرار يهوذا (قاون اش .)١:5‏ 

وفي الوقت الذي بدأت فيه علكة الشمال (المملكة الإسراتيلية) في الانهيار بعد مرت plage‏ الثاني (بن پوآش) , 
بدأت بهوذا في الازدهار وعادت إلى ما كانت عليه من تقدم أيام حكم الملك سليسان, إلا أنه لاح في الأفق تهديد 
الإمبريالبة الأشورية بصعود تفلك فلاسر إلى الحكم. 

ولي هلا الوقت. وبالتحديد في السنة التي مات فيها عزيا الملك عام VEY‏ ق.م دعي إشعياء لیکون نببا لارب 
مرسلا لإسرائبل. ودام دور إشعياء النبري قرابة أربعين عاما. تفبرت خلالها خربطة العالم السبا 
الازمات والأحداث. رقد وقع الحدث التاريخي الأرل أيام إشعباء عام ۷۳۵ ق.م عندما غزت جبرش آرام (سوریا] 
وأفرايم (إسرائيل) أرض بهرذا. لارغامها على الدخول في تحالف معها ضد الزحف الأشرري (قارن إشعباء ۱:۷- 
۳ ولم بتم ذلك (كارن أعداد ۰)۷-۳ وکان هذا بلا طائل فقد كب له اللشل, لأنه في عام ۷۳۳ ق.م - ۷۳۲ pd‏ 
هزم تفلك فلاسر سوريا راتل رصين ملكها (لارن ؟مل CARVIN‏ 

كما تقدم تغلث فلاسر ملك أشور تحر أرض إسرائيل أيام فقع بن رمليا ملكها وأخذ عبرن, وآبل ببت معكد, 
ويانوح وقادش وحاصور وجلعاد والجليل ركل أرض تفتالي وسباهم إلى get‏ ۲۱مل ۲۹:۱۵). 

أما الحدث الثاني الذي وتع في حياة النبي إشعيا. عام ۷۲۲ ق.م عندما ثار سخط شلمناسر الخامس ضد |سرائیل 
وحاصر السامرة عاصمة الملكة رخلال حكم مرجون الثاني ملك آشور, سارت جیوش أشور نحو مديئة اشدوه عام 
pg ۲‏ (تارن امل 2-5:17). رفي خنام خدمة التبي |شعیا ve‏ حاول سنحاريب ملك أشور (ابن سرجون) أن 
بستولى على مديتة آررشلبم أبام حزلبا ملك يهرذا عام ۷۰۱ ت.م. غير أنه هُزم هزية ساحقة (قارن مل ۱۷:۱۸- 
۹ اشعبا » ۰)۳۸:۳۷-۱:۳۱ 

رمن خلال هن الأزمات السياسية أدرك النبي إشعباء بان أي تحالف ضد vay tl‏ كان Lee‏ عهد مع الوت. وقد 
تعلمت إسرائيل ذلك بالتجرية المريرة ورغم هذا لم يكن النبي إشعياء مجرد معلل سياسي. بل كانت مولت 
الاساسية كنبي هي تقسير ما يقوله الرب من تبوات وإعلانات. وماذا هو عامل في الأحداث السياسية الراهنة. 

الكاتب وزمن الكتابة 

تعرّض سفر إشعياء لناقشات عديدة ومطرلة عمن هو كاتب السفر. وسرف نستعرض الآراء ال مختلفة والشاکل 
العدیدا التي جمت عن الدراسات التقدية. 

ساد الاعتقاد لستبن بل لأجبال عديدة أن النبي إشعياء هو كاتب السفر كله الکون من ستة وستين أصحاحا. قير 
أنه انتشر هذه الأيام الاعتقاد بين الدارسين التقديين أن إشعياء yell‏ الذي عاش في القرن الثامن قم لم يكتب الجزء 
الثاني (من أصحاح .55-0). 

وجاء في التلسود اليهودي Babs Bathra 158 Lakh‏ أن حزقيا رأصحابه. کتبوا سفر إشعياء رالامنال, 
ونشید الأنشاد وسقر الجامعة. 

ولفترة طويلة اعتقد بان الأصحاحات من (VE)‏ كتبت بواسطة العدبد من الكاتيين غبر أن البعض الآخر 
بعتقد بوحدة هله الأصحاعات مشل جيزينيس gill, W.Gesenius‏ بدافع بقوة عن هذه الأصحاحات وبوم بأن 
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إشعباء -17:4) کتبها نبي غير معررف عاش بالقرب من تهاية السبي. وخلال القرن الناسع عشر انقسم العلماه 
إلى قسمين منهم من بفكر بأن إشعياء هر الكاتب للسفر بجملته رالاصحاحات من (۰]-۱3) تنسب إلي رفت 
السبي ؛ ركتبها شخص غير معروف أطلق عليه إشعياء الثاني. وانتشر هنا الرأي السلبي بواسطة جورج آدم سميث 
عام ۱۸۸٩‏ 

ومن الناحية الأخرى تصدى الكثيرون لهذا الرأي من علماء الکتاب القدس الذي بؤمتون بان إشعباء هر كائب 
الغر بجلته ومنهم: 
Moritz Drechsler, Carl Paul Caspuri, Joseph A. Alexander‏ ررصل تفسبر مفر إشعياء إلى لمته 
براسطتهم. ومن البعض الاخر من ذهب إلى أبعد من ذلك مثل برنارد درهم Bernhard 0107٩‏ من بازل, بقوله إن 
الصبفة النهائبة لفر إشعباء ظهرت على يد شخص خلال القرن الأول ق.م إلا أن اکشاف مخطوطات البحر ليت 
(كمران (pV ALY‏ رالتي عثر من ببتها على سفر إشعياء بجملنه دحضت هذا الاعتقاد. حبث برجم تاريغ YS‏ هده 
المخطوطة إلى القرن SWI‏ والثاني قبل الیلاد. 

ويعنقد 8.001۳١ pays‏ بان الأصحاحات من (۵۵-۶۰) يُطلق عليها إشعباء الثاني وأن الأمعاحات من 
(۱۱-۵1) إشعباء الثالث. بامتثنا» اللصوص الخاصة بالعبد التألم. التي بعتقد آنها کتبت بواسطة شخص عاش 
في لبشان أو سوریا ولیس في بابل رذلك عام ۵۲۰ ق.م Lagat‏ كما بری أن الأصحاحات من (۱۱-۵۱) کتبت 
بواسطة شخص عاش في أورشليم قبل عصر نحميا بقليل» وهنا الكاتب غير المعروف يطلق علبه إشعباء الثالث. 

والأمباب التي يطرحها بعض النقدبین للتفرقة بين أجزاء السفر تتلخص في: 

اولا:تباين الظروف التاريخية لجزئي السفر 

من (إثى ١‏ إلى ۳۹) كان الشعب لايزال يحيا في أرض بهرذا في ظل ملوك من نسل دارد؛ وأررشلیم هي المدينة 
المقنسة التي لم بسمع لها الرب بعد بالسقوط وكذلك الهيكل. ویتضح ذلك من دعرة إشعياء لي هيكل الرب (إش AV‏ 

أما من الأصحاح الأربعين - كما بری النقديون - فتلاحظ تغبرأ شاملا ونجد مدن يهوذا رقد صارت خرن وتهدم 
الیبکل, والشهب في السبي (قارن اش TRICE‏ 15:65. ۳:۵۱) وتظهر بابل بأنها الإمبراطورية الائدة (أصحاح 
۷ رغم أن نهابة حکمها صار وثبکاً CA)‏ ۰۱6 ۱۲۰ ۱۲-۱۱:۵۷) وجاء کررش ار الرب الذي سیفرر 
Sale!‏ بناء الهیکل (۲۸:۲۲۱: ۱:6۵). 

ثانياً: اسلوب الكتابة والتعلیم اللاهوتي 

بری النفدپون Land‏ أن اسلوب الكتابة يزكد ab‏ الاصعاحات من NE.)‏ لم یکنبها إشعبا» الأورشليمي خلال 
القرن الثامن ق.م. ولفة الشعلیم اللاهوتي الجديدة, تععلي هذه القصاند نقمة مختلفة تامأ عن تلك التي نجدها في 
(إشعياء ۳۹-۱). 

رفي اإشعباء ۳۹-۱) يتحدت النبي إلى بهرذا LAL‏ التحذير والتوبیخ عن اقتراب يوم الدبنرئة. وأو رشليم لازاات 
ass‏ ويطلب إلى الشعب أن يشربرا وأمامهم الفرصة. لكن الجزء الثاني من إشعياء وهو من (NNR)‏ بفدم شيناً 
آخر. فهر بححدث عن الديثرئة رالعقاب الذي رقم على أورشليم. إذ تبلت من بد الرب ضعفين عن خطاياها (إش 
۰ ویتحدث إشعباء (الثاني كما يُطلق عليه) برفق إلى أورشليم معان لشعب محطم بانس, بان الرب آت لا 
ليلين يل ليحرر من العبودية. وليصفع ويغتر. إنها رسالا تعزية ررجاء (قارن 217 ۲۸:٤1 OV‏ ۱۱:۸۱-۱:۲۵ 
tA‏ ۱۲ :۱۹۱ ۱۸-۵۰۵۰ ۰۱۱۳:۵۲ ۱۲:۵۳ 
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وما سبق یخلص الملماء النقديرن أو اک‌حررون إلى القول بآن التعالبم الواردة في (اش ORG:‏ عي كلام نبي 
عاش في السبي بعد إشعياء القرن الثامن. إشعباء الاورشليمي بمانتي عام تقريا. رکتابانه ترضع بأن کورش الفارس 
كان LEU‏ في الحكم وله شهرته لانتصاراته على ملوك لبديا ومنطقة الشمال من بابل عام OEY‏ ق.م (قارن ١2:؟1-‏ 
۴ ۲۵ عن انتصارات کورش). ويرجع أن إشعيا . الداني في هذه الحالة يكون قد كتب عام OEY‏ ق.م تقريباً. 

وعلبه نان كلمة الأنبياء تكون قد وجهث إلى أحداث ناريخية واقعة؛ ولم تكن نظرتهم موجهة إلى المستقبل 
البعيد وتنيؤاتهم عن الستفيل كانت مرتبطة بالحاضر وميتية على الموفف الراهن. كما لم ترد أية إشارة في (إش ٤٠‏ - 
۲ ولو مرة واحدة بآن إشعيا ء الأو رشليمي هو كاتب هته الأصحاحاث كما يرى هؤلاء النقديرن. 

Ll‏ عن الإشارات الراردة في العهد الجديد عن إشعباء النبى. فلا تدل في نظرهم على أنه الکاتب. خاصة رآن 
الاسفار لم تكن مقمة إلى أصحاحات وأعداد (نقسيم الاعداد تم ما بين ٩۵۰-۹۰۰‏ وتفسیم التص العبري للكتب 
القدسة إلى أصحاحات تم عام ۰12۱۳۳۰ 

وأكثر من ذلك فان كاتبي العهد الجدبد لم بهتمرا كشبرأ بالسؤال النقدي عمن هو الكاتب بل كان جل اهتمامهم 
هو الشعلبم اللاهوتي وتام الوعد الإلهي. 

برى بعض الفکرین بأن الجز. اناك من السفر (اش 77-87) كتب برامطة أحد تلاميذ إشعباء الشاتي الذي 
تحدث عن نفسه بأنه احد المسييين )00-00( بينما تجد أن (إش (VION‏ ينحدث عن الشعب وقد عاد إلى 
أررشليم وهو يراجه مشكلات العودة. وبرى آندرسون wl‏ كانت لإشعباء مدرمة LA‏ (تتلمذوا على يدبه) امندت 
لأجبال عديدة. ونذكر بأن إشعيا ء جمع تلامينه حرله لبريط ريختم الشعليم بتلامبذه للمستقبل حيث لا يختفي رجه 
الرب من إسرائيل (إشى ۱۱:۸) «صر الشهادة واختم الشريعة بتلامبذيه... وبتضع من ذلك أن إشعباء النبي أردع 
إعلائاته للحفظ مع الجماعة البوية الأمينة, والتي حفظتها جیداً وأعادت صياغتها في ضوء التعاليم الأخيرة 
لإشعياء. وبعد موته سلمت إلى أحد تلامینه. أما عن تشارلز نوري of Yale‏ 0.0.1050 فيري في کتابه الذي 
ظهر عام 1518م أن الاصحاحات من )1١-4١(‏ قشل وحدة كتبها شخص عاش في أورشليم خلال القرن السادس 
قل البلاد. 

ریری السعض الاغر من الباحشين أن الجزء الشالك من السقر (VIO)‏ يشل لحسوضا شديدا وصعوية في تاريخ 
مادنه. فمثلا نجد لي (۸-۱:۵۱) إشارة عن الهیکل القائم ونظام العبادة, وتقديم المحرقات وحفظ السبت. الأمر 
الني يشبر إلى زمن ما قبل السبي. والإشارة إلى وجود ملك في (إش ۹:۵۷) والاصعاحات من (۱۲-۷۰) تين أن 
المسببين لم يعودوا بعد إلى فلسطين. لكن قد أقترب وقت عودتهم. كما وردت الإشارة في )1-١:37(‏ عن المسبين 
العائدين. وقد بدأوا في بتاء الهيكل الذي تم عام ۵۲۰ ق.م. 

وبهنا يمكن القول بأن الجز. اثالث من إشعباء والذي أطلق علبه إشعبا ء الثالث من CUNO)‏ تضمن موادا برجم 
تاريخها - في رأي هؤلاء الباحثين - إلى أزمنة ما قبل السبي وإلى زمان السبي وما بعد السبي في الوقت نقسه. 

أما عن بریفرد تشيلدز Brevard Childs‏ العالم رالباحث الدتق رالمعاصر. فيرى بأن مرجع التشتیت في الفكر. 
وعدم الأخل بوحدة السفر؛ يعود إلى تناول العلماء والباحئين لسقر إشعياء: على أنه سفر تاربخي وليس سفر نبوة, ما 
أدى بهم إلى نفتیت السفر بالصورة التي شاهدناها HL‏ غير أن السقر يشل رحدة متكاملة. ومادة السفر - خامة 
موضرم التلاف (۱۱-۰) أيعد من أن تکون قصة تاريخبة؛ بل هي شهاد: آمينة للرعد الالهي, واٍقام خلاص الله 
لشعبه في كل عصر وكل مکان برامطة إشعيا ٠‏ نبي القرن الشامن قبل الیلاد. ورسالة التبي رسالة وعد موجهة إلى 
الستقبل كما أن رسالة السفر تتعلق بخطة الله الفدائية في التاریخ وإعلان الغفران الذي يشمل إسرائيل الخاطي » 
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المدخل إلى العهد للقديم 
النانب وکل شعب تائب في كل عصر. 

إن سفر إشعياء يمد رسالة محتدة لخطة الله لشعيه من كل قبيلة ولسان وشعب وأمة في كل العصور (قارن 
OIA ۱۷-۰۳:۵۱۱۱۱ ۰‏ 

ویری إددارد بونج ۲.۷۱۵08 أن كاتب الجز. الثاني من إشعياء )۱۱-٤۰(‏ لا يكن أن يكون قد عاش زین 
السبي كما عبر العلما ء التقدبون آنفأ - لأن كاتب هنه الاصحاحات ( - ۱-6 ay (V-‏ وأنه عاش طرال حياته في wal‏ 
فلطين. لأنه لا بظهر دراية أو معرفة بأرض بابل, أو ديانتها حسيما نترقع من شخص أقام بين المسبيين. غير أن 
كاتب هنا الجزء بتحدث عن أورشليم رجبال فلسطين. ويذكر بعض الأشجار التي تنمر في فلسطين مثل الأرز 
والتديان والبلرط (إش٤٤:٤٠.‏ ۱ وقي (۱6:6۳) بشحدث عن أناس لیوا قي بابل رقي (۹:4۱) 
بتحدث عن |مراثبل کسل إبراهيم التي أخنه من أطراف الارض. والتعبیر من أطراف الأرض. نعبیر مألوف لكالب 
یعیش في أرض الوعد كما بری بونج 8.۷0۸08 (لارن اش ۰۲۲:4۵ .)۱۱:6٩‏ كما ترجد التصوص العديدة 
الاخری الني نتناسب رزمن السبي. فقد وردت الاشارة في (۷:۱۲) عن آسوار أورشليم القالصة. وفي )٩:6۰ ID‏ 
عن مهن بهوذا رصهيون الکاتنة (فارن Ladd‏ ۰۱:۲۳ ۵۰۱:۲۸). بالاضافة إلى أن اشصبا» النبي كتب هذه 
الاصحاحات بروح النبوة والتطلع إلى خلاص الرب لشعبه. وتخلیصهم بقوة رليعة وذراع #دودةء والعردة بهم من 
السبي مستقبلا إلى آرضهم التي نفبض لبنأ وعسلا. كما أن هناك تشابهاً واضحا Ly‏ لي الاسلوب والتعببر بين 
جزني السفر (قارن ۵:1۰ مع ۰۲۰۰۱ ۱۳:۲۳ مع AVENE‏ ۷۵:0۵ مع ۰۹:۱۱ 

شهادة العهد الجديد لوحدة السفر 

وردت الإشارات والاقتباسات العديدة في العهد ا جدبد من سفر إشعياء. أكثر من أي سفر آخر. في إنجمل متى 
ولوقا ويوحنا وسفر أعمال الرسل ررسالة بولس الرسول إلى أهل روسية. ما لا يترك مجالا للشك من خلال نهم العهد 
الجدبد بان إشعياء نبي القرن التامن وهو كاتب کل ALM‏ (الستة والسعين أصحاها) وأمثلة ذلك: 

أ- جاء في الیل برحنا (۳۸-۳۷:۱۲) «ومع أنه (أي بسرع) كان تد صنع آيات هذا عددها لم بژمنا به ليثم 
قرل إشعباء النبي الذي قاله...ه (لارن إش (VIF‏ «بارب من صدق خبرنا ون امشعلنت ذراع الرب». وتبعه بذلك 
شرع في (عدد ۳۹ من پرحنا ۱۲) لاذا لم ay‏ يه الشعب؟ «لان «Lath‏ فال أبضا قد آعمی عبرنهم وأغلظ تلريهم 
لتلا پبصروا بعیرنهم وبشعررا بقلوبهم وبرجعوا فاشفیهم». رهنه الكلمات مقتبسة من (إشعياء )٩:۱‏ وتلت ذلك 
كلمات هامة ورائعة في (عدد ٤١‏ من بوحتا ۱۲) «قال إشعياء هذا حين رأى مجده رتكلم عند». 

نخلص مما سبق أن يوحنا (4۱-۲۷:۱۷) به اقتباسات من (إشعياء 0] وإشعياء الأصحاح السادس منسرية 
إلى شخص إشعياء النبي ككاتب لها بالروحالقلس. 

ب- ني رسالة بولس الرسول إلى أهل رومبة (۳۳-۲۷:۹) يستخدم الرسرل برلس ويكشرة أقوالا من نبوة 
إشعياء. نفي ode)‏ ۲۷ من رومية )٩‏ يذكر: «رإشعياء يصرخ من جهة إسرائيل». نبقصد الرسول بولس من هله 
الكلات أن النبي إشعباء تفه الني بعلن رسالته النبوية كان بصرخ في شهب إسرائيل كما أنه بتبع ذلك اقباس 
من (إشعيا١١١)‏ واقتباس آخر من (إش )٩:۱‏ یستهله یکلمات «رکما سبق إشعياء نقال» ارومية .)۲٩:۹‏ وني 
(عدد ۳۲ من ررمية )٩‏ يستخدم الرسول بولس لفة إشعياء (۱6:۸). وفي اعدد ۳۳ أبطأ في رومبة )٩‏ يقعبس 
(اش ۱۱:۲۸). 

ج- في رسالة رومية (۲۱-۱۹:۱۰) بقدم الرسول هذا GA‏ بالكلسات دكما هو مکوب» OVO)‏ رتبعه 

)1( B.S. Chllda, Introduction to the Old Testament as Scripture, (235-339.صم)‎ 
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باقتیاس من (إشعياء -1۷:۵۰). وفي (العند ۱3 من رومية ۰ ۱) وردت الکلسات : «لان إشعياء يقول...» ثم 
اکتباس من (إش ۱:۵۵) ثم تأتي العبارة «ثم یتجاسر إشعياء ويقول»: ثم اقتياس من (إش ۱:۹۵) ثم في اعدد 
۱ من رومية ۱۰) اقتباس آخر من (إشعياء ۲:۹6). 

مما سبق بتضح لعلماء الکتاب الحافظین. مدى الترابط الوثیق بين أجزاء السفر الختلنة. وأن إشعياء بن آمرص 
هو الذي کتب سفره ما بین عام ۷۰۱-۷۲۱ ق.م تقريباً. 


النبي إشعياء ودعوته 

كان إشعياء النبي Ul‏ لآموص. وجاء في التفلید البهردي بأنه جاء من آسرة أرستقراطية عريقة: تمند أصولها إلى 
العائلة الملكية كابن عم اللك عزیا أو حفيده. ركان رجلا روحباً عرف عنه أنه مفير الله العلي. يتحدث في حزم وقوة 
وسلطان واضع مثل إرميا وحزقيال وآخرين. وربا كان إشعياء کاهناً في نفس الوقت حيث كان في الهیکل حين رأى 
رژیاه. رتلقى دعوته من الرب الجالس على كرسي عال وأذياله تمل الهيكل (إش (ENV‏ حتى يتسكن من دعرة 
رئيس الكهنة أرربا الكاهن كأحد الشاهدين الأمينين من قبل الرب على IL,‏ ۰۲:۸۱ فارن مل .)١١:15‏ ريوجه 
النبي بسلطان كامل اتهامه وشجبه لاعمال بعض الكهنة والأنبياء, التي لا تختلف كثيرأ عن القادة العاديين (إش 
۸ قارن ۰۲:۳ ۰۱۵:۹ ۱۰:۲۹). وواضع ان إشعياء كان على علم بأسلوب حباة الطبقات LAS‏ وينتقدهم 
بشدة لفشلهم في احقاق GH‏ ررفع الظلم عن الفقیر والبانس, رعلى حباة الجون والامتهتار (إش ۰۱۱-۱۱:۳ 
۱۸-۵ ۰۸-۷:۲۸ ۲۳:۵) رالحياة غير الابنية» وربا كان من القربین إلى اللك بل ربا كان عضوأ استشاریا 
AVY)‏ فارن ۰۲۷-۲۲:۱۰ ۳۲-۲۲:۱6). 

غير أن إشعياء لم يكن في معزل عن الحياة الريقية وأحوالها. نقد لاحظ الميوانات وهي راجعة إلى الاسطبل والی 
الحظائر ۰۳:۱۱ ۰۸ ۱۲-۱۱:۲۱) والكروم (۱۰-۱:۵) والمحاصيل الزراعية (۰۲:۲۸ ۵:۲۹). 

وتعد دعوة إشعياء لیکون رسرل الملك الأعظم (إش )١‏ من آهم النصوص في الکتابات اللبوية, 

«وفي سة وفاة عزيا اللك» في وقت عصيب تلقى النبي دعوته حيث كان عزيا هثل قرة فائقة للشعب. وكان 
املك في القديم يشل كل شيء بالنسبة للشعب. بل كان بثابة روح الشعب, ومن الملك تخرج البركة والقوة إلى 
اله 1 

لقد كان مرت عزيا حدثا مس حياة الشعب كله ربصفة خامة لضعف ابنه يوثام» اللي تولي من بعده وظلال 
أشور تطل بشرها. وفي لحظة كهذه يقول إشعياء النبي: 

هرايت السید » رابت اللك. وعلى الشعب أن يدرك هربته, انه ملك مترج على العالم؛ رب الجنرد (رب ال جرش 
السمارية) (قارن تض ۲۰:۵). وکان مكان رؤيا إشعياء في الهیکل, هيكل سلیمان. حيث رأى إشعياء السيد 
LIL‏ على كرسي عال رمرتفع. وكان الجميع يهتفون قدوس قدوس قدوس مجده ملء كل الارض. إنها ترنيمة 
التمجید المسموعة إلى البرم ترنيمة تنصيب الله الجالس على العرشى السماوي الاي ملا مجده کل الأرض. على 
العالم بجماته - اتزر الرب بالجلال» سيد كل الخلائن والقابض على مصائر الشعوب - رب الكون وصانع التاريخ 
(قارن مزامير .)۹۹4-۹٩ AT EY‏ 

رب الجنود مجده علء کل الارض )859( 

لیس الرب ملكأ على إسرائيل ويهرذا فقط بل هر ملك على كل الأرض, ملك فرق ا لجميع. السرانیم واقفون فرته 

(1) Pedersen Johannes. Isreal: Its Life and Culture, Vol بآ‎ 275 


tor 


المدخل إلى العهد القدیم 
ن بقطي وجهه من مجد الرب المظیم. وباثنين بقطي رجلیه من قداسة الله وياثتين يطير 
لبنجز مهامه الطلوية مته. وبصور cl‏ میخا صورة الجلی السماوي متمثلة قي رؤياه «رأيت الرب Ne‏ على 
كرسبه رکل جند السماء وقرف لديه عن یینه وعن يساره» ( امل ۱۹:۲۲) تارن (مزامیر ۰۸۷۲ ۰۳۰۹۵ ۱۹:۱۰۳- 
۲ ۸ م«ملك عظبم على كل WTSI‏ 

رسمع إقعباء صوت اليد الرب قائلاً بصيغة الجمع: «من أرسل ومن يذهب من 
بنحدث هنا إلى السرانبم وعنهم. ويدخل إشعياء في حديث المجلس السماوي SEU‏ «هأئذا أره 
بالقوة «اذهبء ومن هنا بدرك النبي إنه رمول الرب الممجد. والتوج ملكأ ذرق الجميع بعد مزازرة النبي من الجلس 
السماري (قارن ۲۲۰۱۸:۲۳). 

ويل لي إني هلکت... لآن عيني قد رلتا اللك رب الجنود 

لقد سمع لاثما أن یری ما آخفي عن عيني موسى (خروج ۲۰:۴۳) ربردد قائلاً: «ويل لي إن هلکت لأني 
إنسان لهس الشلتین وأنا ساکن بين شعب نجس الشفتین» (عدد .)١‏ إنه شعور بقداسة الله التي رضحت في (سبناء) 
تدیاً (خروج؟1). إنه الله ۷ إنسان هرشع )٩:۱۱‏ وفوق كل تصور انسان (لارن خروج ۳۲ عن المجل الذهبي). 
إنه محعال في البر وفي محضره لا جس أو أثيم أر مذنب أو عابد وثن بستطبع أن بحبا؛ لذلك اضطرب |ثعیا . 
واعترف بناته في معضر الله بعد أن استمع إلى أنشودة التسبيع من السراقيم (ملائكة التطهیر) (اش 4-2( 
HU‏ وبل لي إني هلكت. فطار إليه واحد من السراقیم وبيده جمرة قد أخلها بملقط من على الذبع ومس بها فم 
النبي قائلا له gly‏ هذه فد مست شفك فانزع ائمك وكفر عن خطيحك» (09/:3 

ai!‏ یعتاج إلى التطهیر فبل أن يقرم برسالته. قبل أن يكون إشعياء رسرل العلي القدرس. وفد استطاع بعد 
التطهیر أن يجب بملء الفم : «هأنذا أرسلني 6. 

ورسالة yell‏ من الرب cal‏ إليه: «اذهب وقل لهذا الشعب اسمعرا معا رلا تفهسوا رأبصیا إيصاراً ولا تعرفوا» 
إنها إرادتهم ورغبتهم الشخصبة المحضة كما يصررها لنا أحد العلما». ولعل النبي إشعياء أدرك المعنى اخقيفي لهند 
الکلمات: «غلظ قلب هذا الشعب رثقل أذنيه واطمس عينيه لثلا يبصر بعينبه ريمع بأذنيه ويفهم بقلبه ريرجع 
فيشفي» (عدد ۱0۱۰ إنه بإعلان النبي عن رصمة الله لقنية ومحيته العميقة التي تحبط بالشعب؛ ودهوته السعسرة 
والشكررة لهم بالشوبة والرجرح'إلى الرب یجعل الشعب AT‏ صلابة وقسرة وعنادأ. لآن الثور الرهاج بصيب العبون 
الرمداء بالعمي والصوت Sl‏ الرتفع بفقد السمع. إنه الرب الرحيم والرؤوف غافر الإثم وصافع عن الانب, ۷ 
پحفظ إلى الأبد غضبه وهر بسر بالرأفة (قارن خروج )۰۷-۹:۳ ونان ):7, مبخا ۰)۱۹-۱۸:۷ إنه الإله ا لمحب 
اللي يشهد علبهم السموات والأرض قائلاً؛ «اسمعي أيتها السموات وأصفي أيتها الارض لأن الوب ينكلم. ربيت 
بنين ونشأنهم. Ll‏ هم فعصوا علي. الشور يعرف قانيه وامار معلف صاحبه. أما إسرائبل فلا يمرف. شعبي لا 
بفهم» (۳-۲:۱). «ویل للأمة الخاطثة, الشعب الشقيل الإثم» نسل فاعلي الشر. آرلاد مفسدين. تركوا الرب 
واستهانوا بقدرس إسراتبل. ارتدوا إلى وراءة (6:1)- 

ويتساعل النبي إشباء: «إلى متى أيها السيد». ويجببه الرب: «الی أن تصبر المدن خربة بلا ساکن والبيوت يلا 
إنسان وتخرب الأرض.. . ويكثر الخراب في وسط الآرض» (۱۴-۱۱:۹). ولا يبقى فبها عشر. إلا ويصبر للخراب 
Lal‏ 

ولكن يوجد رجاء. فان الظلام ميتيدد بقيس من النور السماري الذي سينعكس من البقية القليلة الباقبة. كالبطمة 


fey 9 


لكل واحد in.‏ أجنحة 


» ۱ إن الرب 


إشعياء 


والبلوطة التي وان فطعت فلها ساق يكون زرعا مقدسا. ولسوف تتجدد الحياة القدسة في الشعب. 

إن لرب للجنود یوما (۲۱-۱:۲) 

في الوقت الذي رأى قبه إشعباء السبد الرب. ومجده الذي يلا الأرض» وسمع ترنبمة السرافيم بإعلان قداسته» 
يرى النبي الشعب في ضلاله وبُعده عن بع معادته وقد ساد علیهم الظلام فيدعرهم قانلا: «هلم قنملك في تور 
الربه. ولكن بلا جدري : «لقد امتلات أرضهم فضة Linky‏ ولا نهابة لكتوزهم وامتلات أرضهم أوئاناً. إنهم 
بسجدون لأوثانهم عمل أيديهم وصنعة أصابعهم» (۸-۷:۲) فیعلن الحقبقة المؤكدة, ين فرب الجنود Lage‏ على کل 
معظم؛ على كل مرتفع فبوضع. ویسمو الرب وحده قي ذلك البوم. فیخقض تشامخ الإنسان» ونوضع رفعة الإنان 
وتزول GUS‏ بتمامها. إن كترز الإنسان ليست شرا في ذاتها. لكنها تصبع متبعأ للشرور رقت أن بشق فيها الإنسان 
ولصبر موضوع اهتسامه. والوئن بالتسبة للانسان هنا هو الثقة في أي شي غبر الله خالقه وفاديه. في ذلك البوم 
سيطرح الانسان وأوثائه الفضبةء وأوئاته الذهبية التي عملها له للسجرد. ويسمو الرب وحده ويتمجد في ذلك البوم. 
إنه يوم ظلام لا نور لكل عابد وثن يبحث عن معادته بعبداً عن الهه السرمدي. 

لقد انتظر الرب حقأ في ببت إسرائبل ورجال يهوذا فإذا سفك دم. وعدا فإذا صراخ (۷:۵). لذلك يشبههم 
إشعياء في أنشودته بالكرم الذي كان لذلك الحبيب على أكمة خصبة وبلل کل جهده Ao Loy‏ نقبه ونفى حجارته 
رغرسه وبني برجأ قي وسطه. وأحضر معصرة فانتظر أن يصع Lee‏ صنع Yo, Lie‏ ویتسا بل الكرام: «ماذا يُصنع 
لكرمي وأنا لم أصنعه له. لاذا إذ اتتظرت أن يصنع عنباً صنع Le, Lee‏ الان أعرفكم ماذا أصنع بکرمي. tl‏ 
مياجه فيصبر للرعي. أهدم جدرانه فيصير للدوس, وأجعله VUE‏ يقضب ولا ينقب فبطلع شرك وحسك, وأوصي 
القيم أن لا يمطر عليه spas‏ 

ثم بذكر أنه على الشعب أن يشل للسحاكمة أمام قاضیهم (۱۸:۱- ۰۲۰ ۱۵-۱۳:۳) بعد أن تفشی الرض 
رامتفحل في أجسامهم (5-4:1) كما أنه لي (۲6-۸:۵) يتحدث بالريلات على الظالمين وغير الأبرار. 

إن قصد الرب لهم ليس للتدمير, بل أن يستعمد الإنسان صحته, ويصير إمرائيل Lent‏ مقدما يخدمون ملكهم, 
مثل إشمباء الذي عفر إثمه وف عن خطبته, وصار pth‏ لقد طلب الرب أن يطهر الشعب كما بنار من خلال الالم 
الرهیب لتصبع أررشليم الدينة الجديدة مدينة poll‏ (العدل) تسصبع القرية الأمينة (15-16:1 قارن الأعناد 
۱ 


التحالف صد يهوذا 

لقد تحالف أرام وأفرایم (سوريا وملکها رصین» واسرائیل وملکها فقح بن رملبا) ضد يهوذا وملکها آحاز. 

بالعودة إلى الأصحاحين السابع والشامن أي بعد سنين قليلة من دعرة إشعباء ولدت زوجنه المشار إلبها بالببة 
(۳:۸) ابنا يسمى شار ياشوب (۳:۷). ومثلما أعطى هوشع النبي أسماء رمزية لاولاده = هکلا اين إشعياء مار 
آبة حبة من الرب - علامة وتأكيدا واضحاً لرسالة النبي إذ يعني بالاسم «البقية ستعود » وفي الاسم تذكره بضرورة 
وحتمية العودة بالعوبة إلى الله (11:5) 

فمن جاتب يعني بالامم معنى سلبيا أي أن البقية فقط ستعود (ترجع إلى الرب) والجانب الآخر الإيجابي هو أن 
البقبة سترجع (قارن ۲۳-۲۱:۱۰) وهلا واضع من الآيات TALI‏ في الأصحاح السادس التي تتضمن قضاء 
ورجاء. 


إن الأصحاح (۸-۷) يتحدث عن الازمة الارامية - الأقرابية (سوريا وإسرائيل) - ضد یهوذا والتي وقعت عام 
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المسخل إقى العهد القديم 

۷۳۲-۳ ق.م حينما تولی آحاز في بهوذا بعد موث أبيه عزيا (۷۱۵-۷۳۵ق.م) وواجه الملك الشاب آحاز مناعب 
سباسية أكبر هنه وفرق مسخوی طاقته. ورئها عن أبيه. ققد امحد ملكا آرام وأفرابم (الملك رصين واللك فقع بن 
رمليا) على مهاجمة يهوذا لیعیترا عليها ملكا آخر بعيداً عن تسل داود بدلا من آحاز. حتى بكرن لعبة في أيدبهم 
(1:1). ومن ثم فقد ارتعب آحاز جدً. رامتلا قلبه وقلرب الشعب معه بالفوف, واهنزوا جد كما تهتز الأشجار آمام 
الريع. وأقدم آحاز على تفدیم ابنه محرقة في الثار حسب أرجاس الأمم الاين طردهم الرب من أمام بني |سرانبل 
(مل .)۳:۱١‏ ولعله أكدم على هذا العمل الرثتي اليغيض والکروه من الرب. EB‏ منه أنه ينال رضی AD‏ حتی یم 
عن مدينة أررشليم الغضب الإلهي الذي وقع علبها (قارن عمل الملك المرآبي ۲مل۲۷-۲۱:۲). وكان الوقف عصبيا 
والبماً. وكقائد مسسول كان على آحاز اللك أن بختار بين قبول الهزية على أيدي الفزاة آر بطلب مرناً من الخارج. 

في هذه الحالة أتت رسالة النبي إشعبا ء إلبه بسيطة الفهم وواضحة. «تركل على الرب» واهدأ بالا درلا تزعع» 
بمعنى أن يشق بالكامل في الرب ويسلا قلبه بالسلام, وألا يقلق على غزو أورشليم» لاه فرق كل نصور سياسي أو 
حصون فوية توجد سيادة الله العامل بقوة. إنه صاتع التاريخ. لان رأس آرام دمشق ورأس دمشق رصين الملك ورأس 
أفرابم السامرة ررأس السامرة فقع بن رملبا ملكها (۰)۹-۸:۷ إنهم أناس رلیسرا آلهة وهدفهم هر قليك شخص آخر 
لیکرن أداة طيعة في أيديهم وهو ابن طبشيل (إش ۱:۷) ويرجع بأنه كان أراميا. «إن هذا لن يتم»؛ ولا يقوم OM‏ 
الرب مرنبط يوعد - بعهد رحسة - مع داود ونسله من بعده. ويؤكذ إشعياء بأنه دإن لم تؤمنرا فلا تأمنوا». لیکن 
لكم الإيمان الكامل الوائق. قفي الرب وبالاتکال عليه يتم الخلاص (فارن مزمور ۸:11- ۱۰). دعك أيها املك آحاز 
من كل تحالف بشري, وارفع وجهك إلى القدوس الممجد. إنه املك الحقبقي (قارن إشعياء 15:74, ۰)۱۵:۳۰ وان لم 
يكن لك GUY!‏ الشابت في الرب فلا ثبات لكم pla‏ بني اليشر. 

ويهنا أراد إشعباء النبي من الملك آحاز أن بعدل عن اللجرء إلى أشور للنجاة من الحصار على يهرذا . ويطلب إلى 
الرب |لهه. لكنه لم يسنطع ذلله. ركان على إشعباء أن يقدم لاحاز آبة LS‏ لعثاية الرب بشعبه رضرورة اللجوء 
إلبه رحده ثم عاد الرب فكلم آحاز SEU‏ (۱۱:۷-ع۱). 

أطلب نك آية من الرب إلهك 

فقال آحاز لا أطلب ولا أجرب الرب. 

ولكن يعطيكم السيد نفسه آية (NEY)‏ 

ها العلراء بل وتلد ابثأً ولدعو اسمه عمانوئيل. 

افتبس الیشیر متی هذه الکلمات کنبوة عن مبلاد یسیع السبح العفراوي (مت VPN‏ رهل النبرة تحققت في 
يسوع المسيحء وهنا هو البعد النبوي. 

Lal‏ عن البعد التاريخي أو الخلفية التاريخية فت‌مل في الکلمات الراردة لي العدد بن الشاليين (۱۹-۱۵ من 
الأصحاح السابع) Lhe‏ رمسلا يأكل متى صرف أن برفض الشر ريختار الحبر؛ لأنه قبل أن بعرف الصبي أن برفض 
الشر ويختار الخير. تخلى الأرض التي أنث خاش من ملبكها ». إذ كان آعاز يخشى ملكي آرام وأقرايم اللذين تحالفا 
ده (رصين وففح بن رمليا). أي أنه قبل أن يبلغ الصبي من الشانية أو الثالشة من العمر. السن التي يمكنه أن 
يتناول فيها زيداً Sey‏ الامر الذي آکده إشعياء في (2:4) قائلاً: «قبل أن يعرف الصبي أن بدعو يا أبي ریا ي 
تحمل ثروة دمشق وغتيمة السامرة قنام ملك أشور» فليس هناك من سبب لا حتى يرجف الملك آحاز من تهدبدات 
هذبن الملكين اللذين جاء عنهما بآنهما مجرد «شعلتين مدختین » LOY)‏ 
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إشفيساء 

بالإضافة إلى أن النبي إشعياء يستخدم آداة التعر يف (ال) العذراء MOT‏ كما لر أنه يشير إلى إمرأة 
بعینها معروفة لآحاز حيث تعتي الكلمة العبرية (إمرأة خابة)ء يمكن أن تكون متزوجة أو عذراء (قارن تك 4۳:۲ , 
خروج ۰۸:۲ أمثال ۱۹:۲۰) وبهذا يكن احتوا- التفسير التاريخي والنيري الشار عنه في |تجیل منی (۲۳:۱). 

رالكلة العبرية الدقبقة لعذراء فهي بتوله 7177713 أما الشرجمة السبعينبة (الترجمة اليونائية للعهد القديم 
من العبرية) والتي ظهرت في أواخر القرن الشالث ق.م قاستخدمت الكلمة برلینوس 225116805 والتي تعني بنوله 
(۷:. قارن Lad‏ تك LPL‏ 7:51). 

وبهنا تكون الكلمة عذراء مأخوذة مباشرة من السيعينية. 

وتدعو اسمه عمانوثیل 

وبعني الاسم في اللفة العبسرية «الله معناء جعني لا تخف رلا بضعف قلبك من أجل ذنبي هاتين الشعلتین 
الدختین بحمر غضب رصين رآرام وان رملبا لان آرام تآمرت عليك بشر قائلة: نصعد علي بهوذا ونقرضها sy‏ 
في وسطها ملكا آخر ٠‏ هکذا پقول الرب لن بتم هنا (قارن اش .)۷-٤:۷‏ بل پتقدم النبي إشعبا ٠‏ إلى ما هو أعمق 
وأبعد من ذلك, وتحد لقوى الظلم؛ في ثقة بالغة من أمانة الرب في الوعد بالامان والطمان تائلا: «هبجوا أيها 
الشعوب واتكسروا رأصفي با جسيع أقاصي الأرض احتزموا وانكسروا تشاوروا مشورة فتبطل. نكلموا كلمة فلا 
تقوم. لان الله معنا» (عسانرئيل). (إش ۱۰-۹:۸) إن حضرر الله في رسطهم سبکون آية في ذالها , لإعلان مجد 
الرب النقذ لهم من النار الممحصة. إلى فجر يوم جديد. سيحيا عمانوثيل معهم حياة البرية هذه بكل معانيها. 

والبرية في منهرم هوشع النبي لها معتبان: ا معنى الأول: إن اليربة للتهذيب والتادیب والتلويم. والعنی اكاني 
تكون فيه البرية فرصة لبدابة جديدة رتصبح مكانا لإعادة التفكبر وفتح باب للرجاء (قارن هوشع ۲۳-۱۸:۲). أما 
عن الطعام؛ الزيد والمسل فهو مرتبط بالأرض التي تفيض بالخيرات وآية بمتقبل واعد ؛ یکمن في الجانب الآخر من 
الأيام المظلسة الآتبة, عندما باتي ملك أشرر تفلث فلاسر؛ ويسبي سبط فتالي ريستولى على المدن الرئيسية الهامة 
في إسرائيل (؟مل ۲۹:۱۵) عام ۷۳۷ ق.م تقريباً. 

رسرعان ما يتبدد هذا الظلام؛ تقشع بور عظيم «لان الشعب الاكن في الظلمة أبصر نورا عظيما را لجالسرن 
في أرض ظلال الوت آشرق علیهم نور ». ربعظم فرح هذا الشعب كالفرح في المصاد كالذين يبتهجون عندما 
بقتسمون غنبمة» لأن الثیر لد تدحرج؛ واتکر عصا رلضیب السخرین. ويُرجع التبي مصدر هنا النور قائلا: »لاله 
ولد لنا ولد وتُعطى ابن وتكون الرياسة على كتفه ربدعی اسمهٌ عجييا مشهر إلها قديرا أبا أبديا رئيس السلامء 
١إش ۸:٩‏ كارن مت 15-16:6), 

هذا الشعب رذل مياه شيلوه الجارية بسكوت وسر برصين واين رملیا (5:4) 

رغم كلمات التطمين والرجا. للشعب من الرب على فم النبي إشعباء. نجد الشعب وقد رذل مياه شيلوه التي تسیر 
وتجري رقراكة ربهدوء. وسر برصين أرام وابن رمليا. ويحذر الرب yo‏ من الكارثة التي ستحل بالتحالف بينهما. 
وجاء في (الأعناد 4-١‏ من الأصحاح (A‏ عن میلاه الاين الثاني لإشعياء والذي دعي مهبرشلال حاش بز كآبة لآحاز 
الملك للإطمنتان رالني يُعني اسسه: (مُسرع إلى السلب مقدم إلى النهب)ء إشارة إلى قدوم ملك أشور على التحالفين 
رصين ين املك أرام) وابن رمليا (ملك إسرائيل). لأنه وقيل أن يعرف الصبي أن یدعس با أبي ریا أمي تحمل ثروة 

مشق, وغنبمة السامرة قدام ملك آشور » AULA)‏ 


وقد طلب الرب من oe Lent‏ أن یکتب بقلم إنان على لوح کبیر تذكارا لابنه مهیرشلال حاش بز. هذه الکلمات 
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المسخل إلى العهد القديم 

الواعدة بالخلاص رالتمك بالرب وخلاصه من الهاجمین. كما وثقت الكلمات بشاهدين أمينين؛ هما أوريا الكاهن 
وذكريا بن برخيا؛ حتى بلراه كل إنسان مستقبلاً. ويذكر وعد الرب الأمين وآياته؛ شهادة لهم للتعليم رالتهلیب, 
والتمسك به رليس Al‏ (قارن أعداد ۲-۱). غير أن هنه الكلمات والآيات (أولاد إشعياء بأسمائهم العنية ۱۱۸:۸ 
لم يكن لها التأثبر الفعال. لأن آحاز لم يكن له الإيمان الذي طلبه النبي vate‏ بل كان آحاز عقلاتيا في هواجهة الأزمة 
السباسبة. وفکر بعقله في الداع عن نقسه. بل إن ملك أدوم اننهز هذا الأزن. رامترد منه مبتاء أيله, وكان فد 
کسبها اللك عزيا قبلا (؟مل ۱۱:) وطلب آحاز عون ملك أشور. وأفرغ كترز الهیکل. وفصر اللك Lan‏ في 
alo,‏ وكان تغلث قلاسر فرحأ Lee‏ يذلك. وجاء تلبية لطلب آحاز وحطم دمشق, Jody‏ ملكها رصين. وقسم سوريا 
إلى مقاطعات تابعة للامبراطورية الأشورية. كما انتزع المزء الأكبر من علكة إسرانيل. رآخذ جمعأ كثبرأ من الشعب 
وسباهم إلى أشور بعد قتله بن رمليا ملكهم (قارن آمل ۰۲۹:۱۵ اش (VA‏ وبدت إسرائيل جز صفبرا وبسیطا من 
تخوم بزرعبل إلى تخوم يهوذا. 

وذهب آحاز إلى دمشن لیفدم ولا + وتقديره لنفلث فلاسر ويهنته على اتنصاراته؛ وبينسا كان آحاز ملك بهرذا 
هناك حصل على شبه الذبح الاشوري رشكله حسب كل صناعته. وأرسله إلى أوريا الكاهن لبقبم مثله في هیکل 
الرب (۲مل ۱۸-۱۰:۱۱) وفي رفت كهنا لم يكن مكنا الفصل بين geal‏ والسباسة» وامدثل أوريا لطلب الملك 
وصارت يهوذا خاضعة بل أداة في يد أشور. وما ورد في EIN)‏ ۲۷-۱۹:۲۸) برطح كم عالت ملكة بهرذا في طل 
هنا اللك الضعيف الهزيل, 

ربالنسبة لاشعبا .: كان تصرف آحاز هذا دليلاً على ضعف إيانه. والذي دنمث بهرذا ثمنه غالبا جدأ. لالباعهم 
خطرات ملكهم الهزيل آحاز. وطالما حذرهم إشعباء قبلا واستنكر رفضهم مباه شبلوا الجاربة بسکوت, ولقتهم في نهر 
الفرات الصاخب الذي لأشرر CAD‏ وبرجح البعض أن مياه شلوه هله هي قتاة البركة الصفبرة الني جر مباهها من 
نهر جيحون إلى داخل سور مدينة أورشليم حيث ذهب آحاز إليها مرجفا وفزعا. ار لهله ینم الفزاة من قطع مياه 
البركة عن مدينة أورشلم. 

نقال الرب لإشمبا ء «أخرج للاقاة آحاز... وقل له احترز واهدأ. لا تخف ولا بضعف قلبك من جراء نهدید هاتين 
الشعلتين الماخنتين». نى أن رصين وفقح لا يشكلان خطراً على الاطلای, وليكن لك الإيمان الوائق الهادي الساكن 
غي الله الذي ملكونه أقرى رابفی من أعظم الإميراطوريات, كما نيه ابي إشمياء اللك آحاز بالحقيقة السظی 
والهامة «إن لم يكن لهم الابان في الله خالق السمرات والارض فلا آمان لهم» (إش .)٩:۷‏ ولد رأى اشمیا. بعيتي 
النبرة ملك أشور الذي آشبر إلبه يباه نهر الفرات القوية والذي يغطي كل الأرض ربدمر لبس فقط أرام وإسرائيل» بل 
Lay!‏ یتدفق إلى بهرذا ريكون بسط جتاحيه ملء عرض بلادك يا عمانوئیل(لارن AAA‏ 

إن كلمات إشعياء المرقظة للایان رالرفعة لكل تفس متعبة وقعت على آذان صماء, وآبائه الشبعة LIS‏ حتى 
ينجلي ان ريبدر بيناً ye‏ بانت بدورها لاناس عمیان. 

وقد ترنب على ذلك أن النبي ابتعد عن مواطنیه هزلاء أصحاب الآذان الصما ء رالعبون غير المبصرة بأمر الرب له 
«ويشدة البد». كما آنلره بأن لا بسلك في طريق هذا الشعب (۱۱:۸) وأكثر من ذلك أمر الرب |شمیا . قائلاً: «صر 
الشهادة واختم الشريمة بتلاميذي» (17:8]. فلا وقت للحديث في هنا الأمر مرة آخری, رلا مجال للسناقشة فبه 
حتي بتم وینحقق كلام الرب هفا , ويدرك الشعب أن فم الرب تكلم لقد انتهی الوقت. 

رکانت کلمات النبي لتلاميذه أن بخشرا الرب وحده. ویقدسوه لأنه قرتهم رأن لا يرهبوا أو یخافرا مکاید الأشرار. 
واخذ إشعباء مرقعه بين هذه الجماعة الامينة التي متکون نواة لإسراتيل الجديد. بایان pall Lele )۱۷:۸( oy‏ 


۳ 


إشضعفياء 
باتمسك بالشريعة راللهج فبها دائماً حتى يتبدد كل ظلام في حياتهم ۰۱۲۰۰۸۱ 

وربط الشهادة مع تلاميذ إشعياء ريما قصد به سقر الشهادة (۷:۹-۱:۹) رالتي تضمنت لیس فقط مذكرات 
التبي المبكرة بل أبضا كما رأينا الوعد العظيم والهام بمجيء ell‏ من تسل داود وانبثاق فجر جديد. 


حزقيا رجل الاصلاح يتولى الحكم بعد آحاز أبيه 

يعد تولي حزنبا الحكم عام ۷۱۵ ق.م كما برى العلماء نقطة تحول في مملكذ بهوذا بعد أببه آحاز, الذي كان ملكا 
ضعيفاً بل أداة في بد الاشوریین. فقد كان حزقیا قائداً مقداما. آدت سباسته إلى اصلاح دبني کببر. وإلى إعادة بنا ء 
آمته لبواجه فرة آشور. ولیتخرر ولم سبطرتها على بلاده. وجاء في (لامل ۱۸) تفیبم شامل SL‏ ومصدر قوته 
بالقرل: «علی الرب اله إسرائبل أتكل وبعده لم يكن مثله في جمیع علوك يهوذا. ولا في الذين کانوا ALS‏ والتصق 
بالرب ولم يحد عنه. بل حفظ رصایاه التي أمر بها الرب مربى. ركان الرب معه, حیشما كان یخرج كان یتجع. 
وعصی على ملك آشور رلم بتعبد cal‏ (أعداد ۰0۷-۵ 

ومن أعظم إلجازات حزقبا: الاصلاح الديني الکبیر, الذي دی إلى هدم الرتفعات مراكز العبادة الکنصانبة 
الشهيرة والتي كانت مثار تهدبد لایان إسرائيل من البد», كما كسر التمائيل رطع السواري (رموز خشببة للإلاهة 
عشتاورث) . ولم يكتف املك حزلبا بذلك بل ذهب إلى هيكل أورشليم. وسعق الحية اللحاسية التي عملها موسی 
(عدد yells )٩-۶:۲۱‏ دعاها الشعب باسم نحشتان وعبدوها طرال قرون عديدة؛ Yay‏ من أن يتخذوها رمز يذكرهم 
جحبة الله رافتفاده لهم برحمته. 

كما أزال حزقبا من هيكل الرب كل ما بتعلق بالعبادة الأشورية التي أدخلها آحاز أبيه (قارن اسل 1١١:15‏ 
١‏ وأعلن استقلاله عن أشور. ونجع في ذلك حيث كان سرجون ملك آشور منهمكا في حربه على جبال شمال ما بين 
النهرين. 

ومن مجهودات حزلبا السباسبة بناء قتاة وبركة سلوام في نهاية حكمه؛ عندما كانث المعاناة السباسبة على 
أشدها (امل ۲۰: ۰۲۰ فارن CI‏ ۰۱۲۰:۳۲ وهنه القتاة التي حفرها الملك حزقبا أنقاث مدينة أورشليم من کوارث 
محققة رفت الهجمات الکثبر: التي تمرضت لهاء بحصولها على الماء العذب عبر هذه القناة من نهر جبحون الواقع 
خارج سور مدينة أورشليم. 

ریبلغ طول هله الفناة من النهر إلى البركة ما يزيد على نصف كيلو تر ۱۷۰۰۱ قدم) عبر الصخرر, والتي حفرها 
العمال من الطرفين وتفابلا قي الرسط؛ وإلى البوم يمكن مشاهدة بعض الکلسات النحوتة في الحائط؛ والتي تبر عن 
تقابل العمال معأ في الحفر من الطرفين أي من جانب نهر جيحون ومن جانب البركة. رفد اكتشفت هنه الكتابة عام 
۸۰ م. رفي مخطوطات سلرام الشهيرة» والتي قطعت من الحائط وحملت إلى متحف في اسطنبول؛ تحكي فصة 
الحفر» Lt aly‏ لم يكن LU‏ غير ما بقرب من خسة أقدام على تواصل نقطتي الحفر للقناة سبع صوت نداء الواحد 
خر 

بالإضافة إلى هنا العسل العظیم بني حزقيا كل السور ال منهدم وقت تعلیته إلى مستوی الابراج؛ كما بنى سورا آخر 
خارجا؛ وحصن القلعة مدبنة دارد (أورشليم) IT)‏ ۵:۳۲). 


بالرجوع والسکون تخلصون 
بالهدره والطأئينة نکون فوتكم AVON)‏ 


(1) ANET, (3rd ed.) P.321 
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المدخل إلى العهد القدیم 

نشل إيان إشعباء في ثفته أن الرب يسود وبهیمن على الخليقة کلها. وآن آشور دعيت لتحفيق قصد الله. ويظهر 
ذلك في كلمات بدبعة في الجزء الأول من السفر (۰۳۹-۱ قارن ۱۹-۵۰۱۰). وجاء التميبر gh‏ آشور عصا حضب 
الرب؛ «ربل لاشور فضیب غضبي والعصا في يدهم. هي سخطي على أمة منافقة آرسله. وعلى شعب سخطي أوصيه 
لیقتم غتيمة وبنهب نهبأً. ریجعلهم مدرسين كطين الأزقة». 

ولم تدرك أشرر هذه الحقيقة بأنها أداة في يد الرب بل اعتقدت بأنها قارس حقوقها ريبدها وحدها مقاليد الأمور 
السيامية. ورغم ذلك فان الله هو المسبطر والسيد. وفد حدث الرتم في ذلك بالقول: «لأن قضب الإنسان يحمدك» 
أي أن غضب الأعداء يخدم قصدك الإلهي (مزمور .)١ ١95‏ 


إن العاريخ ۷ تصنعه الشعرب التي قلك القوة أو العتاد, كما اعشقد الغزاة الأشرريين بأنهم صانعو الشاريخ, 
فافتخروا وانشفخوا - كلا - بل عاقب ملك آشور على اعتقاده هذا. كما أن شعب الرب ئفسه سرف لا ينجر من 
غضب الله السلط عليه من أشور عصا الرب. ویعد أن ينهي الرب عمله على جبل صهبون, سباقب ملك آشور على 
فكر نعديه وکبربانه. «لأنه قال بقدرة بدي صتعت وبحكمتي لأني فهيم. ونقلت نخرم شعوب ونهبت ذخاثرهم 
وحططت اللوك كبطل. فأصابت يدي ثروة الشعرب کعش وكما بجمع بيض مهجور جسعت أنا كل الأرض وام يكن 
مرفرف جاح ولا UU‏ فم ولا مصقصف, هل تفتخر الفاس على القاطع بها ار یتکبر المنشار على مردده. كان 
القضيب يحرك رافعه. كأن العصا ترفع من لبس هو عودآء eI)‏ ۱8-۱۳:۱۰)- 

وقي الوق المعين سمُسقط الرب الاشرري نحت قدميه ويرفع النبر عن شعبه. لقد حلف رب الجنود قائلاً وإنه كما 
قصدت يصبر وكما نويث يثبث. آن أحطم أشور في أرضي. وأدوسه على جبالي فيزول عنهم نیره وبزول عن كتفهم 
add‏ 

هذا هو القضاء المقضي به على كل الارض, رهذه هي اليد السنودة على كل الامم فإن رب الجنود قد قضی فمن 
يبطل ويده وهي المدودة فمن بردها (۲۷-16:۱6). وستدرك مالك الأرض أن بهره الرب هو الملك رأن العاریخ ۷ 
يتعدى شطرط القصد الإلهي. والشعب المؤمن هو الذي يسلم نفسه لنبر الرب الإله. ولیس لنبر أشرر. وهو الذي يفيل 
د بنرنة الله كدعرة للتطهير من الأنوب. ویننظره بصبر للوقت الذي بضع فبه الرب كبرياء النججر. 

من هلا النطلن نصع النبي إشعباء حزفها الملك أن يتجنب الشررة على أشور. كما أدان التحالف السياسي ضدها 
وأسماه Lge‏ مع الوت (قارن اش ۱۸:۲۸]. وقال إن الرب سرف بفتقد أرض يهوذا؛ وبريك كل خطط بني البشر 
وآمالهم (اعداد ۲۲-۱۲) ويدين اللجو. إلى القوى الأرضبة والتفارض السري مع ردو بلادان ملك بابل 
1 مل۱۲:۲۰-٩۱).‏ ويويخ الذين تزلرا إلى مصر Lb‏ للمون, رالقين في خيولهم لانها کلبرة, وفرسانهم لأنهم 
or Lal‏ فالصريون أناس لا آلهذ. وخيلهم جسد لا روح. والرب يمد بده فيعثر المعين ويسقط ال معان ويفنيان کلاهما معأ 
(اش ۲-۱۰۳۱). 

مثل هذه الجهرد السياسية التي نامت بها بهوذا تبرهن, كما بری النبي. على أن الشعب لم بضعوا لقتهم في 
قدوس إسرائيل (إش ۱۵-۱:۳۰] لقلكك بنبر التبي على جهالة الاحتما ء بظل مصر مرددآ نصبحته البكرة للملك آحاز 
(إن لم تزمنوا فلا نأمتوا) (۷:). 

ریقدم إشعياء تلخبصاً مهما لعنی الایان, «لأنه هكذا قال الرب بالرجرع رالسکون تخلصون بالهدر. والطمائيئة 
تکون قوتكم» (1970] 

إن أمان رطمان بهرذا لا یکمن في الجهود السياسية كائر الشعرب» بل قي رجوعهم إلى الرب واعتمادهم عليه 
في لقة وإيان راسخ لأن خلاصهم سباني من الله وحده وفي الوقت المعين من قيله. لكن الشعب قال حلا CVD‏ 
nr 8‏ 


إش عياء 
وأرادوا أن بهريرا على خيول. ولأنهم لم bed‏ لصوت الرب إلههم فإنهم سرف بسسعون صرت الجبار الستوحش 
بلسان BT‏ (۱۳-۷:۲۸). 

ومن البداية إلى النهاية كان إشمياء ضجرا بل وعاضباً من الشعب لعدم الطاعة وعدم العرقة وعدم النهم لدعوة 
الرب قائلاً لهم alas‏ هي الراحة وهنا هو السکون.... لكن لم يشا aly‏ (۱۲:۲۸). ورغم ذلك فقد وئن إشعياء أن 
هناك بقبة ستخلص من الهلاك وأن الرب سبقیم في أورشليم مديدة العدل القرية الامبنة اش ۲۹:۱) «حجر زاوية 
كرها ULM‏ مزمسا من gal‏ لا يهرب». ريجعل الحق خيطا للفيانى والعدل مطماراً للکشف عن أعمالهم الشريرة» 
(۷۸:-۱۷). 

كان هدك إشعياء من هله الاعرة أن يثقوا ني الرب ریزمنوا بکلامه. وهو ملك الأرض وفدوس إسرائيل حتی 


یحبرا راسخین آمتبن 


ويل LW‏ الخاطثة 

محر سنحماریب ملك أشور ليقضي على ترد مقاوميه. ومهددي إمبراطوربشه» وهزم مردوخ بلادان ملك بابل هزية 
ساحقة مع كل حلفائه. كسا أحكم سيطرئه على بلاد ما بين النهرين عام ۷۰۳ pb‏ وحقق نصراً La dhs‏ على بلاد 
الغرب. كما انتصر على فبتبقبة ومناطق فلسطين, ومعظم جبش الفزاة الصري في مدينة عقرون الفلسطيتبة. 
ويعكس هيخا (۱۱-۱:۱) صورة حية لتقدم الأشوربين الذين سقطت أمامهم كل الدن الجاورة الراحدة تلو الاخری 
ومن بینها المدبنة الحصينة لخيش. ثم لتحرك جيش أشور جنرب عبر السامرة نحو يهوذا راقترابه من أورشليم (قارن 
5١-١‏ ). ویمکس هذا النص صورة حية للسرعة الرهيبة لهزية المدن. وطبقا لتاريخ سنحاريب فقد استولی على 
٩‏ مدينة للملك حزقيا ومدن عديدة صقيرة مجاورة. وأخذ الكثبر من سکانها كأسرى. وما ورد في (لامل ۱۳:۱۸- 
١‏ يتفق مع التشاط الخاص بأشور في التاریغ!!. 

وفبي هام ۷۰۱ ق. م حاصر ستحاريب ملك آشور مدينة أررليم وعزلها عن كل عون. واعتقد سنحاريب أن حزقيا 
ملك يهوذا صار كطائر سجين حبصه في مدبنة أورشليم عاصمة علکته. بل أبعد من ذلك قارن إشعباء النبي هذه 
الأزمة المأساوية با لحن بسدوم وعمورة من خراب وتدمیر. وصار كل الرأس مريضأ وكل القلب سقبماً من أسقل القدم 
إلى الرأس ليس فيه صحة بل جرح وإحباط (8-4:1). لكن المدينة أورشليم لم glad‏ الذمار الكامل مشل سدرم 
رعمورة؛ لان الرب في anny‏ أبفى بقية ۰۹:۱۱ فارن ۲مل ۱۱۹-۱۸ إشمياء ۳۷-۳۹)- 

وخلال حصار yet‏ أرسل محاريب مثلين له بقيادة ربشافي: (لقب بابلي بعني به رئيس أو مثل قيادة) a‏ 
أورشليم لبطلب منها الاستسلام بغبر قيد أو شرط. ويصور لنا الكاتب العفصیلات الدقيقة لهذا الحدث الجلل. حتی 
أنه يخيل للقارئ بانه مشارك للحدث وهو يقف على السرر بين شعب المدينة وربشاقي الواقف عن بُعد, lly‏ جر 
محارب فري ومسرسء ينذر وبعتر ۲۱مل ۰۱٩-۱۸‏ قارن اش 4۳۷-۳۹ 

anche‏ رؤساء یهرذا من ريشاقي أن يتحدث إليهم بالأرامية اللفة الرسمية لوار اللبلرماسي في ذلك الحين, 
ولا يتحدث إليهم بالمهودي لفة عامة الشعب. حتى لا يفهم الشعب لغة التهدید والوعيد هذه ٠‏ ويفقدون كل رجاء 
للنجاة من هذا العتدي. لكن ربشاقي زاد في تحديه وصلفه, وال بائه لا مناص» وأن على الشعب أن يستسلم حقى 
لا تفع بهم خسائر فادحة أمام جبش أشور الذي لا يُقهر. 

رسالة إشعياء المطمكتة 

إن الرب أسس أورشليم وها بحتمي يانسو شعبه 

)1( ANBT, P.287-288 1 
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المدخل إلى العهد القديم 

آمن إشعياء أن أشور لا تزيد عن كوتها عصا غضب الرب وأداة في يده. وقوة ay‏ هذه معطاة لها من الله 
ning‏ القوة يكن أن یستردها الرب وقتما بريد. وأعلن إشعياء خلال غزر سنحاريب لأرض يهوذا وتهديده لدینة 
أورشليم» أن صهيون (حصن داود) لن تسقط. فهي الدينة آورشلیم التي أسسها الرب (إش ۳۲:۲۲). إنها مدبنة 
هبكل الرب حيث تابوت عهد الرب» وجبل صهيون (الحصن) هر مكان اسم رب الجنود (14:؟)؛ وفي هيكل 
أورشليم قتع إشعياء برزیا السيد رب الجنودء وصارت أررشليم مدينة داود وأسرته الحاكمة عبر القرون العديدة 
التاريخيةء ورمزأ للاستقرار الاجتماحي الذي مع لها من الله. 

Ul‏ عن إسرائيل (الملكة الشمالة) فإن عصيانها كان أساسا كافيأ لينهي تاريخها. ريشبه إشعباء كثيراً النبي 
عامرس في نقد المقرط للمجتمع. وادانته لكل عمل رجس. وطلبه املع Lats‏ للإصلاح. وآمن النبي بان الرجاء في 
المسنقبل مرتبط بل مؤسس ليس على سلوك الشعب أو عظمة ملكهم» بل على العهد الذي قطعه الرب مع دارد وأمانة 
الرب في وعده. فقصد الرب مع داود لم يكن لیمحو أورشليم» رطالا نير أشعياء النبي على ذلك مرارا: بل أن نی 
أررشليم الجديدة على أساس البقبة الأمنبة؛ لتكون مدينة مقدسة تتکل على الرب رتحتمي فبه (إش 0۲۳۱-۷۰:۱۰ 

«لذلك هكنا يقول الرب عن ملك آشرر, لا بدخل هذه الدينة ولا يرمي هناك Vy Lage‏ ينقدم عليها برس ولا 
يقيم علیها مترست. في الطريق الذي جاء فيه برجع. وإلى هذه الدبنة لا بدخل بقرل الرب. وأحامي عن هفه اللينة 
لاخلسها من أجل نفسي رمن أجل داود عبدي» (۳۵-۳۳:۳۷). 

لقد اخطات أشور بل تعدت باعتقادها آنها لك القرة, ولا بستطیع أحد مقارمتها. ولم تدرك أنها مجرد أداة في 
يد القدیر العلي. أداة دبنونة, غايثها الخلاص والتجديد. ولیس للفناء رالندمیر. «لأنه كما في جبل فراصيم بقرم 
الرب. وكما في الرطاء عند جبعون بسخط» (إشى ۰1۲۱:۲۸ كارن EIN‏ 17-48:16, يش ۱۲-۱۰:۱۰). «لیفعل 
فعله الغريب ولیعمل عمله الغريب» (إش ۲١:۲۸‏ ب). بقصد إشعياء بهله الکلسات هناء أن الرب يستخدم شعباً 
رثن لهدف مجيد. وهو تأديب مختاريه ليرجهوا إليه. 

لذلك متسقط أشور لیس بسيف صنعه الناس» بل سياني الرب ليحارب على جيل صهيون ركطيرر مرفة يحامي 
عن آررشلیم AEN)‏ قارن ۸-۱:۲۸) ویرقیف الأشوربون ویرتاعون هن يد الرب القدیر وصوته الجلجل الرهيب 
(۳۳-۲۷:۳۰) حتی يعلموا أن الرب وليس آشرر هر الحاكم وصانع الشاريخ, 

واحامي عن هذه الدينة 

عندما علم اللك حزقيا بتحدی ربشاقي امتلا الملك بالرعب وکل احباط at)‏ قارن اش ۳۷). وقال إن هذا الیرم 
يوم شدة رتأدیب وإهانة, لأن الأجنة قد دنت إلى المولد ولا قوة على الولادة (۳:۳۷). وجاء جواب الرب إلى حرقيا 
عن طريق إشعياء النبي بعقاب الأشوربن رملكهم (۲مل ۲۸-۲۰:۱۹). 

رترددت الكلمة النبوبة « ويعود الناجون من بيت يهوذا الباقون يتأصلون إلى أسفل؛ وبصنعون ثمرأ إلى ها فرق 
لاه من أورشليم دخرج البقبة رالناجون من جبل صهیون» غيرة رب الجنرد تصنع هناء (ٍش ۳۲-۳۱:۳۷) قارن 
(إش ۰ ۱-۵:۱). 

ررحلت جوش أشور دون أن تتمکن من حصار آورشليم LAG‏ كما تكلم إشعياء النبي في (۳۲:۳۷-)۳)... 
«حكذا قال الرب عن ملك أشرر لا بدخل هذه ال مديتة... تي الطريق الذي جاء نيه برجم والی هذه المدينة ۷ بدخل 
يقول الرب. وأحامي عن هذه الدينة لأخلص ها من أجل نفسي رمن أجل داود عبدي. وکان قي تلك الليلة أن ملاك 
الرب خرج رضرب من جيش أشرو مثة وخمسة وثمانين ألفاً. وانصرف ستحاريب ملك آشرر راجعأ إلى نبنوی وقتله 
ابتاه بالسيف» (أعداد ۳۷-۳۵). 


Q 


1 


إشعياء 

رخلص الرب أورشليم ACY‏ اسسها لبحتمي بها بائسو شعبه (57:16)- 

ولا يعرف الشيء الكثير عن |شعیا ‏ خلال الفترة الأخيرة من حباة املك حزقيا؛ الذي مات عام VAY‏ ق.م. تقربيا. 
جاء في التقليد البهودي أنه استشهد خلال حكم منسى الذي تولى الحكم بعد حزقيا اید 

لاتذكروا الاوليات... هاننا صائع [yal‏ جديدا (۱۹:4۲) 

ذكر تشارلز بيرد ۸.26078 Charles‏ أحد المزرخين أن بمض دررس التاريخ يكن تلخیصها في الشل الفائل «إن 
النحلة تخصب الزهرة» رتلك هي حقيقة ما حدث لإسرائيل زمن السبي وآلامه. ولد بدت التجربة قاسبة وألبمة 
بالنسبة لهم. ولكنهم أدركوا بعد ذلك بأن الله كان يعمل من خلالها للخير. فقد سحت إسرائيل بالغزاة els‏ لكنها 
اجتازت ماساتها التاريخية. فقد أخصبت الضيقة عمقاً في نهمها الديني. وتحدث هرشع التبي ۱۸:۲ في ذلك قائلاً: 
إن الرب قاد شعبه إلى البرية التي لم تكن مجرد صحراء؛ بل كانت أبضاً مقفرة رموحشة؛ حتى يتحدث إلى قلوبهم. 

وبعد الجزء الشاني من إشعباء (50-10) إعلائا واضحاً وقوباً للخبر السار لشعب ممسبي بسكن في الظلام 
وبسمع عن بزوغ فجر جديد باقتراب هوم خلاصهم. رتعزية لقلوبهم المكسورة؛ بل إن كل نص فيه يتضمن نعالیم عن 
أحداث عظبمة آتبة. تدعو إلى التهلیل. وعندما بدخل المرء ساحة الإيان هنه پشعر وکأنه انتقل من هرل ابمحبم وکل 
رعب. ونحراك إلى أعلى سماء: عبر آبواب ملکوت اللهء كسا بصورها لنا أحد علماء الکتاب. ولا غرابة في أن كاتبي 
العهد الجديد یشبرون إلى هله الاجزاء الكثيرة التي تعلن عن الأخبار السارة باقتراب ملکوت الله. 

مُبشرة صهيون .... مُبشرة آوررشلیم 

تعددت الآراء حول الكلمة «مُبشرة» فهل بقصد بها حاملة ابر السار. ومن هي حاملة الأخبار السارة لصهبون 
(أورشليم). جاء في الترجمات العديدة ob‏ آورشلیم هي البشرة ببعنى: «علی جبل عال اصعدي يا صهيون المبشرة. 
ارنمي صوتك بقوا با آررشلیم البشرة, ارفعي لا تخافي. قولي لمدن بهرذا هوذا إلهك» (5:20). 

آما عن الأصل العبري للكلمة «مبشرةه فهي إنجبل بعتی «الخير الساره فرعا بقصد بها على جيل عال اصعدي 
أبعها الکلسة السارة لصهبون والمبهجة لاررشليم. أي أن الكلمة السارة هي موضوع الناداة. ولعلها إجابة لذلك 
الصرت السائل في المجلس السماوي باذا آنادي )١:40(‏ فياته الجواب بالخبر السار (بالإنجيل) تادي لصهیرن, 
ولیصعد دوي الكلمة المبتسرة في كل الأرضء على الجبال والآكام وأورشليم محمله إلى كل مدن يهوذا. ارقعي يا 
أورشليم لا تخافي. قولي لمدن يهرذا هوذا إلهك. 

«هوذا السید الرب پاتي بقوة وذراعه تحكم لهء (عدد ۱۰)... كراع برعي قطیعه بثراعه يجمع اشملان: رفي 
حضنه يحملها ويقرد الرضعات» (عدد ۱۱). 

تعد الآبات الأولى ٠١-1١‏ من الاصحاح الأربعين) تعبهراً Wale‏ لإرسالبة النبي التي كلف بها من المجلس 
السماري: مجلس الرب وهو ماثل بينهم (قارن إرميا ۱۸:۲۳ مع اش 5)؛ رهي أن بحل الأخبار السارة رالیهجة 
بالتعزية والتحرير من كل عبودبة وذل وهران. وإعلان سيادة الله الكاملة والتامة على كل المسكونة والساكنين فبها 
(قارن أعداد 5-1 13-19 ۲۲-۲۱) ثم يتحدت الرب إلى أعضاء الجلس السماوي معلناً قضاء إسرائيل ولضاء 
الشموب الاخری (أعداد ۰۲۱-۲۲ ۳۹-۷۷ 


سیعلن مجد الرب ويراه کل بشر 


تلقی إشعباء التبي إرساليته في الاصحاح السادس بعد أن تأهل لها (قارن ۲۷-۵:۲: لبعلن رسالة الديتونة على 
شعب لا یمتجیب (أعداد ۱۳-۹) وهلد المرة في (۲-۱:۶۰) لیعلن رسالة التعزية للمسيبين البائسین. 


™ 


المدخل إلى العهد القديم 

«طییوا قلب أورشليم ونادوها بآن جهادها قد کمل». LIST,‏ هنا كما يرى علماء الكتاب إشارة إلى السبي 
الذي يبدو أنه كان عقابأ ودينونة لشعب متمرد وعنيد. لكن الأمر الجوهري الذي يزكده oll‏ هنا. أن المبي كان فترة 
جهاد مثل جهاد المجندين لخدمة عسکربة... صحيح عانى الشعب كثيرأ قترة السبي (6۲:ع ۰۳۵-۷ ۱۹-۱۷:0۸)» 
الكن جا ء الوقث الآن ليُعلن ا جانب الآخر من تلك الفترة. رالذي عبر عنه هوشع النبي قبل ذلك بأن الرب كان يتحدث 
إلى فلب إسرائيل في البرية (قارن هوشع 4۱:۲ واليرية هنا هي التي بشار إليها السبي. هي بشابة إعداد رتدريب 
وتقویم وتهنبب. 

ورسالة النبي من الرب إلى شعبه. هي حديشه إلى قلربهم في العبودبة وغربة الأسر بل أكثر من ذلك آنهم 
سیتحررون من عبردية الإثم. إنها رسالة الفقران عن ماضیها الاثبم. ليس لانها استکمات عقابها عن الخطية: بل 
رسالة النعمة الإلهية الجانبة التي تحشهم على بداية جديدة. ویتمئل ذلك في قول الرب: «لم تحضر لي شاة محرقتك: 
وبذبائحك لم نكرمني. لم أستخدمك بتفدعة ولا آتعبتك بلبان... أنا أنا هو الماحي نويك لاجل نقسي رخطاباك لا 
أذكرها » (۲۶۱۲۳:۲۳ قارن إرميا ۳4:۳۱). وبهذا پتحقق الرء بأنه لد اكترب ملكوت الله ومجده مل» كل الارض 
(PEN)‏ «ویعلن مجد الرب ويراه كل بشر جمیعا لان فم الرب تكلم shot)‏ 

والكلمات الواردة في العدد الالث تعد جرابآ للقرار الإلهي في العددين السابقين «صرت صارخ في البرية [عدرا 
طريق الرب. قوموا في القفر سبیلا (طريقا) لإلهناه. ويرى أحد العلما. أنه رجا كان هذا الطريق إشارة إلى الحروج 
الثاني (من السبي) فهر الرب (يهوه) مخلصهم الذي أخرجهم من عبودية المصريين وهو ذاته الذي يذلل كل العقبات 
والمصاعب. «کل جبل وأكمة يتخفض ويصبر العوج متقيما والعراقب سهلاه (8۰:) قارن ۰۱:0۴ ۰۱٩‏ 
8 ۵۷ وهو معهم أيضأ حتى يُرجعهم إلى أرض آبائهم. الأرض التي تفبض با رعلا 
۱۱-۱۰۰ قارن ۰۱۹-۱۸:۶۱ ۰۸:6۷ 1:14 !, ۱۳-۱۲:۵۵) هنا من الرجهة التاريخبة لإرمالية إشعيا», 
وهي: أن pit‏ الشعب بکلمات الرب الطمنتة وما يصنعه بهم مستقبلاً. إنه عسانوقيل» لن بترکهم ثي الهران والئل 
(أرض السبي). كما أن لهله الكلمات معنى وقيمة لكل إنسان. في كل زمان رمکان بجتاز ضبق رأل. رلها أيخا 
المعنى النبوي الذي أشير عنه في العهد الجديد الارن لوقا ۵-۳:۳. مت ۰۳:۳ مرقس ۰۳:۱ يرحنا AIOE‏ 

ني هلا الخروج الثاني سيّعلن مجد الرب. ويراه كل بشر جمبعاً. سبعلن بأسلوب قربد لا يقارن. 

لقد أعلن الرب عن نفسه في طرق رأساليب عديدة للایاء قدا لإبراهيم (تك ۰۸-۷:۱۲ ۳-۱:۱۸) رلیعقوب 
«إسرائيل» (تك )١15-٠١:18‏ ولوسی في البربة (خروج ۱-۲:۳) وللشعب على جبل سيناء (خروج ۱۱۱-۹:۲ 
۱۸-۵ رجدعون (قض 14-11:5). وكما ظهر للانبیاء في رژی ليقرهوا بإرسالبتهم التبوية (عاموس ۱۸:۵- 
۰ اش ۲۲-۵:۲ صفنیا ۰۷:۱ ۱۸-۱6). 


ركان الاعتقاد الساند زمن السبي: بأن مجد الرب قد فارق الهبكل بندمبر مدينة آورشليم. لکن حزتیال البي 
أيضأ يعلن بان مجد الرب سیعود إلى آورشلیم الجديدة أي بعد العودة من السبي إلى أرض الآباء آرض یه وذا 
(حزلیال ۰۱٩۹-۱۸:۱۰‏ ۲۳:۱۱ ۵-۱:۶۳, قارن ۲۸:۱ ۲۳:۳) بل سیسعلن مجد الرب ويراه کل بشر وهنا 
الظهرر لا بعد ضمن سلسلة الظهورات الالهبة السايقة الاشار: عنها . بل سبکون ظهوراً كاملا ونهائيا يلأ الزمان 
والکان بعد أواخر الدهور LAS‏ قصد الله في التاریخ. 

في رؤيا إشعياء» نيد السرانیم يفطون وجوههم آمام الجد الالهي» لكن هذه الرة سيراه كل بشر. 

وبري علماء الكتاب القدس أن هذه الکلمات هي ULI‏ واضحة عن مجيء الرب يسرع السبع له المجد تحقيقا 
لهل النبوة (قارن ارقا »٩:۳‏ لوقا ۲۰:۳ مع إشعباء ۵۲: 


my 


إشعياء 

يهوه الرب إله آبدي وكلمته تثبت إلى الابد 

في (إش ad (AES‏ متحدثا آخر يستأئف الإعلان» ويرجح العلماء ail‏ واحد من الجلس السماري «صوت 
قائل ناد ه. فیجیبه النبي الذي كان WL‏ بينهم (قارن اش (): «باذا أنادي»؟ ويأتبه الجواب: «كل جد عشب وكل 
جماله کزهر الحقل». كزهر الحقل الأخضر اليديع والخلاب ني موسمه, لكن حالما تهب عليه ريح الصحرا » پییس - 
يمعنى أن سبادة الله ودیتونته عادلة على كل البشرية المحدودة والفانية. GY‏ وجودهم وقتي وانجازاتهم ستبطل - وهذه 
الملاحظة تعد بشابة مقدمة لتأكد الإيمان في ذاك, الخالد الأبدي الأزلي ببس العشب. ذبل الزهر وأما كلمة إلهنا 
قتبت إلى الابده (إش CADE:‏ إنها دعوة للتمسك بقرة الرب ومجدد. ويقين العودة من السبي بعنابة القدير وصانع 
التاربخ. لان كلمة الرب: إعلانه - خطته - إرادته - قصده؛ غير قابلة لشغيبرء والله هو العامل بقوة في التاريع 
البشري (إش ١٠:۸-١١)ء‏ لأنه السرمدي (تك ۳۳:۲۱) خالق أقاصي الأرض )۲۸:١١(‏ رب الطبيعة والتاريخ 
ومصدر تعزية وعون طالبيه ومنتظريه [18-17:40). الأول والآخر ولا إله غيره (5:41). متمم لصنه في وقته 
(۱۷۱:۸۲ ۰۲۸۰۲۸ :۰۱۱۰ ۱۱۰:۵۳ ۱۱-۱۰:۲۵) يُعين (eed‏ شخصا مثل كورش ويجعله راعيا له لیتمم 
وبنجز مسرته. إنه كورش الذي لم يكن بعرف الرب (إش VALLE‏ 0-1:48) لكي يدرك الجميع ويتحقق الكل. «من 
مشرق الشسى ومن مغربها أن ليس غيري. اتا الرب ولیس آخر... أنا الرب صانع كل هذه» .)۷-۹:٤۵(‏ 

الله الخالق والفادي 

يعد موضوع الق والفداء من أبرز المواضيع التي يتحدث عنها النبي إشعياء (۵0-6۰) AST‏ من أي كاتب آخر 
قي الكتب القدسة Ve]‏ عن ربوبية الله وسيادته ليس على |سرائبل فقط» بل على شعرب العالم بأسره؛ وما ورد في 
هذا الجزء من (إش -00-6) يؤكد ما جاء في (تکوین )١‏ إن السموات والارض تأصلتا من خلال عمل الرب في 
الخليقة منذ البدء وعمله غير المحدد. إنه الرب الذي هو الله وليس إنسان (قارن هوشع .)4:1١‏ قدوس إمرائيل 
VEEN ۱۷:۵۸ ۱:۷ ۱۱۵۰۱۳:۸۲ ۰۱۲۰ ۰۱۱۱۱۱۸:۸۱(‏ ۱۵:۵۲ 0:00( وقداسة الله ضد كل ما هو غجس 
(0-7:5) وعلى إسرائيل أن تنطهر حتى لا تخاف قيما بعد ,1١-١.:61(‏ ۰۱۳ 1:67 , ۰۴ ۰۷-۵ 1:44-ق, 
AY: ۸‏ ۵:-۱۰). 

(I)‏ الرب خالق آطراف اارض لا یکل ولایعیا 

إن هدف النبي من حدبشه عن الله کخالق كما يرى علماء الکتاب, هو تعزية وتطمین إسرائيل في السبي البايلي, 
فقد کشف اللبي عن ضعنها واعتقادها بآن الله لم بعد برى؛ أو بهتم ا يحدث للشعب. وقد ظن الکثیر من البهود 
Le‏ رأوا عبادات الألهة الوثبة. واحتفالاتهم الرائعة أن انتصار البابئيين علیهم كان Lae Gay‏ بأن الإله 
مردوك هو الإله الأقوى وا ملك المحارب عنهم. لأجل ذلك كدب إشعيا ء إلبهم Lally‏ صوته بالقرل: «أما عرفت أم لم 
تسمم. إله الدهر الرب خالق أطراف الأرض لا بكل ولا يعياء ليس عن فهمه فحص. بعطي المعبي قدرة ولعديم القرة 
یککر شلة, الفلمان يعيون ويتعبون والفتيان بتهشرون تعثرا. Gly‏ منتظرو الرب فيجددون قوة؛ يرفمون أجنحة 
كالنسور؛ يركضون رلا بتعبون, يمشون ولا يعيون» (۳۱-۲۸:۶۰). 

على إسرائيل أن تدرك بان الرب هو خالقهم, الإله القادر على كل شي.. وعلى تخليصهم من المبودية القاسية 
في أرض السبي. وعليهم كمسبين أن ینتظورا بصبر, وثقة بالرجاء فیه وقي خلاصه, كصانع التاريخ من البداية إلى 
النهايةء منذ الخلق إلى نهاية العالم. إنه الأول والآخر. البداية والنهاية (اش LOE‏ 48:؟1). کل أمور بني 
البشر هي في يذه لانه الخالق والقدير (قارن TNE.‏ ۰۲۸ ۰۲۰:۵۱ ۵:۲۲ ۱۱:۵۳ ۱۷ ۱۱۵ £0 ۱۸۱۲۰۸۰۷ 
۴۲ ۱۹:۵4). إنها قدرته في الكون كخالق. والتي تنتصر على كل آلهة الوثن. إنه الله الذي آقام 
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Jaa‏ إلى العهد القديم 

كورش ليعمل مقاصده. ولكي يعلم البثر من مشرق الشمس إلى مفریها أن ليس غيره C1200)‏ إنه الرب الذي حقق 
نصرا لشعيه Lime‏ أعد وخطط لذلك وهو الذي يدير الناريغ ویعمل بقصد لبوم العتق من العبودية. 

(ب) إسرلئيل all‏ بالحق وتائبوها بالبر 

برنکز المعنى أو المقهوم اللاهوتي للقداء عند إشعياء على عمق قهم التعاليم القدسة من وقت سبنا ه حبث تم 
خروج الشعب وتحريرهم من العبودية قي مصر لبكرتوا Lt‏ مفدساً للرب, وهر يكون لهم إلهأ (خررج .)١-1:1۹‏ 
وصار إسرائيل شعباً خاصا للرب. ولكن لهمة أسامية رهامة (۱۳-۱۰:۲۳). غير أنهم اعتقدوا فيما بعدء أن الرب 
اختارهم وخلصهم من أرض العبودية لأنهم أنضل الشعوب, لذلك رتع علبهم العقاب وحُملوا إلى السبي للتطهير 
رالتهذيب - وها هم برجون خلاصه - ویذکرهم إشعياء الآن بخلاصه لهم في القديم (خروج 1:3:15:16, مزصور 
۷ «الجاعل في البحر Ligh‏ وفي المباه القربة ملكا لانه فدوس إسرائيل» (قارن NEED‏ 
۲ للا لافقا ۱۵۰۵۸۱۸۱۷۸۸۱۱۷۸۸ ۸ لارن كور AVM‏ 

رباختصار فإن مفهوم القداء عند النبي يعني السحرر من العسبردية VAD)‏ ۰۱۳:۸۵ 17:44 
۹ -۳, 1۳-۱۲:۵4). وعقاب مضابقي شعبه القدس (۱۳-۱۱:۶۱, ۸ AYN‏ 
۱ کل هذا لتعلم شعوب الأرض أن الرب رحده هو الله. قربا كانت إسرائيل ضعيفة وغیر ذات أهمية أو کیان 
في عبون الشعرب القوية الجامحة. لكن هذا الشعب المزدرى به هو مرضرع محبة الله راهتسامه (إش 2:1 ١]؛‏ حتى 
يضن ويحقق له العدل بين الشعوب الأجنبية الوثنبة (۲۷:۲۰) والعودة وحباة الامتقرار. وسيأتي بأبنا. إسرائيل من 
الشمال رالجنوب (إش (VUE‏ ويكسر كبرد عبودبتهم ويرجعهم إلى وطنهم (۱۵-۱6:۲۳, قارن 
NEYEN. ۳ ۸‏ ۰۱۱:۵۱ ۰۱۴۳-۱۲:۵۵ ق ۰۱۳:۵۵,۷۹:۲6 ۰۳:۵۱ ۹:۵۲). 
كما يضم الفداء Lind‏ دعوة الشعرب الأخرى لتصیر للرب ۰۰2۵۱ ۰۲۳-۲ 0-000 قارن (VEN‏ حتی BF‏ 
إسرائبل Gas‏ الله من اختبارها رندانها (قارن .)۷-۴:۵٩‏ 

هنا الفداء الذي بعني أيضاً خلاصاً ررحبا بقفران خطایا الشعب رنعن‌شهم ومحر ذنوبهم (65: 18 ۰۲۲:۷۸ 
۶ لم يكن لأن إسرائبل تستحق الفدا » بل إنها التعمة والرحمة 1017 (فارن تث ۹-۷:۷؛ (MGA‏ كما في 
Gayl)‏ ۴-۳۱:۳۱) الني بتحدث عن العهد الجديد New Covenant‏ الذي يقطعه الرب مع شعبه. ليس كالمهد 
الأول الذي فطعه مع آبائهم يوم خروجهم من أرض مصر, بل عهد نعمة ورحسة: أجمل شريعتي «ذات الشريعة» في 
داخلهم واکتبها على اللويهم... ولا يعلسون بعد كل واحد آخاه... لأنهم كلهم سيعرفونني من صفیرهم إلى كبيرهم 
يقرل الرب» (ومرجع ذلك): دلأني أصفح عن إثمهم رلا أذكر خطيتهم بعد ». إن الرب يعمل من أجل نفسه.. 
«وکرامتي لا أعطيها لآخر» يقرل الرب (۱۱,۹:۶۸). 

ذراع الرب الجاعلة أعماق البحر طردةا للعفدیین (الخروج الثاني) 

يصور Lent‏ النبي حياة المسبيين في بابل قي معاناتهم. بالحياذ الأليسة قيا أيام العبودية في مصر. ويملن عن 
خروجهم deal‏ (الشاني) ail‏ ذات الإله الذي سمع إلى صراخهم (خروج )٩-۷:۳‏ وشق البحر أمامهم وعبروا على 
البابسة وسط اللجج والياه سور لهم عن يمينهم وعن يسارهم (خر 6 11:1). وهر الرب اللي كان يسير أمامهم تهاراً 
في شكل عمود سحاب. وليلاً في عمود نار ليضيء لهم (خر ۲۱:۱۳). كما عالهم أربعين سنة في القفر وأطعمهم 
المن رالسلوى وفجر لهم Ul‏ من الصخر ليرويهم من العطش. ثبابهم لم بل. وأحذيتهم لم تبل. وسار بهم إلى أرض 
الموعد التي تفيض لبنأ وعسلاً (قارن خروج ۰۱۲۹-۲۲:۱۱ ۰۱:۱۷ Lad‏ تت ۰۸:۸ ۵:۲۹) إنه الاله القديم الذي 
أعلن عن نفسه لموسى قائلاً له: «هنا أسمى إلى الأبد وهنا ذكري إلى دور فدور» AD‏ 86:7 1). 


۳۹ ri} 


إشفعيهء 

رکما كانت ید الرب المحارب منتصرة لخلاصهم في الخروج الأول من مصر. قهي أيضا القادرة أن تخرج بهم ثانية 
هذه الرة من أسرهم في بابل. أنه والقائل عن أورشليم متُعمره وللن يهوذا ستبتين؛ وخربها أقيم. القاتل JW‏ 
انشفي ه ((ش )۲۷-۲۹:۲). 

وفي الخروج الجديد بردد النبي کلماته: «استيقظي البي قوة يا ذراع الرب. استيقظي كما في أيام القدم كما في 
الأدوار القدهة. ألمت أنت القاطعة رهب. الطاعنة الننين, ألت أنت هي المنشفة البحر مياه الغمر العظیم. الجاعلة 
أعماق البحر طريقا لعبرر المفديين» -)11-٩:۵۱ AN)‏ 

ويعد حدث الخروج في نظر العدید من البهود, بداية خلق شعب إسرائيل. غير أن إشعياء النبي بنحدث هنا عن 
خروج جدید. ويناية جدينة. لقصد جديد خاص بعمله الفداني للبقية الباقية من شعبه. لأجل العهد الذي فطمه مع 
إبراهيم وإسحق ويعقوب وداود (نث ١-4:۹‏ قارن عاموس ۱۵-۱۱:۹). والبرية الموحشة تتحول إلى جنة مثل عدن 
وبادبعها كجنة الرب» Call‏ والابتهاج يوجدان فيها. امد وصوت الترنم ۲۰-۱۷:۲۱۱ ۱۳:۵۱ 1۷۲۱-۱۹:۸۳ 
وترتبط إسرائيل الجدبدة بعلاقة جديدة مع الرب )٠١-٤:0£(‏ وتترنم بترنيمة جديدة YEN)‏ ترنيمة اللام 
والعبة التي LE‏ في بسرع المسبع. 

انتم شهودي يقول الرب 

إجعلك عهد] للشعب ونورا للأمم 

بتحدث إشعياء بوضوح شديد عن إحان الله الدائم وتعمته الفائقة لشعبه فيقرل: ون الجبال نزول والاکام 
تتزعزم؛ أما إحساني فلا يزول عنك وعهد سلامي لا يدنزعزع قال راحمك الرب» (۱۰:۵۶ لارن 00:") ويتد هنا 
الإحسان إلى وعد الرب ئي الفديم لإبراهيم حينما قال له: «أجملك أمة عظيمة وأباركك وأعظم اسمك وتكون بركة 
وأبارك مباركيك ولاعنك ألعنه وتتبارك فبك جميع قبائل الأرض» (تك ۰)۳-۲:۱۲ وسوف يتحلق هذا الوعد فيمن 
يتبعره في الایان العامل بالطاعة الكاملة ,:۵١(‏ قارن يوحنا ۳۳:۸). وقد ظهر إحسان الرب في العهد الأبدي مع 
توح UL)‏ ۱۷-۸:۹) وعهده مع دارد (لاصم ۱۷-۳:۷). رهنه الرة يجعل الرب إسرائيل التي هي نل إبراهيم 
(AEN)‏ ومه صارت أمة عظيمة (۷-۱:۵۱) عهدا للشعوب ونورا للأمم (۰۱:۶۲ GALEN‏ ویری آحد العلساء 
توریزنر Troezyner‏ أن الکلمة «عهده من الكلمة الاكادية «باراروه 1۵7800 التي تعني يُشرق؛ ويذلك بتسق 
العني المرازي في الشطر الشاني من الآية نورا للأمم». ويعد العهد هنا تعبيراً عن النعمة الإلهية وأساس ارسالبة 
الرب لشعیه, هنا الشعب الني قال عن إشعباء قبلا «الشعب السالك في الظلمة أبصر نورا عظيماً. الجالسون في 
أرض ظلال الوت أشرق عليهم نوره (۲:۹). ومهمة الشعب الآن أن يحمل هذا النور ويقود بقبة الشعوب الأخرى 
إليه. «نرراً وخلاصا إلى أقصى الأرضه .)6:0١ TEN)‏ وتتردد الكلمات «قومي استنيري لأنه قد جاء نورك 
ومجد الرب أشرق nibble‏ لأنه ها هي الظلمة تقطي الأرض والظلام الدامس الأمم. أما علبك فيشرق الرب وسجده 
عليك يُرى. قتسير الأهم ني نورك واللوك في ضياء إشراقكه (۳-۱:۹۰) وقد اکتصل هذا النور في أجلى صورة في 
ذلك الذي قال عن نضه «آنا هر نور العالم» (قارن لوقا ۳۷-۳۱:۲). 

ردعوة الرب عن طريق إشعياء النبي هي دعوة مقدمة إلى كل أمم الأرض «التفتوا إلي واخلصوا با جميع أقاصي 
الأرض. لأني أنا الله وليس آخره ۲:۵۱ «سیکون جبل بيت الرب في AT‏ الأيام. ثابعا في رأس ال جبال» ويرتفع 
فوق التلال, رجري إليه كل الأمم وشعوب كثيرة قائلين: «هلم نصعد إلى جبل الرب إلى بيت إله يعقوب. قيعلمنا من 
طرقهه ونسلك في سبله, لأنه من صهیون تخرج الشريعة؛ ومن أورشليم كلمة الرب» فيقضي بين الأمم - ويعم السلام 
ریسود العدل - وعندئا يطبّعون سيوفهم سككا ورماحهم مناجل, لا ترقع أمة على آمة سيفاً . دولا يتعلمون الحرب 
۲۷۰ 


المسخل إلى العهد القديم 
فما بعد ه (1-۲:۲, قارن میخا 8-۱:6). 


يخزي خزیا للتکلون على النحوتات 
إن أول اهتمام لذارس الکتاب القدس كما يرى أحد الملماء ليس هر السزال عن وجرد الله. بل السزال: من هو 
الله رماذا بطلبه الرب؟ 


رمن الیدء نجد في الرصايا العشر ll‏ على محية الرب بهره. وعبادنه من القلب والنقس وكل القوة. وبرصي 
الرب شعبه EUG‏ ولا تصنع لك تمثالاً منحوتأ ولا صورة ما ما ني الماء من فوق وما في الأرض من تحت. وما في 
الما من تحث الأرض, لا تسجد لهن رلا تعبدهن» (خروج 8-1١7١‏ قارن تث 6:8 -1)/ إنه الإله الذي تجلت قدرته 
في خلاصهم من العبودية «الذي أخرجك من أرض مصر من بيت العبودية». وعلي الشعب أن متنع عن عبادة الآلهة 
الأجنيبة الكنمائبة رآلهة الخصب التي أسهب في الحديث عنها مرضحا مدى خطورتها هوشع النبي وكذلك البي |رمبا 
وحزلبال لبما بعد. إن قصد الرب أن تلتصن إسرائيل بالرب فاديها وخالقها وتبتعد عن كل ما عدام. والنحرتات 
وكل المعبردات الرثنية لا قوة نبها. وبتحدى النبي إشعباء جميع الامم الوثبة لتقدم برهانا أن آلهتها SE‏ من 
Lis‏ عمل أو خطة معبنة (إش ۵:۲۲, ۱۳-۸:6۴ . ۱۸-۹:۲۲ ۱۲۳-۲۱ CANT: (0-E: LE‏ 


كما يسخر النبي من العبادة البابلية (قارن ۰۲۰-۱۸:۲۰ 4:66- ,)۴١‏ حبث لا قدرة لها لتحفظ الإنسان التعبد 
لها. وبهاجم التبي الآلهة ببل ونبو بالقول: إنها محمولة بحبوانات خرساء - لكن الرب يحمل شهبه؛ ويرفع عنهم 
أثقالهم من الطفرلة إلى الشيخوخة, وهو الرب وحده. لدبه القدرة لبعقن هدفه الخلاصي في التاريخ (أصحاع AEN‏ 

ونتطلب عبادة الرب طهرأ ونقارة. وحدث التبي إشعباء یکلسات الرب «كفوا عن فعل الشر. تعلموا فعل الخير- 
اطلبرا ان انصفوا المظلوم اقضوا لليتيم حاموا عن الارملة؛ .)١7:1(‏ ولم تعد الذباتع والمحرقات والعبادة 
الهبكلبة التقلبدية كافبة ليتال الإتسان قبولا لدى الله. وقد fo‏ الرب هذا النوع من العبادة بأن يقترب الإنسان يفمه 
إلى الرب ويكرمه بشفتبه, وأما قلبه فمبتعد عن الهه بعبد[ ,)١7:14(‏ وانفسرا في شهراتهم وکبربانهم رتعنتهم. 
وماذا يطلبه متهم الرب إلا أن يتطهروا؛ ویتتموا عن فعل الشر ويعملوا ما هر حق وجلیل وعادل ۲۰-۱۱:۱۱). 
ويردد إشعياء القول إن ششتم وسمعتم تأكلون خبر الأرض؛ ران آبیتم رفردنم تزخذون بالسيف لان فم الرب تكلم 
(قارن ۰۲۳:۱ ۱۸-۷:۲ ۱۵۰۱۲:۳). ولأجل كبرياء الشعب رصلفه رعناده فإنهم لا يستطيعرن أن يشهروا أو 
يشولوا بركة حضور الله وأعماله المجبدة. فاكتسرا أمنهم السياسي من حاكمهم الارضي (۱۱۵-۱:۴ ۱۶:۲۳,۹:۷- 
۳ ۱:۳۰- ۰۷ ۳-۱:۳۱) لهذا لا برجد بديل عن العقاب. ولابد من التطهیر (۲۰-۱۸:۱). يأتي الوقت عندما 
يُطرع كبرياء الإنسان كلية أمام الله العلي (۲۲-۹:۲). لقد تقر العقاب (۲۲:۲۸,۲۴:۱۰) ولابد من نصرة 
البائس (۱۵-۱۳:۳). ونار العقاب متُطهر (70:0: ۱۹:٩‏ قارن ۲۹-۲۵:۱). ولكن ستبفی بقبة أميئة (4:۱- 
٩‏ وبعرد الشعب إلى الله الحب r4)‏ ۰ قارن ۰۲:۷ ۳۰-۷۰:۱۰). ويشق في الرب إلهه كأساس رامخ 

فبه (۰۸:۷ ,14 ۰۱۱ ۰۱۵:۲۰ قارن ۳-۲:۳۱). الأشرريون هم أداة ولیسوا صناعاً بل هم يقضون أقضية 
الرب (۰۱۷-۱۲:۱۰۱ ۰۱۶:۷ الل 

فقط على يهوذا أن تعيش بالحق وللعق شاهدة له (۰۲۹:۱ ع۱:ع۰۲۷-۲ 3:1 ), لأن الرب هو قاضيها 
وخارسها. 


عبد الرب 


يعد مرضرع «عبد الربء من أهم بل من أصعب الوضرعات التي تتارلها La‏ في مفره وخاصة الجزء الثاني 


إن ۷ 


إشعياء 


هثه (۵۰-6۰). والكلمة «عيد» تعبیر عن الخدمة رالولاء للسبد وأعضاء الجماعة الامبنة من شعب الرب هم عبيد 
وخدام (نحسيا ۱۰:۱. مزامير 0۰:۸٩‏ ۱۳:۹۰) سمي الآباء الأولرن بعبيد (تث ۲۷:۹) ويوجه خاص إبراهيم (تك 
۰۷ ويعقوب (حزقيال ۲۵:۲۸). كما دعي الأنبباء عبيداً (إرميا ۲0:۷ عاموس ۷:۳) وبوجه خاص إيليا 
(لامل PUA‏ ريونان لامل 10:114. وإشعياء ۲:۲۰). وأكتر من ثلاثين مرة ورد التعبير «عبد » عن موسی وداود. 
كما ورد هذا اللفظ مرار" كثيرة كوصف للجماعة التعبدة, الغي اقشرنت بالرب لتخدمه اش ۰۱:۵۱ 17:51 , 
۵ ۱۵-۱۳ مع 16:33), فهم عبد الرب وأهل للبركة والبراث, يأكلون ويشربون ويفرحون «وبترفون من 
طيبة القلب». 

فقد وردت بالسفر آربع قصائد كوصف للعبد, وان لم تُوضح هویته بالتحديد. 

-١‏ (4-1:49) ويخرج الق للأمم». 

۲- (5-1:08! «الرب من البطن دعاني من أحشاء أمي ذكر اسمي». 

)1١-6-:6-( -۳‏ «يوقظ كل صباح. برقظ لي أذنا لأسمع كالمتعلمين». 

)- ۱۳:۵۲-۱۳:۵۲۱) «رجل أوجاع رمختبر الحزن». 

والقصيدة الرابعة والأخيرة تعد تعبیرا" مجسدا لآلام السبد له الجد الذي CE‏ في شخصه نيوة هنه الکلمات الواردة 
بهنه القصيدة. ویجب أن نفهم تصاند السبد في اطار القربنة لرسالة إشعياء الواردة بها. 

ويرى بعض الباحشین أن تصائد العبد لم ترد عنها إشارة في أي مکان آخر غير کتابات الجزه الثاني من إشعيا». 
ويرى بعضهم أن إشعياء لم بکن كاتب هذه القصائد. إلا أن هذا الرأي بفتقر إلى الالبل العلمي. كما برى علساء 
الکتاب. رذلك لاتساق الأسلوب في الكتابة مع بقية أجزاء الفر الواردة به. نها تنتمي إلى نفس كاتب سفر إشعياء 
اللبي, 

إسرائيل کعبد 

ld‏ إحدى لصاند الدبد بعض الضوء (في إش EON‏ ولیها پرتبط امم العید بإسرائيل في القول «أنت عبدي 
إسرائيل الذي به اقجد» ولا بلث الفمرض قائساً. لأنه في نفس القصبدة (مدد )١.5‏ مجد أن العبد له رسالة 
لإسرائيل نقسها. غير آن هذا النص يعد همزة وصل لقصائد أخرى كثبرة تُخاطب فيها إسرائيل بعبد الرب. وفي هذه 
الحالة فإن دور العبد مرتبط بهمة إسرائيل كشعب الرب المختار « |سرائیل غبدي». «يعقوب الذي اخترته» MALLY)‏ 
AST ۰۲-۱: ۱۳-۳ ۰‏ ۰۲۴-۲۱ عب لوي , قارن ۰۱:۲۸ ۰۷ ۰۱۲-۱۰ VV‏ ويله 
النصرص يريط النبي إشعياء العبد بجماعة العهد التي هي |سرائیل. والتي عبر الکاتب فیها عن غضب الرب من 
نحرها SUG‏ ومن أجل تفسي افعل, لانه كيف یدنس اسمي. وكرامتي لا أعطیها لاخر» (۱۱:6۸). إن الرب بتقي 
وبطهر ال عب لخدمة أعظم وأمجد. رالكارثة القومية التي حلت بإسرائيل کمقاب على جهالتها وعصبانها لشريعة 
الرب (۰۲۵-۱۸:۲۲ ۰۲3۸-۲۲:۲۳ ۰٩:0۷‏ ۰۱:۵۰ ۷:۵۲). وعليها أن ترجع إلى الرب فتنال الصفع والففران 
(۰۷-۱:6۰ ۰۲۷ ۰۱۰-۸:۷۱ ۷۲:6۲-/۵:۲). وسوف بعيذ الرب صنم شعبه عبر نار التجربة وآلامها. حتی 
یکونوا أداة فعالة ومزثرة لتحقیق فصده في التاریخ. 


العيد الفرد 
رابنا أن العبد بشار إليه بأنه إسرائيل کشعب, لکن يشار عته أيضا بأنه فرد أو شخص بعبته (۰۸-۱:6۳ 
۰-۹ .4-6:0 ۱۳:۵۳-۱۳:۵۲). رعبد الرب بهزم الفشل بشقته غير المترعزعة (2:14, ۰ )٩4-۷:۵‏ وهو 
۳۷۲ 


المدخل إلى العهد القدیم 

بلا خطبة وبلا إثم (۰ ۰0:۵ VE 0-٤:0۳‏ ومعاتاة عبد الرب تاجمة عن خطايا الآخرين )٩۰3-):۵۴(‏ وخر 
بقاسي بصبر (۷:۵۳) وإسرائيل العبد في حالة فشل وإحباط ۰۱:6٩ TYEE.)‏ ۲-۱:۵۰). وبقاسي عبد الرب 
بغير إرادئه وبجب محاكمة أعدائه (11-11:01, ۱۱۱-۵ ۱۵-۱۳:۲۲). وهنا مجد أن مهمة رإرمالية العيد هي 
الألم طراعبة لاجل الآخرين والترسط لأجل الخطاة (۱۲:۵۳-۱۳:۵۲]. 

وذهب بعض المفكرين إلى أن هذه النصرص الخاصة بالعبد كشخص ربا تتملق بموسى النبي وسيط العهد. الذي 
توسط من أجل شعبه ومات محتملا تنمراتهم (تث ۲۳:۳- ۰۲۷ ۲۳:۲). 1 

غير أن الباحث الدقق للتصوص الخاصة پالعبد کفرد , كما رى علماء الکتاب, تتحدث وتشیر إلى شخص آخر 
بناسب ماه الصورة التي رسمها النبي إشميا ء. عن ألم ومعائاة هلا العبد البار وغير الائیم. ألا وهو السيا الننظر, 

رجل الاحزان 

«أحزانئا حملها وأوجاعتا تحملها ». 

تعد القصید الرابعة (۱۲:۵۳-۱۳:۵۲) قمة أسلوب الکاتب في تصريره اللبوي عن العبد إنسان الحزن. ويمكن 
تقسبم هذه القصيدة كما برى أحد العلماء إلى خسة أقسام أو وحدات iat‏ قنجد في البناية والنهاية أن الرب هو 
المتحدث» وعندما بتکلم الرب تصقي الشعوب» وتصمع أن العبد سبتمجد من خلال الالم. 

في الجزء الأول ۲۱ ۱۵-۱۳:۵) يقدم الرب العبد ويعلن اتتصاره ورفعته ریتهجب الناس «يسد ملرك أقواهم 
لأنهم قد أبصروا ما لم يخبروا به». 

وني الجزء الشاني (۳-۱:۸۳) يعبر الملوك عن دهشتهم ما برون ويسمهون. أمر لا بصدق؛ لقد نا العبد أهام 
الرب Joa‏ الجذع اليايس البائس. 

وينسر البعض بأنه إشارة عن المسيا الذي بطلق عليه بالفصن من جذع بسي (قارن ۰۱۱۰۰۱:۱۱ إرميا 0:۲۳) 
«شصن بر فيملك وینجح ويجري Vin‏ وعدلاً في الأرض». 

ربصور الكاتب صورة العبد البشعة والمنفرة (۱:۵۲) «کان منظره كنا مفسداأ.. لا صورة له ولا جمال... 
وكسستر عنه وجوهنا. محتقر »... وهنا يذكرنا بصورة الرجل الابرص عندما كان بستر الناس وجوههم عله بل يعدونه 
بیدا خارجا (لاويين 1۵:۱۳). 

وفي الجزء الشالث من القصيدة يتعجب الملوك والولاة من أن هذا المبد العتقر والخذول. هو نفسه الذي استعللت 
قبه فراع الرب القدير (8-۶:0۳) وتنقتح عيوتهم فجأة ليدركرا معنى وسيب آلامه. 

ail‏ بسببهم صارت له هنه الصورة غير الراغيين فيها. حنى ستروا وجوههم عند «فلم نمتد به» لقد تألم لاجلهم 
فحمل تبعة خطاياهم... آحزاننا حملها رأرجاعئا تحملها... حسبناه مصاباً مضررباً من الله رمذلرلا. وهر ميجروح 
لاجل معاصبنا مسحرق لاجل آنامنا». ولدهشتهم أدركوا بأن الشخص العلیل هذا هر مصدر شفانهم. وصار محرقة 
لفدانهم. ولاجل إسعادهم رخلاصهم. معحرفين قائلين: « كلا كفتم ضللنا ملنا كل واحد إلى طریقه. والرب وضع عليه 
]ثم جميعنا» (عده 1). هذا اللوع من الفكر العمبق لفهم رتجید معنى الالم لا نید شبيها له كما يرى العلماء في 
أي مكان AT‏ في الكتب القدسة. 

في ال جز الرابع: )٩-۷:۵۳(‏ لا نزال الامم تتحدث عن تذلل العبد والظلم الاي وفع عليه وعن وداعته رتراضعه 
الفائق (؟)2:١2-1, ٠.‏ 4-6:8). وعتدما أصابه الالم والحزن حمل ثقله في صمت بدون شكوى «مثل شاة تساق إلى 
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اش عیام 
الذبح وکنعجة صامتة آمام جازیها فلم یقتع فاه». وني طريقه إلى الرت لم يُمره آحد التقاتً - قطع من أرض الاحبا ء 
ورضع مع الاشرار قبره. لقد كان وديعاً وهار دائمآ. لم يعسل Lb‏ ولم يكن في فمه غش. 

أما الرب فسر بان يسحقه بالحزن.... هنا لا بعتي أن الرب سكب غضبه وعقابه على العبد بدلا من أن يسكيه 
على مستحفيه. بل أن حدث العبد كان في خطة الله وقد il‏ بهء مع طواعبة العید التي «جعل نفسه ذببحة إثم» 
(۱۰ب) بل كان الرب ملازماً للعبد في آلامه إذ جعل حباته تقدمة عن آثام الآخرين. لاجل ذلك فان مسر الرب يده 
تجح (۱۰:۵۳جا. 

رمتکون نهاية إرساليته حافلة بالتصرة والجد. ستظهر فيه قوة الله رلن بكرن الضحية بل المنتصر؛ سبّحول الرب 
حباة العبد من النل رعدم التقدبر إلى حياة ملزها الكرامة والبهجة وطول الاهام... ويرى نلا تطول أيامه ». «من 
تعب نفسه بری ويشبعه (قارن عددي ANTONY‏ إتها رسالة رجاء وقيامة, بعد البأس وا موت (قارن حزقیال ۳۷). 

لذلك بقول الرب «أقسم له بين الأعزاء, ومع العظماء يقسم غنيمة من أجل أنه سكب للموت نفسه وأحصى مع 
atl‏ وهو حمل خطية کثیرین وشفع في المتنبين». وستعتري العظماء والأعزاء دهشة من أجل العبد هذه المرة أيضا. 
لان الرب سبجعله عظيما ونال نصیباً بين العظما ء رالشرفاء, لأنه التتصر والظافر احقيقي, الذي تقدم طريق الألم 
والحزن, الذي يزدي إلى النصرة وابتهاج القلب. 

العید والسيا 

بؤكد اللبي إشعباء في الجزء الشاني من السفر (-)-۵۵) أن الرب بهره اخدار إسرائمل لمهمة خاصة؛ ورسالة حية 
تشهد نبها للرب المخلص الفادي. لأنه الخالق لكل شعرب الأرض. 

فببدا الأصحاح الأربعون برسالة التعزية والقفران لاسرانبل ويصل إلى الفمة واللروة في التعببر عن غنى الله 
ولطفه وإحسانه في (أصحاح ۰1۵0-۵0 

« لحبظة تركتك وبراحم عظيمة سأجمعك. بفيضان الفضب حجبت وجهي عنك لحظة وبأحسان أبدي أرحمك قال 
وليك الرب» (إش 18-1:06 أنه لاجل المهد الابدي الذي قطعه الرب مع دارد اللك. يأتي من نسله الذي جعله 
الرب Lek‏ للشعوب Lat,‏ رموصبا للشعوب. لهذا بقدم الرب الدعوة لكل إنان SUG‏ «أيها الفطاش جميعا... 
واللي لبس له فضة... أمیلوا آذانکم وهلمرا الي اسمعوا فتحيا أنفسكم وأقطع لكم عهدا أبدياً. مراحم داود 
الصادلة, هرذا قد جملنه شارعا للشعوب رئيس وموصباً للشعرب. ها أمة لا تعرفها تدعرها وأمة لم تعرنك ترکض 
إليك من أجل الرب إلهك؛ وقدرس إسرائيل لأند قد مجدك» (9-۳:۵۵). 


ويؤكد إشعباء أن عهد الرب مع داود هو عهد ونعمة ورحمة» محية دائمة مستمرة لكل من يقبل الدعوة رياني 
إلى الرب» وآلام إسرائيل بمثابة جهاد حمن من أجل الوب (لارن .)7-١:1-‏ يرى أحد المفسرين اليهود بآن العبد هنا 
يشير إلى اسراثبل الحقيقي عندما بحا لإلهه باتضاع» وفي علاقة حميمة وطيدة معه؛ فتصير آلامه كُوة الهية لإرجاع 
وتجديد البشر جمبعا وبهذا تم إمرائيل دعوتها. 

لكن Lake‏ الكتاب يرون أن هذه القصائد التبرية الخاصة بالعبد المتألم قد تحققت في الرب یسیع المسبح؛ فنجد 
مثلا في أعسال الرسل (۳۹-۲۹:۸). قصة الخصي الحبشي الذي كان وزيرآ لكنداكة ملكة الحبشة, وهر يقرأ في 
المركبة من سفر إشعياء الجزء الخاص بالعيد ا متألم (الأصحاح ۵۳)- وكان متحبراً في معتى الكلمات وسأله نيليس 
الرسول السبعي قائلاً له: ألعلك تفهم ما أنت تكرأ فأجابه الوزير على الفور كيف كني أن أفهم إن لم برشدني 
أحد.. رطلب الوزير الحيشي إلى فیلبس أن يصعد إلى المركبة ويجلس معه. رأما فصل الكتاب الذي كان يقرأه فکان, 


a Tvt 


المدخل إلى الحهد القديع 

ء مثل شاة سيق إلى الذبح ومثل خروف صامت أمام الذي بجزه هکنا لم یفتح فاه» .... وشرح فیلیسی للوزير الحبشي 
هذه الكلمات مبثرأ إياه يسوع (أع ۰)۲۹:۸ إنه العبد التالم. إسرائيل الحقيفي. 

وبهذا فحت كل الابواب لجميع الشعوب بنببحة النبايبة. وليس لإسرائبل فقط (قارن ra‏ ۳۹-۳۸). 

وقد جلت العلاقة بين العبد ال تألم وكرازة بسوع في قرله «لآن ابن الإنسان أيضا لم يآت ليخدم بل ليخم ولببذل 
نفه عن کشبرین»(مرتس ....)68:1١‏ «وإته ينبفي أن يتم في هذا المككرب وأحصي مع أثمة. لأن ما هر من 
جهني له انقضاء» (لوقا ۰۳۷:۲۲ قارن اکو 4۳:۱۵. 

ربرى جبمس مولب تبرج LMuilenburg‏ اللاهوتي العاصر أن ما جاء في (مرقس ۱ :۱۱) رقت معمودية يسوع 
مقتبس من (إش ۱:4۲). كما أن البشیر متى يفسر معجزات يسوع كتتميم لإشعيا ٠‏ (۲-۱:6۳, مت ۱9:۱۲- 
۱ لارن (VA Lad‏ وفي التجلي Lad‏ (مرقس ۸-۲:۹, مت HAVA‏ لوقا AIN-TAA‏ 

رقد استهل له المجد إرساليته في التاصرة حبث كان كد تربى ودخل الجمع حب عادته يوم السبت. وقام لبقراً 
من سفر إشعياء الذي كان مكترياً فبه «روح الرب علي ه لأنه مسحني لأبشر الساکین؛ أرسلني لأشفي SA‏ 
القلوب. لانادي للمأسورين بالإطلاق. وللعمي بالبصر وأرسل اللسحفین في الحرية, وأكرز بسنة الرب القبولة, ثم 
طوى السفر وسلمه إلى الخادم.... وابتداً پقول لهم إنه البوم قد تم هذا الكنوب في مامعكم» (لرقا :۰۲۱-۱۱ 
قارن اشعباء .)۲-۱:٩۱‏ 


إرميا 


أطلق على السفر اسم إرميا نبي القرن السابع ق.م. وفي الكتاب القدس العبري جاء السفر قبل سفر حزقیال. 
والترتيب الحالي ببع الترجة البصبتبة أبضأ. أما الترجمات السريانية البسبطة (بشبتا) فجاء السفر بعد أسفار 
الأنباء الاثى عشر. وإرمبا اسم عيري معناه الرب يحرر ‏ 

آقسام ومشتملات السطر 

آرلا: نبرات ضد یهرذا رأورشلهم (۱ 

۱- رژی نبوبة افتماحية .)۱٩-۱:۱(‏ 
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pt -‏ يهوذا بمعاناة ملكة الشمال (۳۰:۹-۱:۲). 
۳- الدياتة الخاطئة لأورشليم (۲۵:۱۰-۱:۷). 
6 - رفض إسرائيل لکسرها العهد مع الله (۲۷:۱۳-۱:۱۱). 
9- الوساطة التبوية لا قنع الدبنونة (۲۷:۱۷-۱:۱۶). 
6- مكبدة ضد ارب .)١7-1١:14(‏ 
۷- مثل القكاري (55-18:14) 
۸- أعمال رمزية وسجن (۱۸:۲۰-۱:۱۹). 
4- اعلاقات عن بهوذا (۱:۲۱-ع۱) 
pdt -۰‏ للملك رالشعب (۰)۹-۱:۲۲ 
۱- مصبر شلوم (۱۲-۱۰:۲۲). 
۴- إعلان ضد يهرياكيم (۲۳-۱۳:۲۲). 
۳- الملك السیا (۸-۱:۲۳)- 
- إعلانات طد الأنبباء الكنبة (۳۳:*-1۰). 
6- تحذير لیهوذا (۳۸:۲۵-۱:۲۲)- 
لانيا: أحداث في ihe‏ |رمیا (۵:6۵-۱:۴۹)- 
۱- عظة الهبكل رالقبض على ارمیا (۲1-۱:۳۱). 
۴- نيس بابل (۳۲:۲۹-۱:۲۷). 
۳- مغر التعزية (۷۹:۳۳-۱:۳۰). 
أ. يوم الرب (۱:۳۰->۲]. 
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اميا 
ب. عودة الشهب رالعهد abl‏ (1۰-۱:۳۱]. 
ج. شراء إرميا للحقل الذي في عناثوث .)٤٤-۱:۳۲(‏ 
د. وعود خاصة بالعودة .]75-1١98([‏ 
pad -)‏ ۲۲-۱:۳۸۱) 
6- مثل الركابيين (۰)۱۹-۱:۳۵ 
1- درج السفر وإملائه ثانبة لباروخ الکائب (۳۲-۱:۳۳). 
۷- إرفيا خلال حصار أورشليم (0:6۰-۱:۳۷)- 
۸- نظام جدلبا الاداري واعتقاله (60:/ا-18:81). 
-٩‏ الهجرة والهروب إلى مصر AVEO NOY)‏ 
۰- إرميا في مصر (۳۰:۲۲-۸:6۳). 
١١‏ عإعلان Lag‏ لباروخ ,)0-١١20(‏ 
لالا: إعلانات ضد الشعرب الأجنبية (81-1:)5). 
رابعا: خاقة تاريغية (۳-۱:۵۲). 
-١‏ سقوط |ورتلیم وأحداث دامية آخری (۳۰-۱:۵۲). 
۲- تكريم بهریاکین ۳4-۳۱:۵۲۱). 
إرميا التبی ورسالته 
بعد سفر إرميا من الاسفار الطويلة في العهد القدیم. والتی قدنا بالكشير عن النبي إرمبا وحباته الشخصبة, 
وكانت لباروخ (تلمینه) اليد الطولي في الحقاظ على السفر. 
ولد Lay!‏ بن حلقبا الكاهن بعد عام 700 ق.م في قرية عناثرث - والتي تيعد بمقدار مبلين إلى الشمال الشرقي 
من مدبنا أورشليم - في تهاية حكم متسى الذي دام طربلا )09 (Le‏ حيث أفدت العبادة الرئية LY‏ 
البهردية. رتعرف لرية عناثوث اليوم برأس الخروبة. 
ولد النبي إرميا من أسرة كهتوتية. إلا أنه لم يكن كاهتاً بل دخل في صراع مع الكهنة وأیضا مع أعضاء أسرته 
۲ كارن ۲۳-۱۸:۱۱). وطبقا لما جاء في AN)‏ ۲۷-۷۹:۲) كانت عناثوث المقر الدائم لأسرة الكاهن أبياتار 
(التي تتد إلى عالي الكاهن) الذي طرده اللك سليمان لتأيبده محاولة أدونيا للاستيلاء على الحكم. وربا أمضى 
إرميا فترة شبابه في أورشليم. وتعرف على رسالة الأنبياء الذين سبقوه وخاصة النبي هوشع. فرسالته الميكرة تظهر 
التأثير العمیق لهذا النبي على تفكيره والدور الذي يقرم به. 
وجاءت دعوة إرمبا عام ۱۲۱ ق.م تقريباً في سنة وفاة أشرر باتببال آخر ملوك أشور المظام في السنة الشالشة 
عشر لحكم الملك يوشيا ۰۲:۱۱ ۳:۲۵). وكان عمر |رمیا ما بقرب من عشرين عاما (1:1) عندئذ. وقد ساعد 
ضعف القرة الآشورية على استقلال بهوذا؛ لذلك عتدما عكر على سفر الشريعة قي الهيكل عام 77١‏ ق.م تقرياً, 
تكن املك بوشبا (درن تدخل خارجي) » من تحقبق الإصلاح الليني القرمي الكبير (۲مل ۲۳-۷۲). ويشمر إرميا 
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المدخل إلى للعهد القديم 
النبى في سفره إلى هذا الکتف المبارك لسقر الشريعة (۸-۱:۱۱). كما بقدم الأصحاح الثاني والالث خلفية لهنا 
الإصلاح الدبني العظيم. وقد استمرت خدمة |رمیا إلى مابعد سقوط مدبنة أورشليم بواسطة نبوختنصر؛ والتي دامت 
ما یفرب من خسين منة. ومنذ دعوته عرف إرميا بالخطر القادم من الشمال (من أشور) على أورشليم وتأكد من 
سقوطها (۰)۱۱-۱۱:۱ كما سترى قیما بعد. 

إن شخصية |رمبا تشکل أهمية خاصة في تاريخ الديانة العبرانية. كما بری العلماء فتجاربه الشخصية ومشاعره 
الداخلبة تتعکس بوضوح في کلماته أكثر من أي نبي آخر. کرسول من الله إلى شعب زماته. وقتع ارمبا بشخصبة 
قوبة. وتضمن سفره مجموعة نصوص تعطینا نظرة غير عادية لشاعرء اللاخلية (۰۲6-۲۳:۱۰ ۰۹:۱۲-۱۸:۱۱ 
۰۲۱-۵ ۱۰-۹:۱۷ و6 ۰۱۸-۱ ۰۲۳۴-۱۸:۱۸ ۱۲-۷:۲۰ و6 ۱۸-۱) ویطلق على هذه التصوص اعترانات 
ارمبا. لکن بعض هذه التصوص أخذ طابع التولوج (الحديث إلى الذات) (۰۱۰:۱۵ -۲۰:ع۱۸-۱) راليعض الآخر 
صلا إلى الله واستجابة الرب له (۰۲۲-۱۸:۱۱ ۸-۱:۱۲, ۲۱-۱۵:۱۵). 

راتسمت حباة إرميا بالصراع الداخلي بين رغبانه الطبيعبة من ناحبة رين تفهمه للدعرة الإلهبة من ناحبة أخرى. 
وكان Lay!‏ مرهف المس ريرغب في الخبر للجمبع. عسيقا في فكره وفي ولاته لدعوته وارسالبت. غا جعله پواجه 
كراهبة واضطهادا لانه أدان الظلم والخراب (۸:۲۰) «نادبت ظلم واغتصاب». رقد مع من الاشتراك في الأفراح 
والأحزان مع GU,‏ كما منع من الزواج (۱۳-۱:۱۹) وشعر النبي بأن عليه أن يعيش رید الله عليه (۱۷:۱۵) كما 
رغب لو أنه لم بولد (۰۱۰:۱۵ -18-16:7): ريبعد عن شعبه ويعبش رحبدا في البادبة. روصل القشل بإرميا إلى 
درجة الفتور الروحي (18:16). ورغم أنه بعترف بأن الرب هو ينبوع الا ۰ الحي (۱۳:۳) ۰ إلا أن ارمبا نفسه كات 
له لحظات ابتهاج رقجبد ومل. الفرح (17:18). وتكلم عن الله الجبار القدبر الذي يحارب عنه فيعثر مضطهدره 
(۱۱:۲۰) ولم يخف النبي مشاعره على الإطلاق. ولم بتردد أن بدبن كل الشعب بطبقانه المختلفة من كهتة وأنبباء 
كذبة والأمراء والملوك والحكام. فلم يكن إرمبا نبا باكيًا نقط كما هو معروف أنه بكى ورثى لنفسه. وسرات كشبرة 
بكى على الناس الاين من حوله مشل بسوع «من أجل سحق بنت شعبي انسحقت حزنت...» (۲۱:۸). وتضمن سفره 
الكثبر من LI‏ (۰۱:۹-۱۸:۸ ۱۱-۱۰:۹ ۰۲۲-۱۷ ۲۱-۱۹:۱۰. ۲:۱6-)۰ 

ولكن النبي لم بفتقر للشجاعة وفت احتباجه الیها وفي الوفت الناسب. وطلب النقمة لأعدانه رمضابقبه 
(۰۲۰:۱۱ ۰۳:۱۲ ۱۵:۱۵ , ۱۸:۱۷] وصلی طالباً الناعب على زوجات رأطفال آعدائه شخصباً (۲۳-۲۱:۱۸). 
ولم يكن على حق ني ذلك إلا أنه رأى أن اعداح هم آعداء الرب لبفينبة الإيمان بان دعوته جا مت من الله رأسا. وأن 
رسالته هي تعببر عن مشب الله. لكننا نراه في موضع آخر يصلي من أجل أعدائه ومن أجل سلامتهم (۰۱۱:۱۵ 
۷ + 

کاتب السنروزمن الکتابة 

لا برجد سيب علمي ينفي عن إرمبا النبي أنه كانب السفر بجملته. فقد جاء في الاصحاح (۲-۱:۳۱) أنه في 
السنة الرابعة ليهريافيم بن يوشيا ملك پهوذا عام 6 1۰ ق.م تقربباء أن الرب كلم إرمبا قائلاً لد: «ظ لنفسك درج 
سفر. واكتب فيه كل الكلام الاي کلمتك به على إسرائيل وعلى بهرذا رعلى كل الشعوب من البوم الاي كلمتك فبه 
من أيام يرشبا إلى هذا البوم». «قدعا إرمبا باروخ بن نیریا فكتب باروخ عن قم إرميا كل كلام الرب الذي کلمه به 
في درج الغرء (عدد At‏ 

وكان في السنة الخامسة لبهوياقيم بن بوشیا ملك يهوذاء أن باروخ قرأ في السفر في يوم الصوم كلام ارب في 
بيت الرب. في آذان الشعب (ركان ارمبا محير أ في السجن). وسع هلا الأمر لدى الأمراء والرؤساء الحكام؛ 
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وأحضروا ياروخ Ld pel]‏ لهم من درج السفر فقرأ باروخ في آذانهم. فکان لم سمع الرؤساء أنهم خافوا. تاظرين 
بعضهم إلى بعض. وسألوا باروخ كيف أمكته كتابة كل هذا الكلام عن فم إرميا. وفقال لهم مفسه كان يقرأ لي كل 
هنا الكلام وأنا كنت أكتب في السفر بالخبر» (عدد ۱۸). «فقال الرؤساء لباروخ اذهب واختبئ أنت وارمپا ولا بعلم 
إنسان أين أنتما ». 

وجاء الرؤساء (الأمراء/ الحكام) يدرج السقر إلى بهوياقيم الملك وقرأوا مند أمامه. فسا كان من الملك بهریاقم 
إلا أن يشق درج السفر ببراه. وألقاه إلى التار التي قي الکانون, حتى فنى كل الدرج في النار. ورغم أن بعضهم 
ترجوا الملك أن لا يحرق الدرج الا أنه لم بسمع لهم؛ وأصدر اللك أمرا بالقیض على إرميا التبي؛ وياروخ الكاتب 
وولكن الرب خباسا» (۲۱-۲۳:۳۹). 

وطلب الرب من |رمیا . أن يأخذ Leys‏ آخر. ويكتب فبه كل الكلام الأول الذي كان في الدرج الأول الذي أحرقه 
يهويافيم ملك بهوذا. فأخذ إرميا درجاً ودفعه لباروخ بن نيريا الكالب. قكتب فيه عن قم ارمبا كل کلام الرب الذي 
أحرقه يهوباقيم ملك پهرذا بالتار؛ وزيد علبه أبض اكلام كثير مثله (۳۹: ۳۲-۲۷). وبرجع علماء الکشاب 
المحافظين أن ارميا النبي هو كاتب النبرات الأخرى اللاضة للنة الخامسة ليهوياقيم الملك. كما أن إرميا هو السئول 
عن ترتيب هذه النبوات OY‏ باروخ لم يكن إلا كانباً (مسجلاً) وكل ما كتبه كان بلاشله بناء على توجيه ارسیا البي 
الذي اصطحبه في الذهاب إلى مصر التي يرجح بأنه مات فيها (۷-۱:۶۳). 

الخلفیه التاريخية 

عاش إرميا حلبة هامة في تاريخ الشرق الادنی القديم. وشاهد سقوط الإمبراطورية الأشورية ونهوض الإمبراطورية 
البابلية الكلدانية الحديثة؛ (حيث كان الکلدانیرن يسكنون في الجنوب) (تك ۳۱:۱۱: تحميا VEN‏ وکانوا هم 
الجنس الغالب في بابل ومنهم الملوك مردوخ ob‏ ونبرخذ نصر وأويل مردوخ. ورأي إرمبا دولته TELE)‏ يهوذا) تفقد 
استقلالها رتصيع إمارة بابلية. وكانت شخصية إرميا معروفة Li‏ في عصره. تقد عاون بني جنسه على أن بتفلبرا 
على الصعاب, وأن يجدوا لأنفسهم اساسا قويا ببنون عليه إيانهم. ویهذا أصبع إرميا أحد الشخصیات الهامة في 
تاريخ العهد القديم. 

وحري بنا ني هلا المقام أن نلقي بعض pill‏ التاريخى على سقوط أشور رنهوض إمبراطورية بابل الكلدابة 
رسقرط مملكة يهوذا. حتى ندرك أهبة ودور النبي إرمبا ورسالة السقر. 

لقد تأسست الإمبراطورية الأشورية في منتصف الفرن اشامن براسطة تغاث فلاسر الثالث. ركان أشور بائببال 
)٩۳۳-۹۱۹(‏ ق.م آخر ملوكها العظام. وقد أصاب أشور الضعف الكبير يسيب الحروب الطويلة التي خاضتها 
والصراعات الشاريخية وهجمات البرابرة من الشمال. وهبت عاصفة الماديين والكلدائيين الذين 12,5 حالف قري 
راستولوا على مدينة أشور عام WG‏ ق.م. وبعد عامين سقطت نينوي عاصمة الإمبراطررية الأثورية. وهرب بعض 
القادة منهم إلى حاران. وحاولوا تكوين مملكة تحت زعامة رجل يدعي أشور یوبالیت. ولكن الهزية حاقت بهم سریعاً 
براسطة الكلدائيين في کرکمبش التي تقع غربي نهر الفرات وإلى الشمال من سوريا رذلك في عام ۵ 5١‏ ي.م. كسا 
لقت الهزية بجيوش المصربين بزعامة ذخو فرعون مصر الذي توجه لساندة البقية الباقبة من الأشرريين (إرميا 
نا 

هنا هو تخو فرعون مصر اللي قتل بوشبا ملك بهوذا عام ۱۰۹ ق.م في مجدو الدينة الکسانية الراقعة إلى 

(1) GW. Anderson, A Critical Introduction lo the Old Testament, pp, 121-122. 


James P. Hayan, IB, ,كام‎ pp. 777-778. 
R.K. Harrison, Trureduction to the O.T.pp. 802-804. 
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المدخل إلى العهد القديم 
اجرب الغرمي من حيقا بعشرين ميلاء لان يوشيا اعترض على ذهاب تخو لناصرة الآشوريين ضد البابلبين. رلم يسع 
لكلام نخر عن فم الله. ولم يغطن أن الرب قد تكلم إلبه عن طريق هنا الملك الوثني كا يرى بعض العلماء. وبرجع 
البعض الآخر إلى أن نخر فرعون مصر طلب عون يوشيا ضد البابلبين ولم يستجبب له بوشيا oh‏ بقحله (قارن امل 
elt ۳‏ ۲۶-۲۰:۳۵) ورثاه إرميا النبي (كأخ ۲۵:۳۵). 

sly‏ شعب الأرض پهرآحاز بن يوشا وملكوه عوضا عن أببه في أورشليم. ريعد ثلائة أشهر فقط عزله ملك 
مصر رملك ألياقيم أخاه على يهوذ! وأورشليم عوضا عنه وغیر اسسه من ألباقيم إلى بهرياقيم وأما يهوآحاز فأخذه 
لخو إلى مصر (۲مل ۰۳۸-۳۰۰۲۳ لالخ AACA‏ 

وملك يهرياقبم |حلی عشر سنة على يهرذا من عام 848-704 ق,م. وعسل الشر في عيني الرب حيث كان 
LS‏ مشجبراً ومتلطأ. وأفسد كل الإصلاحات التي قام بها برشا أببه. وظل يهريافيم حت لراء الصريين الذين 
عينوء ملكأ على يهوذا إلى السنة الرابعة من حکمه. والتي فقتل فبها فرعون نخو ملك مسر بواسطة نبوظراصر ملك 
بابل (EV)‏ في كركميش كما سلفت الإشارة. وكان بعد ذلك أن حول بهوبافجم ولاءه إلى البابليين القوة الماندة في 
تلك الفشرة. بل صار عبدأ لهم. واستسلم لتفوذهم لبنحقق كلام الرب الاي تكلم به عن بد عببده الأنبياء ( امل 
۰۱۲-۶ قارن رمیا 4:- 17-١‏ ۱۳-۷:۱۲). ثم حوصرت بعد ذلك مدبنة أورشليم. ومات يهوياقيم الملك عام 
۷و راضطجع مع آبائه. وملك يهرياكين ابنه ace Linge‏ وكان ابن نماني عشرة منة حين ville‏ وملك TG‏ 
أشهر في آررشليم. وعمل الشر في عبني الرب حب كل ما عمل أبوه. وجاء نبوخل نصر ملك بابل إلى آررشلیم 
والماينة مت الحصار. وأخذ يهرياكين ملك يهرذ! رجميع Jal‏ ببته حملهم نبوخذ نصر من بابل. واستولى على خزائن 
پیت الرب ربيث اللك وكسر كل ما صنعه اللك ملیمان في هیکل الرب كما تكلم الرب. رسبى نبوخننصر کل 
آورشلیم وکل الرؤساء وجمیع جبابرة البأس عشرة آلاف مسبي, رجمیع الصناع والهرة, ولم ببق الا مساكين شعب 
الارض (VE)‏ كما تبأ Gayl‏ (۳۰-۲۲:۲۲). غير أن يهوباكين عومل معاملة حستة في البلاط الملكي بعد 
ترلي آویل مردوخ على بابل (امل ۰۳۱-۲۷:۲۵ إرميا 6-71:01)؛ وعين نبرخذنصر ملك بابل متنبا بن بوشیا 
على يهوذا عوضأ عن بهوياكين وغير اسمه إلى صدقبا وملك إحدى عشرة متة. وعمل الشر في عيني الرب حصب 
كل ما عسل پهی‌باتيم (۲مل ۱۹:۲۶) وقرد أيضأ على الملك نبوخذنصر الذي حلفه بالله. وصكب عنقه وقوي للبه عن 
wl‏ إلى الرب إله إسرائيل (۷خ ۰۱۳-۱۷:۳۹ قارن حزفبال ۲۱-۱۳:۱۷). 

رلم بتراضع صدتيا أمام إرميا النبي الذي تكلم يکلمة الرب. والذي حثه على أن يكون موالبا لبابل: رهنا أفل 
الشرور حتی لا تنعرض الأمة للهلان.... «أدخلوا أعناقكم تحت تبر ملك بابل واخدموه وشعبه واحیوا» (إرميا 
ANKE‏ 2 

رجا ء نيوخذ نصر واستولى على مدينة أورشليم بعد حصار طریل. ونعد هذه الفترة من أقسى الفترات بالنسبة 
لإرمبا النبي الذي تُبض عليه بينما هر منطلق من أورشلبم إلى أرض ينبامين. ووضع ارمبا في دار السجن أياما 
كشبرة. ثم أرسل اللك صدقیا, وأخذ إرميا وسأله الملك في ببته سرأً. رفال له : هل ترجد كلمة من قبل الرب. فقال 
إرمبا ترجد. فقال : إنك تُدفع ليد ملك بابل (۱۹-۱۲:۳۷). وتحدث إرمبا النبي أمام الرزساء الحكام بهذه الحقيقة 
فاششکرا آمام املك فسا كان منهم إلا أن يلقوا إرميا النبي بحبال في الب رإذ لم يكن فيه ماء بل رحل «فغاص 
|رمبا في الرحل» .)٩-۱:۳۸(‏ وأتقذت حبانه بواسطة عبد ملك الكوشي (۱۳-۷:۳۸). وعندما سقطت أررشليم؛ 
رعمی صدقیا بعد أن قتل ملك بابل بنيه أمام عينه. أوصى نبوخذ نصر علك بابل رئيس الشرط تبوزرادان قائلا له: 
«خذ إرمبا وضع مينيك عليه ولا تفعل به شیئاً رديكا بل كسا يكلمك Like‏ آفعل معدء (۰)۱2-۱۱:۳۹ وأسلم 
الرؤساء إرميا إلى جدلا بن أخيقام لیخرج به إلى البیت ویسکن بين الشعب, غير أنه بعد فترة وجيزة اغتبل جدليا 
TAY‏ 


لزه تاا 


پراسطة اسمعیل بن Let‏ (۲۲-۱:۲۱). 
وارتعب اليهود البالین من بطش الیاپلیین. وطلیوا اللجر. إلى مصر للنجاة (۱۸-۱۷:۶۱). ورفض إرميا بشدة 
هذه القكرة (۲۲-۹:۲۷) ولم يسمع له الشهب واضطر هو نفسه أن ينل معهم إلى مصر (۱:۳- ۰۱۷ وقي 
تحقتحیس في مصر حبث اسنقر جماعة البهود» واصل إرميا خدمته قي مصر (۱۳-۸:4۳) وتبا بكلمة الرب وتفدیم 
رسالته لهم هناك (أصحاح AEE‏ 
بيان توضيحي تاريخي 
شواهد كتابية 
git ۰۲۳-۷۲ uy)‏ ۳۲-:۳) 
(EA: elt ۰۱۳۰-۳۰:۲۳ bY)‏ 
(۲مل ۷:۲۰-۳۲:۲۳, ۲[ 1 
(۲مل ۰۱۷-۱:۲۶ git‏ كاب ۱۱۰ 
It fete Ja¥)‏ ۱-۱۱:۳۹) 


بهرآحاز بن برشيا 
بهویافیم بن بوشيا 
يهوياكين بن يهوياقيم 
se‏ بن بهرياقيم 
(إلى سقوط أررشليم وسبي الشفبة 
وكانث كلمة الرب إلى |رمپا قائلا: 
Lis‏ صورتك في البطن عرفتك 
ولبلما خرجت من الرحم قنستك 
جعاتله نيبا للشعرب 
لتقلع وتهلم... وتبتي وتغرس 
تنجلي دعرة الئي إرميا في الحوار البدیع رالباني؛ المترفق رالشجم, لإنسان ترابي. من الإله القدرس النالق 
والفادي. وبلمس الرب فم النبي الشاب البانع اللي ربا لم يكن قد تجارز العشرين من عمره قاتلا له: «ها قد جعلث 
كلامي في فمك» (إرميا ۱۹-4:۱). وكم كانت کلمة الرب حافزا على الفلبة رالتصرة N50)‏ ۲۹:۲۳) لارمبا: 
اللي لم بر نف إلا شخصا ete‏ ضعبفا لا يقدر على الكلام. وظل مصارعا مع قوة كلمة الله القدير التي لم 
يستطع الإحجام عنها. 
لقد رای إرميا أن حبائه هي خطة من alll‏ وهو بعد في البطن اختاره الوب وقدسه؛ لبكون لبها ومعلما منذرة 
للشعوب. ومعلناً دينونته العادلة علی کل نفس. وعبثأ حاول |رمیا الهرب من مسئولیشه العظمی (قارن خروج 4-۳ 
ودعوة مرسی). ولکن عليه أن بكون خادما لكلمة الرب صانعة التاریخ وییاس. إنها الکلمة الصحوبة بقرة لارسبا 
«لشهدم رتبني» (۰0۱۰:۱ حتی تعلم شهوب الارض أن الرب هو السیطر على الخليقة كلها ولیس بالصراع الحموم. 
«ومد الرب يذه رلس لمي رقال الرب لي: ها قد جعلت كلامي في فمك. انظر قد وكلتك هذا الیرم على 
الشعوب. وعلى المسالك. لتقلع وتهدم. ونهلك. وتنقض. وتبني وتغرسع (۱۰-۹:9). 
ورای ارمیا رؤيتين 
٠‏ الرؤيا الأولى (۱۲:۱) رأي فبها إرمبا «قضيب لوز والكلمة تعني في العيرية (ساهر أو حارس). وقال له الرب 
أحسنت الرؤيا لأني آنا ماهر على كلستي لأجريهاء أي أن الرب ساهر ليعمل على تحقبق ما تكلم به على بهوذا لكي 
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بتمم خطته وقصده (قارن اش ۵۵:-۱۱-۱)- 


الرؤيا الثانية (۱۱-۱۳:۱) تقدم تفسيرأ واضعاً لا تضمنته الرؤيا الأولى gh‏ القضاء آت على يهوذا. لقد رأى 
|رمبا as‏ متفرخة روجهها من جهة الشمال تحو الجنوب. وكال الرب «من الشمال ينقغ الشر على كل سكان الأرض 
أرض يهوذا؛ لأني آت بشر من الشمال وكسر عظيم» (قارن ۲۷:۹-۵:6). إن الرب يجري قضاء ودل على نم 
النبي على كل ملرلد بهرذا ورؤسائهاء ولكهنتها وشعب الارض. ويطمئن ألرب نيه قائلاً: «ربحاربونك ولا يقدرون 
عليك لأني معك يقرل الرب لانقذك» .115-1١8:1(‏ 

حتمية الدينونة 

عاصر التببان إرميا وحزقيال الدغيير المفاجيء والاصلاحات الجذربة أيام بوشيا ملك يهوذا. جا اللبیان من أسرة 
كهنرتية» كما أنهما بكملان الواحد الآخر. مثلهما خي ذلك مثل النبين عاموس وهرشع, اللذان تنبآ عن زمن 
السقوط. .. وحتمية العقاب. وكانت مهمتهما أن بتحدثا عن GLAU‏ ویعبرا عنها. وأن يمرا العاني الدينية التي 
تسلماها من الرب والتي لاجلها Me‏ 

ew‏ بكون إرمبا قد تأثر كيرا باللبي هوشع. كما بری العلماء. (فارن الأصعاح الشاتي من Lay!‏ ونبوة هوشع) 
ويذكرهم النبي بحدث الخروج والتبهان في البرية وعهد إسرائبل من الرحة. Lolly‏ الفوية, إنها علاقة محبة مضعبة 
باذلة (أعداد ۳-۱) كعلاقة الزرج بزوجته لكن قد تقير الأمر. وصار عهد دعرى (محاكمة) (17-1:1) 

al‏ كانت حباة إسرائبل في كنعان تاريخ بدل على عدم أمانة الشعب الذي هاش حباة بلا أدنى تقدبر لأعسال 
الرب القدير المحب لهم منذ البدء وعونه السخي لهم (۷-۵:۲) روصلت الدعوى إلى قمفها في الاتهام ضد إسرائيل 
التي صارث باطلاً مع آلهتها الوثنية (عدد AO‏ 

ربناجي النبي باندهاش وحيرة «ابهتي أبتها السسوات من هذا رالشعري وتحبري جدا يقول الرب. لأن شعبي عمل 
شرين. تركوني آنا بنبو المياه الحبة لبنقروا لأنفسهم LUT‏ أبارأ مشققة لا نضيط ماءم (۱۳-۱۲:۲). 

ریشبه إرسيا النبي إسرائيل بالزوجة الخائنة التي تشرلد أليف صياها (۲۰-۱۹:۳) وصارت زانبة تجري وراء 
شهراتها مثل البهيمة المتوحشة (۲۵-۲۰:۲), لذلك لابد من الطلاق (۱۵-۱:۳) لأن يهوذا لم تتعلم من أختها 
|سرائبل, التي زاغت ونصدت برجاساتهاء فكان لها ککتاب الطلاق مكدوب بلفة مقرو 2 ومرئية لأحداث مأساوية 
ANE)‏ 

درغم كل هذا فالرب بدعو إلى الرجوع والی التوبة لتغببر الحياذ. يقول التبي «ارجعوا آبها البنون العصاة فأشفي 
عصبانکم» (۲۲:۳). إنها الحاجة إلى تغيير القلب من الداخل. وحرف الشرط (al)‏ رجعت يا إسرائيل يقول الرب.. 
وإن نزعت مكرهاتك من آمامي... وان حلفت حي هر الرب (وإن سلكت) بالحق والعدل والبر تتبرك الشعوب يالرب 
وبالرب يفتخرون» ۲-۱:٤۱‏ . قارن ۸:۱۸ ر11). 

وقد تصدي إرمبا مقاوماً وبشدة فكرة إصلاح المارسات الدينبة الطقسية, ودعا إلى ضرورة الإصلاح من الداخل 
من القلب مركر الرلا , الإنساتي والشاعر والعواطف. إنها دعوة إلى ختان القلب مركز الحياة حتى بتسق وإرادة الله - 
فقد رأى إسرائيل نملف التلوب شصب متمرد (۲۹:۹) صلب الرقبة (لث )15:1١‏ فحاجحه الماسة إذا هي إلى ختان 
القلب حتى یستطیع أن بحب الرب إلهه من كل القلب رمن كل النفس لبحبا (تث 0:۳۰). إنها دعوة إرميا للشعب 
لإصلاح الحباة (1-7:6) في زمن فقد فيه الشعب هويته كشعب مقدس. ولابد من العودة إلى الرب من جديد 
والرجوع إليه من القلب. 


var. 


ارسسسا 


ارمیا النبي التالم 

تقدر خدمة التبي إرميا با يزيد عن أربعين عام (417-517هق.م) من تاربخ الملکة الجدوبية (یهوذا) . وأطلق 
عله اسم النبي الباكي» الراثي والشتکي لا لاقاه من معاناة وألم. رتتسم رسالعه بالصلابة الحديدية في مواجهة كل 
فاد وشر وظلم وتعد. كما اتسمت رسالة عاموس وإشعباء من قبله. ومثل سابقيه من الأنبياء. أعلن إرميا بوضوح 
أن بوم الرب الذي طالما انتظره الشعب. لن بكرن يوم اتتصار وفرح وابتهاج بل هو يوم ظلمة وقتام: بوم قضاء 


وديئونة. 


وقد جاء عن إرميا في بدء دعوته عن فم الرب أنه سیکون «مديتة حصبنة وعمود حدید وأسوار نخاس للوك 
بهوذا ورؤسائها وكهنتها رلشعب الأرض. فبحاربرتك ولا يقدرون عليك لاني أنا معك يقول الرب لانقذلد» (۱۸:۱). 
غمر أنه كان عاطقیاً حسا سأ - كأم تعطف على أولادها - وارتبطت حباته بأساة آررشلیم: وامترجت آلامهم بآلامه 
ونفذت الجراح إلى داخل قلبه واختلطت بكل مشاعر الحزن والألم فبقول: «تلبي مقيم... انسعقت حزنت أخذتني 
اللوعة» (لارن ۲۲-۱۸:۸). 

فقد اكدملت في إرمبا الصلابة والقوة مع اللطف والعطت. لذلك جد فى العهد الجديد أن شعب الیهود ظنوا 
بسوع بانه taal‏ (مت ۱۳:۱۱). 


يهوياقيم الملك الطاغية یحرق الدرج 

كما سلفت الإشارة؛ تعين يهوياقيم ملكا على بهوذا؛ بواسطة فرعرن نخو ملك مصر, بعد قعل پوشیا يبه براسطة 
المصرهين عام ٩۰۹‏ ق.م قلي مجدو؛ وعزل يهوآحاز الني لم ببق في الحكم سوى ثلاثة شهرر (إرميا ۰)۱۴-۱۰:۲۲ 
LD‏ كان بهوبافيم ملك يهوذا لعبة في يد فرعون نخو ملك مصر, اللي غبر اسمه من ألباقيم إلى بهوياقيم (؟مل 
PTET‏ وكان من مهامه الرئيسية أن جمع الضرائب الثقيلة من شعب يهوذا نضة رهبا وبرسلها للك مصر 
مل ۳۵:۲۳). وفي کل الأحوال كان يهوياقهم پختلف كشبرأً عن اب يرشيا (قارن إرميا ۱۹-۱۳۰:۲۲). ركان 
عاصيا أنانبا معملطا سحر شعبه لبناء القصور الفاخرة لنفسه. ولم يكن عرف الرب حتى يصنع الحق. بل آذل شعبه 
وسفك دما Lay‏ (أعداد .)۱۷-٥‏ وکل من خالقه أماته لأنه لم پخف الله ولا اللاس, وكان بهويائيم هو اللك 
الوحبد بين ملوك بهرذ! الذي تجاسر رقتل نبي الله (۲۳-۲۰:۲۹). وخلال سيادة وحكم الصريين على فلسطین ما 
بين موت بوشيا عام ۱۰۹ ق.م: التي Jeb‏ فبها فرعون نخو ملك مصر براسطة تبوخذ راصر ملك بابل (إرهيا (VEEN‏ 
ظل بهوياقيم تابعا بالكامل لسباسة وأوامر المصريين حتى بحتفظ با حكم وبظل في كرسي ASL‏ 

والان حان الرقت ليقدم إرميا النبي ley‏ التبوية محذرأ ومننرأ أن خطرا سبأتي من الشمال. وهنا الخطر هو من 
البابليين وكان برجو أن بتثل الشعب لإتذاره هذا ويرجعوا عن ضلال طريقهم وأفعالهم الشرية. وأملى النبي على 
باروخ الكاتب كل الإعلانات التي تسلمها من الرب منذ دعونه؛ والتي قاربت على ثلاثة رعشرين abe‏ حیث جاءته 
الدعوة في الستة الثالثة عشر من حكم بوشیا ملك يهوذا (1:۱). 

وكتب باروخ عن فم إرميا كل كلام الرب الذي كلمه به في درج السفر. وأوصى إرميا التبي باروخ SEU‏ له: Ua‏ 
معيرس لا أقدر أن أدخل بيت الرب» (6:۳۹). «فادخل آنت واقرأ في الدرج الذي كتبت عن لمي. كل كلام الرب 
في آذان الشعب في بيث الرب في يوم الصوم. لعل تضرعهم بقع أمام الرب. فبرجمرا كل واحد عن طربقه الرديء. 
لأنه عظيم الغضب رالغيظ الذي تكلم به الرب على هذا الشعبء (۸-۱:۳۹). 

وقرأ باروخ الكاتب حسيما أوصاه إرميا النبي في يوم الصرم على مسامع الشعب والحكام. فکان لما سمعوا کل 
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الكلام, أنهم خافوا ونظروا بعضهم إلى بعض. وقالوا لباروخ بان يخبر اللك بهذا الكلام. وسألوا یروخ قائلين: كيف 
كتبت كل هذا الكلام من قم إرمبا. فقال لهم «يفمه كان يقرأ لي كل هذا الکلام. وأنا كنت أكتب في السفر بالحير »ع 
ated‏ ۱۸). وقال LJ‏ ء والحكام لياروخ اذهب واختيئ أنت وإرميا ولا يعلم إنسان أين أتعما. ودخلوا إلى اللك 
رقرآه يهردي في vil‏ ا ملك رقي آذان كل الأمراء الواقفين لدى اللك. وكان املك جالسا قي بيت «LAN‏ والكاترن 
تدامه متقد. Uy‏ كرأ يهودي ثلاثة سطرر ار أريعة أن الملك بهوياليم شق الدرج بالمبراة وألقاه في النار التي لي 
الکانون حتی تنى كل الدرج في التار. ولم بسمع اللك للرزسا ء الذين ترجره أن لا بحرق درج السفر بل أمر أن 
بقبضوا على باررخ الكاتب وإرمبا التبي دلكن الرب خبأهمام (۲۹-۲۰:۳۹). 

وأخذ إرميا درجأ آخر حسبما أرصاع الرب وكتب فيه باروخ كل الكلام الأول الذي كان في الدرج الأول. الذي 
أحرقه بهوياقبم ملك يهوذا رزيد علبه Le!‏ كلام کثیر مثله (عدد ۲ وبا استجد من أحفاث كما ساهم پاررخ 
بكثير من الكتابات عن حباة إرميا ونشاطات خدمته مستخنماً ضمير القاتب بدلا من التکلم كما رأبنا في كثير من 
الإعلاتات الإلهية (أصحاح 60-19( ربعض الأجزاء المتفرقة في الجزء الأول من السقر (من أصحاح ANON‏ 

وكان قضاء الرب إلى بهرياقيم الذي أحرق درج السفر واعكه إرميا النبي SUG‏ عن يهويالم ملك بهرذا. ولا 
بكون له جالس على كرسي داود ؛ وتكون جلته مطروحة للحر نهارا وللبرد لبلا وأعاقبه رنسله وعبيده على إتسهم. 
أجلب عليهم رعلى مكان أورشليم وعلى رجال بهوذا كل الشر الذي كلمتهم عنه ولم یسمعوا » (عدد ۳۱-۳۰). 


ميتي بيت الصلاة يدعى لكل الشعوب 
والآن يخال الرب على قم إرميا: 


هل صار هنا الییت مغارة لصوص! (إرميا ۱١:۷‏ قارن اش 4۷:٩‏ 


Lay! Shoal‏ بغيرة مقدسة تجاه ما بنعله يهرياقبم ملك بهذا ؛ ابن يرشبا اللك الذي محقق على بدبه الكثير جلا 
من الإصلاح الديني الكبير. وعلى العکس من ذلك كان بهوياقيم ملرط شرا ولسادا (11:5). 

وفي السنة الأولى من حكم بهوباقيم (۱:۲۱) شام إرميا بجسارة وشجاعة فانقة, بترجیه كلمات الاينونة وقضاء 
الرب داخل الهبکل, المكان الذي صار مركز العبادة الاينية ثمرة إصلاحات يرشبا ملك بهوذا أبيه. وقد وردث عظة 
الهبكل هذه لي درج سفر إرمبا (الأصحاح ۷) كما وردت Lead‏ ني مذكرة باروخ (الأصحاح )۲١‏ ونکتمل هذه 
الصورة بقرا ‏ الأصحاحين معا 

فقد أنهض يهرياقيم العبادة الوثنبة التي هدمها يوشبا أبوه. ورجع الشعب إلى طرفهم الأولى بعد أن اخلط 
عليهم الأمر. وقدم كل واحد رابب لاشتار ملكة السماء الالاهة الأم المعبودة من أشور ويابل (إرميا ۱۸:۷) رتلدیم 
LA‏ كسحرقة في رادي ابن هنوم (توفه) والسراري (۰۳۱-۳۰:۷ ۰۵:۱٩‏ لارن عزقيال 15:- 51-1 OTN‏ 
Lally )۲٩--۰۱‏ بعمل كل ما هو رحس رفجس في عبادتهم الباطلة (۰)۱۰-۸:۷ 

واشتعل إرميا في قلبه في ذلك البوم. عتدما وتف في الهیکل. وهو بری الشعب يدخل بيت الرب لمارساته 
الدينية الطقسية والتي لم بر فيها النبي سوی العيادة المزيفة الرفرضة من ell‏ وخاطيهم قاثلا: «اسمعوا كلسة الرب 
با جميع يهوذا الداخلين في هذه الأبواب لتسجدرا للرب. هكا قال الرب. أصلحوا طرقكم واعسالکم؛ ولا تكلرا 
على أعمال الكذب بتسسککم بالهیکل, لأنكم إن أصلحتم طرقكم رأعمالکم. إن حققتم العلل بين الإنسان رصاحبه 
رلم تظلسوا الغريب واليتيم والأرملة ولم نسفكوا دما بريئا في هذا الموضع ولم تسيروا وراء آلهة أخرى فلکم 
متحبون في السلام في هله الأرض التي وهبتها لآبائكم منذ الأزل رإلى CAM‏ ۷-۱:۷۱)- 


۸۰ 9 


ار 


وقد كشف لهم النبي عن حالتهم الراهنة الرفوضة من الرب. والني تزدي إلى علاگهم في قرله لهم « آتصرقون 
وتقتلون وتزون وتحلفون WAS‏ رتبخرون للبعل, رتسبرون وراء آلهة أخرى لم تعرفوهاء ثم تأتون وتققون أمامي في هذا 
البيت الذي دعي اسمي علبه وتقولون قد نجوئاء وتعودون تفعلون هذه الرجاسات ذاتها. هل صار هذا الببت الذي هو 
بتي مقارة لصوص في أعبتكم» (قارن أعداد VIA‏ مع اش ۱۷:۵3 وما آل إلبه الهيكل آبام بسوع في إلجبل 
مرتس LOVES‏ 

اذكروا ما صنعت في شیلوه من اجل شر شعبي |سرلئیل 

وشیلوه هذه هي متر خيمة الاجتماع ونابوت age‏ الرب (بش ۱:۱۸ (AAS‏ ومقر مكني عالي الکاهن والقاضي 
ااصم 4 و۱۳ و۰۱۸ |رمبا ۱١-٠۲:۷‏ قارن اصم ۰)۲:۷-۱:6 لفد اعتقد شعب إسرائيل بأن حملهم لتابرت 
عهد الرب في المرب ضد الفلسطینبین سبحقق لهم النصر. رغم كل جاماتهم ورجاساتهم - لقد انکلوا على تابوت 
السهد. ولم بطهروا أتفسهم. ولم بصنعوا برآ أمام إلههم - رانزعع الفلسطلینبون عند سماعهم أن تابرت عهد الله جا ء 
إلى الحلة, وخافوا بجنأ وقالوا. قد جاء الله إلى المحلة. الإله اللي شق البحر آمامهم رضرب الصریین بجمیع 
الضربات - وتشدد الفلسطبنیون لي حريهم ضد |سرائیل. وانكسر إسرائيل أمامهم وهربوا كل واحد إلى خیسته. 
وکانت الضربة عظمية جدأ وسقط من إمرائبل ثلائرن ألف محارب. رأخذ القلسطينيون تابوت عهد الرب منکل بني 
إسرائيل؛ ومات ابنا عالي الكاهن حفني وفتعاس (١صم ١١-۳:۶‏ قارن إرميا TY‏ 

وهل شفع تابوت عهد الله قي الشعب الذي اتكل عليه حنى تجعلرن هذا البيت متكلكم. إني أصنع بهذا البيت 
اللي دعي باسمي علبه والني أنتم متکلون عليه كما صنعت بشيلوه (راجع مزمور 1:94 MN‏ 

وكلم الرب إرميا «وأنت فلا نصل من أجل هذا الببت. ولا ترفع لأجلهم دعاء ولا صلا ولا تلح علي لأني لا 
أسسعك» (/17:1). ولاذا لي كثرة ذبائحهم ومحرفاتهم, وعبادتهم الباطلة... لأني لم أكلم آبا »كم رلا أوصبتهم يرم 
أخرجتهم من أرض مصر من جهة محرقة وذيبعة. بل أوصيتهم قائلاً: اسمعوا صوتي الذي أوصيكم به. فلم يسمهراء 
بل ساروا في مشوراث رعناد قلبهم رسا AST Ip‏ من آبانهم (أعداد ۰۲۱-۷۱ قارن خروج 73:18 ۳۲:۱۹ نك 
۷ مع ارمیا ۰۱۱:۱۳.۲:۱۱ خروج ۰۱-۵:۱۹ لا ۱۲:۲۹)- 

وطبقا لا جاء في (الأصحاح (YN‏ باكر باروخ الکاتب بان عظة إرميا آثارت زوبعة واضطراب بين سامعبه. ping‏ 
الکتیرون لاسلوب التحدي هذاء والذي یتنافض رذكر قلوبهم. وهو ضمان العرن الالهي لملكة دارد , وضمان حضور 
الله في هیکل الرب ني أورشليم. ومشل سابقبه من الأنبباء تأصلت تعاليم التبي ارمیا على تجرية الخروج. وتجارب 
البرية» وجود الرب وإحمانانه للشعب طوال السنین العديدة (ارن تث ۰۸-۷:۷ ۱۳:۸ 0:۷۹). 

وقد كان مكنا أن يفقد Lay!‏ حبانه ویقتله الشعب, لولا تمضید أخيقام بن شانان, فکانت يده مع إرمها (إر 
۰۷ إذ كان أخيقام ذو نفوذ سباسي عظيم. رقد استخدم الرب أكثر من مرة آفراد هذه الاسرة لإنقاذ إرميا من 
القعل (إرميا ۱٤:۳۹‏ ۰۷-۵:۲۰ قارن ؟مل ۰۱6-۱۲:۲۲ إرميا ۱۹-۱۸:۱) لأنه لأجل هنا دعي |رمبا بقول 
الرب «لدقلع رتهدم. رتهلك وتنقض, رتبني رتغرس» .)1١:1(‏ وقد استمد قوته الفائقة من كلمة الرب )٩:۱(‏ 
۾ ليست هله كلمي كنار یقول الرب. وكمطرقة تخطم الصخر » (۲۹:۲۳). 

یشفون کسر بنت شعبي على عثم (علی السطع) 

ویقولون سلام سلاف ولا سلام MUSA EY)‏ مع ۳۱:۵ 


كما كان الأنبياء الكلبة هم اعظم الضایقین. بل الکدرین للنبي إرميا. النين عرفوا يوعودهم الكاذبة للشعب عن 
TAY‏ 


المدخل إلى العهد القديم 
قرب المودة من السبي إلى أرض يهوذا. وعن عدم وقوع أية دبترتة على الشعب صارخین فائلين ملام ملام حيث لا 
سلام. محاولین شفا- جراح الشعب gl‏ على السطح (على عنم) يأدرية لا تصل إلى أصل الداء 38-١5:5(‏ 
قارن ۱۳-۱۲:۵ و۳۰ و۰۴۱ ۰۱۲-۲ 4۰-۹:۲۳). كما أدان الي هزلاء الأنبياء الخدوعین» لأنهم لم يكوترا 
ضمن جساعة الرب بل هم كقبة: «لذلك هكذا يقول الرب عن الأنبباه الاين بتنبأون باسمي, وأنا لم أرسلهم: وهم 
بقولون لا يكون سیف ولا جرع في هذه الارض, بالسيف والجوع يقني أولبك الأنبيا .. والشعب الذي يعنبأرن لهء 
بكون مطروحأ في شوارع آورشلیم من جري الجوع والسيف. وليس من يدفتهم هم ونساژهم وبناتهم وأسكب عليهم 
شرهم» (03-16:16 

رطا لما حاول الأنيياء الكذية تعبئة الشعب بالامل الكاذب الوهسي . خادعين الشعب بالأباطيل؛ برقون الكلمة 
الواحد من الآخر. 

«لبس هكذا النبي الذي يتكلم بالصدق ريصنع البر وبشهد للحق, لأنه ما للتين مع الحنطة بقول الرب» 
(۲۸:۲۳). «النبي الذي معه حلم فلبقص Le‏ رالذي معه كلمتي يقول الرب, فلیتکلم كلمتي بالحق. أليست هكنا 
كلمني كثار بقول الرب» وكمطرقة تحطم الصخره (عدد .)۲٩‏ إن كلمة الرب لا تأتي بالسلام على هذا الشعب؛ بل 
كسيف قاطع مشل مبضع الجراح الذي يصل إلى مركز المرض اللعين؛ صديم الشفاء رتأتي بالشغا ء التام. ولأجل هذا 
پتسا لل النبي في حبرة سؤاله الجاد والقاطع (۲۲:۸). 

اليس بلسان في جلعاد. (م ليس هناك طبيب 


وكائت تنمو في جلعاد (التي في عبر الاردن شرفأ) اشجار البلسان (البلسم). والني تفرز مادة کالصمغ في 
لزوجته. وكان لهذا البلسان خواصه الطبة في ذلك الوقت. فكان نفيس اللمن جدأ وربا وصلت قيمته إلى ضعف وزنه 
فضة. وكان البلسان سلعة تصدر إلى كل شعوب العالم القديم (۰۲۲:۸ ANON‏ ۰۸:۵۱ حزتيال ۲۷:۲۷ تك 
۷ ۱۱:)۳). 

رتسا مل إرميا ألا برجد بلسان على الاطلاق. أم لا بوجد الطبيب. ویعیر عن دهشته بالقول «فلماذا لم تعصب 
بدت شعبي رلاذا يشفون کسرها على السطع» (۱۱:۸) قانلین سلام (لا بأس) ولیس سلام بل مرض قائل» بل |نها 
لم تمصب على الاطلاق (رالکلمة تعصب تعد ترجمة دقيفة للكلمة العبرية اللي نشبر بأنه لم بتم شيء باللسبة لهذا 
المرض؛ أي لم يجر ما هو لازم رضروري). 

ويكتب إرميا عن مرض الشعب عديم الشفاء فقد كان لهذا الشعب قلب عاص ومتسرد (117:0). ولم يذعنوا 
لتماليم الرب بل صمو أذاتهم عن سماع الكلمة المقدسة؛ بل وصارت لهم كلسة الرب عارا لا يسرون بها AVM‏ 
وأدرك النبي إرميا أن المشكلة تكسن داخل القلب. رمرض |سراثبل هو للمرت ریات هذا واضحا في أسلوب عبادتهم؛ 
حيث وضع الشعب قته في البادي- الدبنية الأرلبة: والسلوك الظاهري السطحي مثل عهد الشعب رولاته لتابرث 
المهد (۱۱:۳) وفريضة اخنان (:4) وترديد التوراة نظريا (8:4), والاهتمام بالذبائح والعرئات. والاهتمام 
بالهبكل ومظهره وجماله الخارجي. الأمور التي لم برصي بها الرب يوم أخرجهم من مصر أرض العبودية (۴۱:۷- 
٩‏ مع علم الاهتمام با هو تافع وبناء لحيانهم المشمرة عملياً. مشل إحقاق الحق والعدل, وانصاف المظلوم والغريب. 
والبتبم والارملة. تلك الامور الجرهرية المتأصلة والستمدة من محبة الرب. الخال والفادي «المحية لله من كل القلب 
ومن كل النفس وكل القدرة» LY)‏ قارن تثنية 5-8:5). 

بل أكثر من ذلك فان العلاقات الاجتماعبة, قد نصدعت رحدثت بها شروخ عدیدة» حتی امتدت إلى علاقة الأ 
بأخبه (5-4:5). وتبددت الثقة بين الناس فبحاول الواحد خداع الاغر والعي رراء إمرأة صاحبه (۸:۵) كما تيند 


TAY زاب‎ 


إرصميا 
الاهتمام بالبانسین من الجشمع (۸:0) وساد العمی القومي رالانبهار بالأنبباء الكذبة وانتشرت العبادة الباطلة في 
الهبكل. وعلى كل الرتفعات وتحت كل شجرة خضراء. 

هذه الشرور كلها ثار ببنة لخطية جذررها کامنة في القلب؛ القلب الذي يجب أن يكون مركز الولا. والتكريس لله 
بعبادة مقبرلة ومرضية أماصه. شخصها إرميا في مقولة جامعة «التلب أخدع من كل شيء وهر جيس من يعرفهه 
۲ إذ لا پوجد مكان يخي على الله الذي يفحص القلوب والكُلي ويلا السسوات والارض (۲۳:۲۳-)۲ 
لارن مزمرر ۱۳۹) وعيناه تنظران إلى الحق (۳:۵) إلى العلاقة المؤسة على الأمانة مع الله رطهارة القلب والعقل. 

وبدلاً من ذلك بری الرب ضلالا قد استرطن في حباتهم؛ وصليوا وجوههم AST‏ من الصخر رأبوا الرجرع (۱:0- 
۳ صار كل واحد كفرس جامح MICA)‏ شعبي لم يعرف قضاء الرب (۷:۸). لقد وضع الرب Lae‏ للأسراج المزيدة 
الهانجة ني البعر: آما إسرائيل فقد ذهب إلى ما بعد الحدود (۳۹-۲۰:۵). صارت خطبة الشعب مکتربة كما بقلم 
من حدید؛ وراس من الاس, منقوشة على ظهر قلویهم (6-1:17): ولا بستطيع الشعب أن يقير من تصرفاته 
وأعساله الشريرة؛ مشل الكوشي (الحبشي) الذي لا يمتطيع أن يقير شكل جلده أو ll‏ رفطه (۲۳:۱۳)؛ رصارث 
خطيتهم آمرا طبيعيا. وناصلت في حباتهم؛ رلم يخزوا ولم يعرفوا الخجل (۱۲:۸). ليس أحد بتوب عن شره قائلا 
ماذا عملت (إرميا AYALA‏ ورغم كل السحذیرات رفض الشعب الرجوع والتوية وصارت ندامشهم ملة للفاية 
۱ ولابد من عفابهم وتحطيم عبادتهم وتدمير آساسات شرررهم. 

ويؤمن إرميا بان الله بعسل في التاريخ بل هو رب التاریخ وصائعه. وبزکد ذلك من الإعلان الذي استمده من بيث 
الفخاري (الأصحاح AVA‏ 

إرميا في بيت الفخاري 

إرسل الله إرمبا إلى بيث الفخاري. لا لبقدم عظة في أبراب آورتليم. بل لبستمع لعظة حيث قال له الرب: «لم 
انزل إلى ببت الفخاري Way‏ أسمعك كلامي» (۱:۱۸). 

وكان إرميا مطیعاً كعادته فنزل إلى بيت الفخاري... وإذا هو يصنع عملا على الدولاب بمهارة ائقة ردقة بالل 
مجهرد رفي وقث بسیط (عدد 1). 

ففد الوعا. الذي كان يصنعه الفخاري رجا لصلابة قطعة الطين أو لوجود قطعة من الحصي الصلب بها. للا أعاد 
صنعها من جديد؛ وعمل منها وعاء آخر. كما حسن في عبني الفخاري أن يصنعه. 

آر ليست الطبيعة كلها كقطعة لبنة من الطين في يد ذاك الذي صنعها؟ ثم صار كلام الرب إلى إرميا قائلا: «أما 
أسسطيع أن أصنع بكم كهذا الفخاري با بيت إسرائيل يفول الرب: هرذا كالطين بيد اللخاري أنتم هكذا بيدي يا ببث 
إسرائجل» 0:۱۸۱). وییتما كان النبي ينظر بعنابة فائقة إلى الفخاري وعمله. كشف الله عن عيب لیری حقبقدين 
هامتين ليكرز بهما لبت |سوائیل. 

Might‏ الأولى: أن الله بنستع بسلطة كاملة لا تقبل الجدل وقدرة رقوة لا تقاومان, ليقيم Vel‏ رشهوبا رعالك كا 
یری لمجدة وحسب مسراله. 

«أما أستطبع أن أصنع بكم كهنا الفخاري يا بیت إسرائيل بقول الرب... هوذا كالطين بيد الفخاري آنتم هكذا 
بيلي يا بيت إسرائيل ». 

إن للرب سبادة كاملة على شعبه, وعلى كل الشعوب رالمالك فهو الخالق العظبم. يصتع ما يشاء في خلقه 
کقصده. ومن بستطيع مجاریه فيقول؛ لماذ! صتعتني هکنا؟ أم ليس للخزاف سلطان على الطين أن يصنع من کتلة 
۳۸۸ 


المدخل إلى العهد القديم 
واحدة إناء للكراعة وآخر للهوان. 

القيقة الثاتية: أن الله لا بصدر أحكاماً تعسقبة أو بلا رحمة «لك ذراع القدرة. قوية يدك مرتفعة aching‏ العدل 
والح تاعدة كرسسبك. الرحمة الأمانة تتقدمان أمام وجهك» (مزصور ۱۳:۸۹-ع۱) لهذا يريد الرب: 

-١‏ إعلان مجده في الرحسة (إرمبا ۷:۱۸ و۸) «تارة أتكلم على آمة وعلی ASME‏ بالقلع والهدم رالإهلاك. 
فترجع تلك الأمة التي تكلمت عليها عن شرها. فأندم عن الشر الذي قصدت أن اصنعه يها». وأهام الانسان القدرة 
والحرية. حتى بختار بين الخير والشر, الحياة رالوت نقد جعله الله سيد الخلوفات لبتصرف كاليد لا العبد. وأن 
يخضع الأشياء نفه. ولا يخضع نقسه للأشياء. كما صارت للإنسان قيمة أعظم بالخلاص الذي صنعه له الله في 
الابن الحبيب. وهل لنا أن تتصور هنا الانسان الحدود یحاول الاستقلال عن الله ولا يحرم من الجد رالبها ۱۰ إن 
للسمكة القدرة على السباحة ضد موج pull‏ فهل في استطاعتها أن تسيح خارج البحر وتبا!.... رهل للانسان أن 
بتمتع يالبهاء والجد بعيداً عمن كلله بهاا 

يحاول الإنسان البعد عن الله ریقع في شرور كثيرة. ويوم أن برجع هذا الشرير الذي تكلم الله علبه عن شره؛ بندم 
الله عن الشر الذي قصد أن يصنعه به. رالكلمة بندم هنا تعني بتعان ويشفق, فبحدث الفرس والبناء بدلا من الهدم 
والإهلاك: lila‏ تراضع شعبي الذي دعي أسسي علیهم, وصلوا وطليوا وجهي؛ ورجعوا عن طرلهم الرديئة؛ فإنني 
أسمع من الما » وأغفر خطبتهم وأبريء آرضهم» (لاأخ 14:7 ). 

إن الله قادر أن بقيم من الحطام Laat‏ حيأ غبررا لجده. كالفخاري الذي استطاع أن يصنع من الطين وعاء آخر 
كما بحسن في عبنبه «وهو لا بشاء أن يهلك آناس بل أن بقبل الجسيع إلى التوبة» (؟بط ۰۹:۴ قارن رومبذ 4:1). 

۲- إعلان مجده في العدل (ارمیا ٩:۱۸‏ و ۱۰) «وتارة أنكلم على أمة رعلی تملكة بالبناء والفرس فتفعل الشر 
في عيني فلا تسمع لصوتي» فأندم عن الخبر الذي قلت إني أحسن إليها به». ليست هناك قرة قنع واحرم الإنسان من 
الامتمتاح برحمة الله ونعسته. آثری من قوة الخطية؛ ونعمة الله لا قنع LAW‏ غصيا أو كرهاً. 

تارة أتكلم على Lal‏ بالبناء والغرس فتفعل هذه الأمة أو هذا الإنسان أو هله الأسرة «الشر في عيني فلا تسم 
لصوتي فأندم من الخبر الذي قك إني أحسن إليها به» والسزال الآن هل الله بندم! ليس الله إنسائا فبكذب رلا ابن 
آدم قيندم (العدد ۱٩:۲۳‏ ) والفعل یندم هنا يعني تفبير أسلوب التعامل إذ كيف تع الله Lat‏ بيركات رحمته 
ومحبته؛ بینما يهبش هنا الشمب في طين BLL‏ والخطبة والفساد رالشرور. كما أن الشطر الشاني ۱٩‏ ب من الآبة 
تفسبر للشطر الأول .1١9‏ 

سوف بقلع الله ما قصد غرسه ويهدم بناس. وقد ثم هذا بالفعل مع بيت عالي (١صم‏ ۳:۲ , لذلك يقول الرب إله 
|سرالیل «إني قلت أن بيتك ويبت أبيك يسيرون أمامي إلى الأبد. رالآن بقول الرب حاشا لي. فاني أكرم الذين 
يكرمرنني والذهن بحتقررنتي يصفرون» (إني قلت.. والآن حاشا ليا . 

إن الخطبة خاطتة clue‏ قنع الانسان من الاستمتاج بخالفه وفادیه. رتحطم كل معادة داخله. ونقضي على كل آمل 
ورجاء عنده. 

۳- دعوة للاملاع (ع۱۱) هكنا تال الرب. هأنتا مُصدر عليكم شرأ. وقاصد علبكم قصدا. فارجموا کل واحد 
عن طريقه الردي؛ وأصلحوا طرتکم وأعمالكم «فإن طهر أحد نفسه من هنه؛ یکرن انا ء للكرامة؛ مقدسأ نافعاً 
للسيد؛ مستعداً لكل عمل صالع» (۲تي ۲۱:۷). 

[ع۱۲) فقالوا باطل «لأنئا نسمی وراء آفکارنا وكل واحد يعمل حسب عناد اليه الرديء باطلاه. بتحدث النبي 
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LJ 
إرميا إلينا في هذا الأمر أو بحخذ وسبلة للاقناع. لأننا نسعی وراء آفکارنا ونسیر قي طربقنا مهما كلفنا. لفد‎ 
الشعب للخطية وتقست قلوبهم بخداعها قائلين بالفعل. لنا طريقنا وللرب طريقه.‎ eae! 

وفي هنا يعلق أحدهم: إن كلمة الله واضحة ونعمته المنفاضلة بالإيمان والمحية التي في المسبع بسرع واضحة 
أيضا؛ ومن BL‏ لنفسه طريقا Loy‏ مثل هفا. لا يجد فوة تمنعه من ذلك, ولكنه في التهابة يجد هلاك أكبداً. 

ریذکر النبي إرميا الشعب أن كل مأساة حل بهم هي نعيجة وثمرة أعمالهم وطرقهم الشريرة. «وأعمالك صلعت 
هله لك , هذا شرت, فإنه مر فإنه قد بلغ كلبك» OVALE)‏ 

ويرى أحد ball‏ أن عضب الله لا يعتي تدخل الله في حباة الشعب الخاصة بهم لعقابهم. بل هو السحاب الله 
من حياة الشعب, بعنی ترك الشهب للمعانا: والدمار, أي أنه تدمير ذاتي. ثمر أفكارهم لأنهم لم بصفوا لكلام 
الرب» بل رفضوا گریعته (قارن HINGES‏ 

وقي ذلك التص الذي بعلن فيه Lag!‏ سباد: الفخاري على الطین, قإن کلته مصحوبة بدعوة عاجلة. بأن يصقي 
الشعب لدعوة الرب لهم بالعودة. والرجوع إلبه. ویصلع طریقه وأعساله؛ لأنه يوجد الوقت وبوجد رجا ء وسیاد: الله ۷ 
تبطل مسئولة الانسان. «نادوا بصوت عال وقرلوا ندخل اللن الحصينة». 

لاني آتي بشر من الشمال وڪس عظيم 

يعد الاصحاح الرابع Vike!‏ راضحا عن فدرم الشر من الشمال. ويشير |رمیا على الشعب. أن بهربوا إلى الدن 
الحصينة Ub‏ للامان (۸-۵:۲). رقد رأی النبي الاعداء بقتربون بفرسانهم: الأسرم من النسور. مغل العاصفة المرعبة 
الخطيرة التي تزدي للهلاك. ويشير على أررشليم ماديا علبها پالتوية (۱۸-۱:۵) ریسرع قلبه بالضربات كلما سبع 
صرت العدو قادماً؛ وبری المأساة وقد سادت (۱۲۲-۱۹:۶ كارن .)۲۲-۱٩:۵‏ إنه بسمع صرخة ا موت من أورشلم؛ 
مشل صيحة الاخض البكرية (۳۱-۲۹:6). ربكي إرصبا وقد تمنى لو كان «رأسه ماء وعيناه بنيوع دموع. فأبكي 
نهار ولبلا قتلى بت شعبي » (۳:۹-۱۸:۸). وهنا نكر ما جاء عن يسوع في العهد الجديد وهو ببكي مأساة شعبه 
ويحس بآلامهم المبرحة. ويعبر النبي عن ذلك بقوله «من أجل سحق بنت شعبي انسحقت. حزنت. أخذنتي Lins‏ 
(لوعة) من أجل شرهم وطفيانهم جماعة خائنين بشربین الإثم كالاء قووا في الأرض ليس Ga‏ بل للبطل» (۲:۹- 
r‏ 

لقد اعحصرته الرقية المفزعة الرهيبة. حيتسا رأى الأرض وقد أصابها الخراب من جراء الشر الاتي من الشمال 
۲۳:۶۱ قارن تك ۲:۱) وربا تصور تلك الفترة الزمنية من العالم قدا يوم ما بعد الخراب زمن نوح, حبث لا إنان 
أو حيوان أو نبات بل فتاء ودمار شامل. 

دنظرت إلى الأرض وإذ هي خرية وخالبة وإلى السمرات قلا ثور لها. نظرت رإذا لا انسان وكل طبور السماء 
هريت. فنظرت رإذا البستان برية وکل مدنها نُقصت من وجه الرب ومن وجه حمر غطیه» (۲۹-۲۳:۸). 

وقوع السينونة وتاكيد نلك 

ناكد وقوع الاينونة من الآبات أو العلامات المعلدة للنبي رالتي كان أصيعها فهماً ما جاء في (۱۱-۱:۱۳) 
عندما أمر الرب إرميا أن يشتري قطعة من كتان ربضعها على حقريه, ثم كلمه الرب ثانية SGU‏ «خذ قطعة القماش 
على حقويك واطمرها في الصخر عند الفرات ففعل إرميا كسا آمره الرب. وكان بعد أيام كثيرة أن الرب قال لارسبا 
بان Sok‏ النطقة مرة أخرى من الرضع اللي طمرها فيه وإذا بها لد فسدت ولا تصلع لشيء». 

«رصار كلام الرب إلى إرمباء هکلا أفسد كبرياء يهوذا. وكبرياء أورشليم العظيمة». هنا الشعب الشرير الذي 
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المدخل إلى العهد القديم 
برفض أن بسمع كلامي ويسلك في عناد قلبه. ويسبر وراء آلهة أخرى ليعبدها. ويجد لهاء يصير كه المنطقة التي 
لا تصلع لشي.. وكما تلتصق هذه المنطقة يحقوي الإنسان, هكذا ألصق الرب بنفه كل بيت إسرائيل وكل بيت يهوذا 
لیکونو! له شعباً Lets‏ وفخرا ومجدا؛ ولكنهم لم يسمعوا. 

مرة أخري يأمر الرب إرميا أن يشتري إبريقاً من الفخار؛ ربنادي على ملوك بهوذا وسکان أورشليم؛ معلنا دبنونة 
الله العادلة على الشعب. وما اقترفره من شرور ومفاسد , حيث بئرا مرتفعات للبعل, لبحرفوا آرلادهم بالتار محرلات 
للبعل, ثم يكسر إرميا الابریق الفخاري أمام أعين الشعب فائلا: «هکذا نال رب الجنود هكذا أكسر هذا الشعب. 
وهذه الدينة. كما پکسر وعاء الفخاري بحيث لا يمكن جبره رفي توفة دفنون حتى لا يكون موضع للدفن» (الأمحاح 
ACMA‏ 

لقد كان الهدف من هذه الآيات LIM;‏ أن پرجع الشعب إلى الرب, وبتوب عن شروره لكن الشعب زاد في 
غيه وشروره ونجاناته. وما كان من قشعور إلا أن ضرب إرمبا النبي ورضعه في الفطرة إلى الیرم التالي (۱:۷۰- 
۱ ولكن الرب ساهر على كلمته لیجریها- حتى يخرج ان إلى النور ويسود العدل البلاد . وتنطهر الأمة من كل 
رجاسائها JAY)‏ 

هذا الشعب الذي لم یل لكلمة الرب ولم برجع عن طرقه الردبنة مدة ثلاث وعشرین سنة (۳۰:۲۵) یدعوه إرفيا 
النبي للتوبة من السنذ التالشة عشر لیرشیا ين آمون ملك بهوذا. إلى السنة الرابعة لهرباليم بن يوثيا ملك بهوذا 
)0 .۱ ق.م) رارمبا یکلمهم مبکراً فلم بسمعوا (۳-۱:۲۵). لذا رفض الشعب کل نا ء ودعوة أنبباء الرب» حى لا 
بسلكرا ورا ؛ آلهة أخرى لبعبدوها ويسجدوا لها : فلم يسمفوا (أعناد ۸-6) لذلك cal‏ علیهم هذه النبوة عن فم 
الرب؛ براسطة إرميا أنهم سیسبون إلى بابل بواسطة تبرخ راصر؛ ويصيرون دهشا وصفير؛ ویببد منهم الرب صوت 
الطرب وصوث الغرح؛ صوت العريس رصوت العروس, رنور السراج رتصبر الأرض كلها خراباً ودهشاً؛ وتخدم هذه 
الشعوب ملك بابل سبعين سنة (۱۱:۲۵). 

وعن السبعين سنة يرى أحد العلماء بأنها فترة تقريبية أي متوسط عمر الإلان : «أيام ستينا هي مبعون سنةه 
(مزصور LVN‏ وقد انزعج بهوياقيم الملك لهنه النبرة الرهيبة كما أنزعع لسماعه بانه سيموت مرتا مخجلا 
۳۱-۲۹:۳٩(‏ فارن ۱۹-۱۸:۳۲). 

اعترافات النبي بضعفاته وآلامه 

وقد وصفث في نصوص عديدة وأوردها العلماء فیما بلي: 

۱- (1:۱۲-۱۸:۱۱) مثل خروق داجن يساق إلى الذبع. 

۲- (۲۱-۱۰:۱۵) جلست وحدي لأنك ملأتي غضيا. 

AF‏ (۱۸-۱6:۱۷) لا تكن لي رعباً ات ملجأي في بوم الشر. 

- (۲۳-۱۸:۱۸) حفروا لي حفرة لتفسي» أذكر وقوفي لدامك لأنكلم عنهم بالخمر. 

۵- (۱۳-۷:۲۰) حتى صارت كلمة الرب في قلبي كنار معرقة فمللت من الامسالد. 

- (۱۸-۱۵:۲۰) لاذا خرجت من الرحم لأري eat‏ وحزناء 

هذه هي الكلمات (الاعترانات) التي تكلم بها إرميا؛ خلال فترة اختفائه من یهویاقیم بن يوشبأ ملك بهوذا؛ 
والتي يطلق عليها أحد العلماء بفترة الممت. إنها کلمات سكبها النبي إرميا من قلب غير مستریع, بل مترجم 
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إرسيا 


يتدفق بالآلام. بل إنها شبيهة باعترافات أوغصطينس التي نطق يها في عناسبات عديدة من حباته. (أو بالحري تقول 
ets tb al)‏ باعترافات إرهبا). وربما بكرن إرميا لد أملاها على ياروخ الكاتب رفيقه في الضيقة المظبمة 
والهررب من وجه الملك العاتي بهرباقيم. وفي هذه الاعترافات نلاحظ آنها شخصية نابعة من الداخل. تحدث بها آمام 
إله يقف آمامه. BLL‏ وصراحة تامة. رفي بساطة كاملة يعترض على ما لاگاه. وبلاقبه من ألم من خدمته النبوية. 
وریا تضمنت في ثنابا سطورها بعض الرائي الشخصية؛ قهو يصلي بل صرخ من الأعماق من الضيقة التي بعیش 
نیها. معبواً عن ثفته في النجاة قارن مزمور 5) رغم أنه واجه تهدیداً بالوت حتى لا يتنب (۲۲:۱۱). وحتی من 
أفراد آسرته ANY)‏ 


ومن الأمور التي أزعجت إرمباء رژیته للسقاومین أنهم بعبشرن في سلام: وأن الرب يدعهم بزدهرون. وکما حدث 
مع حبقوق رجد إرمها إجابة من الرب لشکراء (۱:۱۲-). بان عليه أن بتحظر صامداً في مواجهة التعذیب. وقي 
وقته سبظهر الرب بره (۰۵:۱۲ قارن حب ۱:۱-) مع 05-117 

ومشل أي إنسان عادي بتعرض لضعفات من جراء الضيقات (۰۲۰:۱۵ 0:10 ۱۸-۱) يعبر عن all‏ ویتسا rb‏ 
لاذا كل هذا ؟! وفي حيرة يردد: لم أجلس بين المازحين رلم أرتكب جورآ. بل ذهب النبي إلى أبعد من ذلك بأنه مثل 
شاة أر خرون سيق إلى اللبع. ویبسط أمره أمام الرب حتى بنتقم من مقاوميه, رمريدي نفسه لبهلكوها وبری 
نهایتهم (۰۲۰:۱۱ ۰۳2-۲ ۱۱۸-۱۷ ۱۴۳۳-۱۹:۱۸ ۱۴۳-۱۱:۴۲۰]. 

وهنا بنتهر الرب إرميا على مرثاته المرة المبنية على سلوك آناني, نتبجة ضعف شخصي, ذلك السلوك الذي سبق 
وانتقده هو نفسه في الناس الذين دعاهم أن يرجهوا إلى الرب. إنه يقف الآن محتاجا إلى ذات الكلمات المقدسة 
البائية. ويأتيه الجواب: «في هلا أجابني الرب إن رجهت أرجعك فتقف أمامي» وإذا أخرجت الشمين من الرذرل فمثل 
نمي تکون. هم برجعرن إلبك وأنث لا ترجع إليهم؛ وأجعلك لهذا الشعب سور نحاس حصيئاً. فيحاربونك؛ ولا 
يقدرون عليك؛ لأني معك لأخلصك رأنقذك یقول الرب فأنقذك من يد الأشرار رأفديك من كف العناة» SVAN)‏ 
ككاء 

إن هنه الصلوات sf‏ الاعترافات تعبر عن آلام النبي ؛ الذي دعي دعرة خاصة لبسير في وادي ظل الموت. وادي 
الظلام الدامس (مزمور 1؟:) مع التأكيد الإلهي «أنا معك» والضمان الأكيد بان تبريره قريب. 


tie‏ إن الرب كان مشاركا له في آلامه التي تعد اختباراً حباً لشركته مع الله وصار اهتمام الله هو اهتمام النبي ؛ 
وانعكمت عواطفه (سواء العراطف الفاضبة أو المحبة) عبر حبانه البومية رخدمته بين شعبه. 

ويرى بعض العلماء أن مفتاح فهم اعترافات إرمبا يتمثل في دعوته للخدمة (۱۰-۱:۱) والتي تذكرنا بدعوة 
موسى كديا (خروج ۳). (والأعداد ۸-۵) من الاصحاح الأول تكشف عن صراع إرميا الإنسان داخل نفسه مع دعرته 
النبوية. فهر إنان خجول مرهف الحس بطبيعته. ودعرة الله له قبل أن يولد ليكون Ls‏ للشعوب (والأعداد -٩:۱‏ 
۰) توضح أن إرميا كان مثل موسى الذي قبل عنه من الرب: وأضع كلامي في فمده (قارن تث ۰۱۸:۱۸ قارن 
إرميا )٩:۱‏ والرزى وتنسريها )١18-111(‏ تبن الرسالة الهامة التي كان على إرميا أن يعلنها. تلك الرسالة التي 
تعير عداء الشعب» فديتونة الله قضاؤه ضد أرض بهرذا كما أعلن الله له ذلك؛ إنه يحتاج إلى تعضيد عظيم وكير 
رلبس فقط التأبيد أو التعضيد الانساتي. لذلك يخاطبه الرب بالقول: «لا بقفون أمامك. لأني أنا معك لانقذلد يقول 
الرب» (۸:۱ كارن عدد AVA‏ 

لقد کالت دعوته عکس طبیعته الساسة. إذ كان راضيا بحياته البسيطة الحاطة يأقاربه ومعارفه. متمتعاً 
بتأببدهم الاتساني لم. ركان LAL‏ في العيش في سلام مع الجميع. محبا لهم Liles‏ علیهم. لکن أصبع عليه الان 
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الدخل ای العهد القددم 
« أن يكون إنسان خصام ونزاع لكل الأرض» ۱۵۱: ۰۲۱۰ محاط بالأعداء بمقرده لان يد الرب عليه. كما أنه منم من 
الزواج فلن يكون له أولاد, لذلك شعر بألم الوحدة الذي كان ثقيلاً على قلبه (15-1:15) رعير عن آلامه واصامه 
في هذه الاعترافات الشخصية, كما عبر عن تطلعه خلاص الله الذي سبحقق له انتصارأ شاملا رلیس انتصاراً 
شخمبا. بل Gin‏ التصرة في طاعة الرب واحقاق الق وانعدل, ويعم البلاد جميعا السلام الشامل المبني على بر 
الله. 

سلتا التين الجيد والنين الرديء 

برد في الأصحاح ۲۶ عن Lay]‏ قوله: «أراني الرب وإذا سلتا تين مرضوعنان أمام هيكل الرب, بعدما سبي 
نوخد راصر ملك بابل يهوياكين (يكتبا) بن بهوياقيم ملك بهوذا ورؤسا. بهوذا والنجارين والحدادين من أررشليم 
وأتى بهم إلى بابل» ONL)‏ 

رحري بتا قبل دراسة هنه الرؤيا وما تعضمنه من معان أن تدرس الخلقبة التاريخية لهذه الرذيا ‏ 

لم بسكن نبوخلراصر من دخول يهوذا مباشرد. بل بدا في حث بعض الفرق من الشعوب الجاورة. أن يقسدرا 
بخریرا الأرض؛ وخلال تلك الفترة مات يهوياقيم تاركأ ابنه بهرباکین؛ في سن الثامنة عشر ليدفع من أخطاء أبيه, 
وسباسته الرعنا ء غير الحكيمة. ویطلق على يهوياكين في بعض المواضع کنیاهو أو بكنيا (ارهبا .)۲۸-۲٤:۲۲‏ 
وجاء عن بهرباکین أنه صنع الشر مغل أبيه رغم القشرة القصبوة الني نولي فیها الحكم (؟أخ ۹-۸:۴١‏ مل 
--۱). وقي عام 8٩۷-۵۹۸‏ ق.م قاد نبوخذ نصر جيشأ جرارأ لغزو بهرذا؛ رأسر يهوياكين بعد ثلائة شهور 
من نرليه الحكم. ونهب الهبكل وگل كنوز الملك وأخذ الملك الصغبر رأمه إلى السبي في بابل, مع كل الشرفاء 
والتبلاء من الشعب. ومنهم حزابال التبي. وهي تعد أرل مجمرمة نؤخذ إلى بابل كسبايا (۲مل ۱۷-۱۰:۲۲), 

رعين نبوخل نصر ملك بابل متنيا الابن الأصفر لبوشبا ملكأ على يهرذاء عرضا عن يهوياكين؛ وغير اسمه من 
Line‏ إلى صدقبا رهو آخر ملوك بهرذا: واستمر ملكا إحدى عشر سنة من عام ۵۸۱-۵۹۷ ق.م وقضى إرميا النبي 
بقية حباته النبوية في أورشليم (قارن الاصحاحات ۰)۲:۲۱ رالتي تعكس حكم صدقيا عم يهرياكين مع مذكرات 
باررخ الكائب (من أصحاح ALBIN‏ 

وعلى النقيض من يهرياقيم الستید والعالي. كان صدقبا معتدلا بل وضميفاً, مما أتاح للروساء الذين من حوله 
فرصة تحقيق مآربهم الشخصية. وعمل الشر في عبني الرب ونجس الهبكل بالهباد الوثية GIT)‏ ۱۲:۳۱ و۰۱۸ 
إرمبا ۲-۱:۳۷) ولم يحكم صدقیا بالعدل (إرميا ۱۲-۱۱:۲۱) والتف حرله الأنياء الکتبة (۲۲-۱۲:۲۷)- 

ورأی إرميا في رزیاه (اصحاح (TE‏ سلتي تين موضعتین أمام هبكل الرب. في السلة الارلی تين جيد جنا مثل 
الشین الباكوري. رفي السلة الأخرى تين رديء جدا لا کل من ردامقه. 

سلة التين الجید 

كان كلام الرب إلى قائلاً: )۷-٤:۲١(‏ «کهنا التين الجبد هكذا Bil‏ إلى سبي يهوذا الذي آرسلته إلى أرض 
الكلدائيين للخير. أجعل عيني عليهم للخیر رأرجعهم إلى أرضهم أرض بهرذا. رأبنيهم رلا آمیمهم: وأغرسهم ولا 
أافلمهم. ریکونرن لي شعبا وأنا أكون لهم إلها لأنهم يرجعرن الي بکل قلبهم». 

سلة التين الرديء 

٠١-4: (‏ ) الذي لا يؤكل من رداءته. هكذا قال الرب «أجعل صدتبا ملك يهوذا ررژسا د وبقية أورشليم 
البائية في هذه الأرض, والب‌اكنة في أرض مصر (بالهروب إلبها) وأسلمهم للقلق والشر... وأرسل عليهم السيف 
wr‏ 


إرميا 


رایع رالا حتي پفتوا». 

هله الرزية النبوية يكن فهمها بوضوح بدراسة (الأصحاح) كما بری علما » الکتاب. وتعد رسالة تشجیع وتعضید 
للسسبيين البعبدین عن أرض آبانهم وني أمضاً رسالة توبيخ للشعب الباقي في بهرذا في أورشليم (حيث الهیکلا 
والقیسین آمنين في بيوتهم. ورغم ذلك ابتمدوا عن العبادة القيقبة بل وعبدوا البلعیم رالعشتاروت الآلهة TAM‏ 
ررغم كل هنا اعتقدوا أنهم افضل وأسمى من إخرتهم الذين حملوا إلى السبي في بابل. وحقيقة الأمر آنهم هم التين 
الرديء؛ الذي لا يؤكل من رداءته. 

وعن المسبيين من بكتيا (الذي هو يهرياكين) بن يهوياليم ملك بهوذا يقول الرب: هم التين الجيد جد حيث كان 
بين المبيين Lal‏ حزقبال ودانبال (حز ۱:۱ ٠‏ دانبال ۷-۱:۱) وعن هؤلاء المسيبين يقول الرب (إر 7:16): «أجعل 
عبني عليهم للخبر رأرجعهم إلى أرضهم وأنبهم ولا أهدمهم؛ وأغرسهم ولا أقلعهم». وريما كان السبي مكان تهذيب 
رتقویم وحالزا للتمسك باله الما ء والأرض (قارن مل ۰۱۳۰-۷۷:۲۵ ۲٤-۳۱:۵۲ Gayl‏ . مع ۱۱:۳۲ ۰۷:۳۳ 
۲۰ ۰۳۴:۳۱ ۲ وطريق تلمنة حقبقبة وشهادة حقبقية لالههم في الارض الفريية (قارن اش ۰۱۰:۶۳ 
N ۸‏ ارپا ۱-۱۱:۲۹) 

آما صدقیا ملك يهوذا ورجاله ورؤسائه؛ وبقية الشعب في هذه الارض یهوذا والذبن فروا هاربين إلى مصر أسلبهم 
للقلق والشر. وارسل عليهم السيف والجوع والمرض حتى پفنوا. هؤلاء هم التين الرديء الذي لا يؤكل بل يصبر للعنة 
(تث ۰۲۵:۲۸ ۰۳۷ قارن |رمپا ۰۲۲۰۱۸:۲۹ مزمور ONLINE EE‏ 

رسالة ارمیا إلى السبیین في بابل 

جاء في (الاصحاح )۲٩‏ أن النبي إرميا ارسل من آورشیم إلى السبیین في بابل (الذين مباهم نبوخذ راصو من 
آررشلیم إلى بابل) بيد العاسة بن شانان وجمریا بن حلقما. الذي آرسلهما صدقيا ملك بهوذا إلى نبوخذنصر ملك 
بابل» حاملین معهما في نفس الوقت الجزية؛ وليؤكدرا ولا ء صدقبا ملك يهوذا للك بابل نبوخدنصر بعد سماعه عن 
الشورة التي جاء عنها في (الاصحاح ۲۷). وربا كان العاسة بن شافان؛ هو الذي خذ دور إرمہا زمن القبض عليه 
بعد عظة الهبكل (۲۸:۲۱). كما أن والبه شاقان هر الذي كشف عن سفر الشربعة في هيكل الرب للملك يوشا 
( امل ۸:۲۲) وحلقيا رئيس الكهنة (والد جمريا) هو الذي عشر على سفر الشريعة في ببت الرب وقدعه لشافان. 
ولقد ورث ابنا حلقبا وشافان من أبوبهما الاهتمام بالكتب القدسة. فنجد في )۵:۳٩(‏ جمريا وهو يتوسط لدي 
يهوياقبم ملك بهوذا حتى لا بحرق درج السفر. 

حمل العاسة بن شافان وجمريا بن حلفيا رسالة إرميا النبوية إلى المسبيين في بابل SEU‏ وهكذا قال رب الجترد 
له إسرائيل لكل السبي الذي سبيته من أورشليم إلى بابل (۲۹:). ابنوا ببوتا واسكنرا واغرسوا جنات وكلوا ثمرها 
ولدوا بنين وبناث واكثروا.. واطلبوا سلام المدينة ألني سبیتکم البها . وصلوا لأجلها إلى الرب لأنه بسلامها يكون لكم 
سلام (۷-۵:۲۹؛ قارن عزرا ۰۱۰۰۷ رومية ۰۱:۱۳ اني ۲:۲). بمعنى أن إرميا بدعوهم لحباة الامتقرار وهدم 
تشتبت الذهن, والانشقال بالتفكير فيما سمعوه من الأنبياء الکنبة, أن سبيهم سيتتهي la‏ وأئهم سيعودون إلى 
رطنهم؛ إلى أرض يهرذا؛ لأنه هکذا قال رب الجنود إلى إسرائيل: «۷ تفشکم آنمب‌اژکم الذي في وسطكم 
وعراقوكم... لأنهم Ul‏ بتنباون لكم باسمي بالکذب وأتا لم أرسلهم يقول الرب» (۹-۸:۲۹)ء «وعند تام سبعين متة 
أتعهدكم وأتيم لكم كلامي الصالع لأتي مفتكر أفكار سلام لا شر. لأعطيكم آخرة ورجاء. ... وأرد سبیکم وأجمعكم 


من كل الأمم. ومن كل المواضع التي طردتكم إلبهاء يقول الرب وأردكم إلى الوضع الذي سبيتكم منه» (أعداد ۱۰- 
۶ قارن ۱۲-۱۱:۲۵]- 


لها 


المسخل إلى العهد القدیم 

وعن الأنياء الکنبة ورد عتهم الكثير في (أصحاحي ۳۷ , ۸ من السفر. ویعد (الأصجاح ۲۹) اناد seg‏ 
وذكر انان من الأنبياء الكذبة آخاب ين قولایا وصدقبا بن معسیا وقضاء الرب عنهما. هأنذا آدفمهما إلى يد نيوخ 
راصر ملك بابل. فیفتلها أمام عيرنكم» NAD‏ وقد قلاهما ملك بابل باتار. لأنهما عملا قیبحاً في إسرائيل, 
نقد ذنبا ينساء أصحابهسا؛ وتكلما باسم الرب کلام کاذبا لم bagel‏ به. ٠‏ وأنا العارف والشاهد شرل الرب ٠‏ 
(Fı)‏ 

وقد تضمنت رمالة النبي إرميا إلى السيين فضاء الرب وديتوته على شمعيا التحلامي الذي تنبا للشعب والرب 
لم يرسله وجعل الشعب يشكلمون على الکنب (4۳۲-۳۰:۲۹. 

وحدث خلاف حاد بين إرميا نبي الرب, وبين أنبياء عامة الشعب (الکذبة) الذين لهم صلة بالبلاط SU‏ (إربا 
۸ وتقدم Lee‏ واحد منهم وأخذ الشبر عن عنق إرميا النبي؛ وكسره أمام كل الشمب ودكلم قائلً هكذا فال الرب. 
هكفا آکسر نير نبوغذ pol‏ ملك بابل في سنتين من الزمان عن عتق كل الشعب. وأرد إلى هذا الموضع أنية بيت 
الرب. التي مباها ملك بابل إلى بايل من أورشلبم؛ وكل سبي يهرذا الذين:ذهيوا إلي بابل بقول الرب (۱:۷۸- 
۱ بعد هنا صار كلام الرب إلى |رمبا النبي قائلاً: «إذهب وكلم حننيا قائلاً: هكنا قال رب الجنود all‏ إسرائيل» 
قد جعلت نیرا من حديد على عتق كل هزلاء الشعوب لبخدمرا نبوخل pol‏ ملك يابل» (أعداد ۱8-۱۲) كما أعلن 
إرميا Lesh‏ حكم الرب ala‏ الرب لم يرسلك رأنت قد جعلت هذا الشعب ينكل على الكذب. هذه السنة قوت لأنك 
تکلت بعصيان على الرب, فمات حنيا النبي في تلك السنة ني الشهر السابع». أي بعد شهرين من الزمان (فارن 
۸ و7) وبهنا ثبت صدق نبوة وارسالية إرمبا من الرب لشعبه وأدرك الشعب أن الرب قد أرسله حقاً (عددي 
۰۹-۸ قارن أع ۳۹:۵). 

حرق أورشليم والاستيلاء لیها 7 

بلفت الأحوال السياسبة غير الستقرة ذروتها عام ۵۸۸ ق.م وعندما امعلى عرش مصر ملك جديد هو فرعون 
حفرع (إرميا ۲ ۳۰:4). وقد بدأ منذ تولیه. بضرم نفس السياسة الت الني كانت لفرعون نخو. فبدأ تحركه نحو 
آسیا لبخضعها تحت ميطرته. وقد بعث هذا التحول في الآحناث الرجاء في الأمم التي ترزح تحت نير البابليين وبدأت 
ثورته في الانتشار والتي كانت متمركزة في عمون ويهوذا (حز 11:١7)؛‏ وبدأ تبرخذ تاصر في صد هذه الغررة وهذا 
الزحف, وأسس قاعدته العسكرية لي ريلة التي في أرض حماه بسوريا على نهر العاصي «عنهة,0 ۲۱مل ٩:۲۵‏ 
و IT‏ وكانت ربلة قبلا مركزاً لفوات فرعون نخر المسكرية LY)‏ لاا:77؛ قارن إرميا ۰۱۲-۹:۲۳ 10:17 حز 
۶۹ رحاصر تبوخذ نصر آورشلبم عام ۵۸۸ ق.م. وترجع إلى تلك الفتر: رسائل الیش التي عفر علهيا علماء 
الأثار ما بين عام ۱۹۳۲ - ۱٩۳۸‏ م متضمنة |شاراث عديدة عن النشاط العسکري في لخبش وعزيفة''' [إرميا 
7-٠"‏ ). كما تلفى هذه الرسائل بعض الضرء على أحوال البلاد خلال الغزو البابلي, والتي جاء هنها بأجلى يبان 
ووضوح في الأصحاح الثاني والرابع من سفر الراثي. 

ولم ينزعج النبي إرمبا لحصار أورشليم بواسطة نبوخذ تصر. عندها آرسل اللك صدقيا رسله إلى إرميا يخبره 
SGU‏ «اسال الرب من أجلنا لآن نبوخذ راصر ملك بابل يحاربناء لعل الرب بصنع معنا حسب كل عجائبه فیصعد عثا 
(۲-۱:۲۱) هد أن يصنع الرب أية لتخليص أررشليم من قبضة ملك بابل كما حدث وقت 
حصار ستحاریب ملك آشور أيام آشعباء النبي ۷۰۱ ق.م (ٍش ۰۲۳۷-۳۱:۳۷ امل ۳۵:۱۹ و۰۱۳۹ 

لکن صدقيا ملك يهوذ! لم يتلق كلمة طيبة مطمشة من النبي إرميا بل أخيره بان ارب سیحارب ضد الدبنة قائلاً: 


(D IB. Pritchard, ANET (2nd.cd jpp.321-322 
‘Thomas D. Winton, ed. Document from old Testament Times, pp.212-216. 


۹۰ 


إرميا 
«أنا أحاربكم بيد عدردة. وبذراع شديدةء ویغضب وحمو وغيظ شديدء CON)‏ وستکون مقاومتهم العسكرية 
بغير طائل؛ بل إن إرميا النبي نصح مراطني يهرذا بأن يهرعرا إلى البابلین إذا أرادرا النجاة: «لانه هکنا قال الرب 
هأنتا أجعل أمامكم طريق الحياة. وطريق الوث, الذي بقيم قي هذه الدينة هرت بالسيف والجوع والوباء. والذي يخرج 
وبسقط إلى الكلدانيين الذين يحاصررنكم بحيا ونصبر نفسه له غتیمفه (5-8:51). 

وآعلن الرب دیتونشه العادلة على بهرذا وصدتيا ملكها «هأنذا أدفع هذه الدينة لبد ملك بابل. فيحرقها بالنار, 
وآنت (يا صدقيا) لا نفلت من يده بل قسله إمساكا وتُدئع لیده» (۳-۲:۳6). رقعلاً قتل ملك بابل بتي صدلبا في 
ربلة أمام عينيه؛ وقتل كل أشراف يهرذا. وأعمی عيني صدقبا وقیده بسلاسل نحاس ليأتي به إلى بابل. أا بيت 
الملك رببوت الشعب نأحرقها الکلدانہون بالئار ونقضوا آسوار آورشلیم (۰۸-۹:۳۹ UY‏ ۱۱-۸:۲۵) هذه هي ثمرة 
الشرور والنجاسة؛ التي كان oy‏ الشعب. في عصيان وقرد. وغلاظة قلب بعيدا عن شرائع الرب وأحكامه 
ووصاياه. ومن أجل أنهم تركرا عهد الرب إلههم رسجدرا لآلهة آخری وعبدرها (إرميا ۰۹-۸:۲۲ ۰۱۳۵-۲۹:۳۷ 
۰۱۸-۶ قارن ۲غ 11-11:7 . 

Lay!‏ في بيت السجن 

عندما ممع الکلاانیون (جبش نبوغة تاصر) الذيين كانوا يحاصرون أورشليم, بخبر صعرد جيش فرعون حفرع من 
مصر هموا بترك مدينة أورشليم (۵:۳۷) وكان هذا پارقة آمل ورجاء للملك صدقياء وشعب يهوذا الساكنين في 
أورشليم. وكان صدقبا الك قد طلب من إرميا النبي المشورة والصلاة لأجله. ولأجل شعبه. ركان جراب الرب: «هكذا 
تقرلرن للك يهوذا الذي أرسلكم إلى لتستشيروني: دها إن جبش فرعون الخارج إلبكم لمماعدتكم برجع إلى أرض 
مصر. ويرجع الكلدائيون (البایلیبون) إلى مديئة أورشليم ویأخنونها ویحرقونها بالنار» (۸-۷:۳۷). 

وجاء في إحدى رسائل خيش )6 (Ostracon No.‏ أن الرزسا ۰ آخبروا الملك صدقيا أن النبي إرميا برخي أبادي 
العسكر والشعب. ویدعرهم للاستسلام واللجوء إلى بابل للنجاة (8-4:14)؛ وبينما كان |رمیا متوجهاً إلى بیته في 
عناثوث لهمة معيئة؛ قبض عليه وضرب وطرح في السجن )10-1١:79(‏ والأعناد من (۲۱-۱۹) تدعو للرثاء 
والشفقة. وربا اعحقد اللك صدقبا أن |رمیا النبي كان على صواب, لكته كان ضمیفاً وهزيلاً أمام رزسائه وأمرائه, 
نقد دعا اللك صدتبا إرميا النبي إلى ببته مسرأ وسأله رقال: هل توجد كلمة من قبل الرب؟ فأجابه إرمبا مؤكدا 
كلماته السابقة بأنه سيدفع لبد ملك بابل. 

في هنا قال أحد الفکرین: «إن الإنسان لبشعر بالاسی تجاه صدقيا وبهوةا وليس جاه إرميا النبي الطروح في 
السجن. لأنه وهو الملك إلا أنه سجين أفكاره المظلمة حالكة السواد. ولا يزيد عن كونه د 
السجین بالقعل ولیس إرميا وإن كان في دار السجن, لقد تحدث إرمبا إليه بروح هادئ ونغمة حميمة ملؤها الشفقة» 
مذكرا ob‏ يان کلسات التطسين التي تحدث بها أنبباء الشعب الکنبة لم تخلصهم. وأين هم الآن (عند CAVA‏ 
واستجاب املك صدقيا لطلب إرميا أن بنقله إلى دار السجن. ولا برجع إلى بيت برنائان الكاتب فلا يموت هناك. 

وتآمر الرژساء فيما بينهم على قتل ارمبا لأنهم رأرا فيه شخصا يشجع الشعب على الاستسلام وعدم المقارمة أر 
الوقرف ضد جيوش ملك بابل (۳-۱:۳۸) «وقالوا للملك ليفتل». ولم يجد الملك بدأ من تسليم إرميا إليهم SHOU‏ 
«ها هو بيدكم لأن الملك لا يقدر عليكم في شي »» (عدد .)١‏ فأخنوا إرميا ودلوه بحبال في الجب رإذ لم بكن نبه 
ماء بل وحل غاص إرصيا في الوحل؛ وثُرك لیسوت في الجب؛ لولا تدخل رجل خصي حبشي لدي الملك؛ الذي أمره 
برفع إرميا من اجب ووضعوه ثاتية في دار السجن (۱۳-۸) وللمرة الثانية دعا صدقیا ملك یهوذا. إرميا النبي سرا 
ومقد معه اجتماعا في بیت الرب (۲۸-۱۲:۳۸) أطلمه فيه إرمبا JS‏ إعلاتات الرب له. ركان هذا آخر اجتماع 


mw 


رژسائه وأمرائه. انه 


المدخل إلي الحهد القديم 
بين الملك صدقيا والسجين إرمبا. لكته لم يصغ لكلمات النبرة من فم النبي إرمياء ويعد وقت فصير دخل البابليون 
إلى مديتة آورتلیم؛ وأحرقوها بالنار. وحملوا كل التبلاء رالقهماء والحكماء من الشعب وکل الهرة والصتاع إلى 
السبي في بابل وتركوا النقراء البزساء في أرض بهرذا؛ وومن مساكين الأرض كرامين وفلاحين» ( آمل 1:18- 
AA‏ 

رتمد قصة الملك صنقيا ملك يهوذا قصة مأساوية تتدفق بالرارة والخزي. فقد حاول الفرار من أورشليم رض 
عليه ني تخوم أريحا وأخذ للسبي إلى تبوخذ تصر في ربلة حيث الإدارة العامة. وكان عقابة قوق كل تصور وإدراك 
نفد شاهد قعل أبنائه أمام عينبه. ثم قلعت عيتاء بعد ذلك وأخذ في سلاسل إلى بابل (۲مل 4:58-/!4, ذلك لاه 
عمل الشر في عيني الرب إلهه؛ ولم بشواضع آمام إرمها النبي من قم الرب» رقرد على اللك تبوخذ ناصر... وصلب 
عنقه وقوى قلبه عن الرجوع إلى الرب إله إسرائيل؛ حتى أن رؤا. الکهنة رالشعب أکثروا الشبانة حسب رجاسات 
الامم. رغهسوا بيت الرب واستهزأوا برسل اللد, وتهاوتوا بأنبيائه؛ «حتی حمي غضب الرب وثار شضبه على شعبه 
فلم يكن شفاء» GIT)‏ 5:56 15-1), 

Ul‏ عن إرمها التبي قد أوصي به نبول ناصر رئيس الشرط خیرء قاتلا له: «غ1 إرمبا وضع عبنبك عليه ولا 
تفعل به Lt‏ ردیثا. بل كل ما LIS‏ هكذا إفعل معه» (۱۲-۱۱:۳۹) وحل رئيس الشرط نبوزرادان ارمیا النبي 
من تبود السلاسل التي على يديه وقال لإرميا «كل الارض هي أمامك نحیتما حسن وكان مستقيما ني عبنيك أن 
تنطلق فانطلق إلي هناك» ))2-١:0-(‏ وأعطاه رئيس الشرط زادا وهدية رأطلقه (عدد .)١‏ 

وماذا بعد الدينونة 

لقد ایقن التبي منذ بده دعرته ونيرته. أن كلمة الرب ليست للفضا ٠‏ والدينونة ققط. أو للهدم والفلع» بل للفرس 
والبناء Lia‏ لقد أعلتت الدبنونة بالكلمة النبوية على قم النبي إرمياء وكان الرب ساهراً على کلمته لبججريها, ليقيم 
الشعب ثانبة على أساسات راسخة منبنة مبنبة على الطهر والنقارة رئداسة الرب (إرميا ۰۷-۹:۲6 ۰۱۲۷-۱۰:۲۲ 
راجع سثر التمزية في الأصحاحات ۳۳-۳۰). إنه لينرك الانسان خطأه ويعرد إلى الرب إلهه فيرحمه. 

حاجة الإنسان الماسة 

في وقت ساد نيه الظلام وكل القنام شعب بهرذا. وشعروا في باس أنه لن ياني علبهم غد واکتتفتهم المأماة 
الحارقة بعدم الرجاء (مرائي .٠١:)‏ إرميا ۲۱:۳) صارت کلمة الرب إلى إرميا باعشأ للرجاء الكبير له؛ ولكل 
الشعب. قبینما كان إرميا في السجن كانت كلمة الرب إلبه بأن بششري من ابن عمه حنمشيل بن شلوم حقله الذي في 
عنائرث بلدئه التي في أرض بنبامين. رالعي تقع في منطقة الغزاة لأن لإرميا حق الفكاك والإرث. واشترى ارمیا 
الحقل وهر عد في السجن كقول الرب له. ودفع لمنه لابن عمه وکتب الصك وختمه. وأشهد شهدا آمام كل البهود 
الجالسين في دار السجن (۱۲-۹:۳۲۲) «لانه هكلا قال رب الجود إنه إسرائيل سیششرون بعد Lip‏ رحقولا 
رکروباه. 

إنها دعوة وشهادة بالرجا ‏ التحظر في الرب بالعودة والاستقرار ثانية في آرض بهوذا آرض الآباء. رالآعال المرجوه, 
والمحففة بنعمة خلاص الرب للشعب من آرض سبیهم (۱۳:۳۲). «لانه هکذا قال اله إسرائيل. هأننا أجمعهم من کل 
الارض التي طردتهم إلبها بغضبي وشيظي رأردهم إلى هذا الموضع رأسکنهم. ویکونون لي شعبا رأنا أكون لهم 
إلها... وأفرح بهم لأحسن إليهم وأغرسهم في هذه الأرض بالأمانة بكل قلبي وبکل تفسي... فنشتری الحقول ني هله 
الأرض التي تقولون إنها خرية بلا إنسان ويلا حيوان. وقد دف ليد الكلدانيين. يشترون الحقرل بفضة ويكتبون ذلك 
في صكوك وبخدمون ويشهدون شهرداً قي أرض يتيامين رحوالي آررشلیم وفي مدن بهوذا. ومدن الجبل؛ ومدن 
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إرسيا 


السهل, ومدن الجنوب لاني أرد سبیهم يقول الرب ۾ 1-۳۱:۳۲۱). 

إنه رجاء مزکد في الرب فقط عليهم أن برجعرا إلى الرب مخلصهم الذي أخرجهم في القديم من أرض العبودية, 
أرض مصر بآيات وعجائب بيد شديدة وذراع gut‏ (۲۲-۲۰:۳۲) بالعوبة عن خطیشهم (۱۲۳-۲۷:۵ ۱۷:۸ 
۱-۳۸ التي تعسدل في حياة الطاعة للرب ASAD‏ الأابكا, ۰۳:۵ ۰۵:٩‏ ۱9:۳۶) وحياة البر (1۲:۳-1£, 
۰۱۱۱:۱۸۱۸ ۱۹-۱۸:۳۱) 

وعندما یتحدث النبي عن صصروبة بل استحالة تغيبر الكوشي (اغبشي] لجل أو اللسر رقطه: فهی لا بتحدث عن 
قدرة الله على الصفع: بل بتحدث عن معرفته وادراکه لطبيعة الشعب العاند والصلب الرقبة. عن أنهم حكماء في 
فمل الشر؛ وصعربة تعلمهم لحباة الطاعة لإلههم. إن حاجتهم الماسة هي للتتلل قدام الرب والتربة الصادقة (۲۲:۳- 
۵ ۰۱۰-۷:۱۶ ۱۲۲-۱۹ قارن هوشع -5. ۳-۲:۱6) فبالرجوع والشرية أمام الرب, سینحقق لهم الطمان 
رحياة الاستقرار 14-10:۳ 10-16:17 . ۱۸-۰۷:۲۳ ۰۲۸۱۱۸ NLA:‏ ۱۲۸-۲۷ وعداو “NPY‏ 
7 إنها دعرة الرب لهم لتجديد وتطهير القلب رلیس عردة للعبادة الطقسبة الظاهرية؛ لان الرب فاحص القلوب 
رالگلي (۰۲۰:۱۱ ۰۱۷,۱۹ ۰۱۰:۱۷ ۰۱۲:۲۰ ۲۳:۲۹). والاصفاء لصوته أفضل من الذبائع والحرقاث AN GND‏ 
۱۲۳-۷ ۱۵:۱۱). «وقد عبر النبي إرميا عن فم الرب» في كلمات سطرها عن مسرة الرب فانلا: ٠‏ هكلا فال 
الرب لا بنتخرن الحكيم بحکسته, ولا پفتخر الجبار بجبرونه, رلا بفتخر الفتي بغناه, بل بهذا لیفشخرن الفتخر بأن 
بهم ريعرفني أني أنا الرب الصائع رحمة رفضاء وعدلا في الارض. لاني بهلا أسر يقول الرب» (۲۲-۲۳:۹). 

البقية سكبنى 

الكلمة التي لحدث بها الرب إلى نبيه إرميا عن البقبة الأمينة المتعلقة بإلههاء رغم نار التجرية التي اجنازت فيها 
زمن سببها: ءها آبام ناتي يقول الرب. وارد سبي شعبي إسرائيل ريهوذا بقرل الرب. وآرجصهم إلى الأرض التي 
اعطیت آباه‌هم فيستلكونها » (۳-۱:۳۰). «هكنا قال الرب لارمیا قد وجد نعمة في البربة (السبي) الشمب البالي 
عن السبف, إسرائيل الذي سرت لأريحه... محبة أبدية أحببتك من أجل ذلك آدمت لك الرحمة. سابنيك بعد فتبنین, 
تفرسين بعد كروص في جبال السامرة» (8-۱:۳۱) ولا بسمع بعد صوت راحبل في الرامة وهي تبكي پرارۀ على 
أولادها وترفض التعزية عنهم لانهم ليسرا بمرجودين لأنهم برجعون بفرح وابتهاج عوضا عن الالم والضيق. 

نها راحيل زرجة يعقوب الثي ماتت حين تعسرت في ولادة بنبامين وهي أم يوسف (تك ۱۳۲۰-۱۹:۳۵ 1۷:۰۸ 
وحدد قبرها في العصر المسيحي في الطريق ما بين أورشليم ربيت لحم (أي شمال بيت لحم ميل واحد). ويستخدم اسم 
راحيل هنا تعبيرأ عن الحزن القومي الذي استولی على كل أم حبيبة ومحبة. كما يُسمع صرت أفرايم من الرب, وهو 
پنشحب ربخاطب الرب إلهه قائلاً: «ادبتني فعأدبت كعجل غبر مروض تويني فأتوب». والعنی الدقيق لهذم 
الكلساث توبني فأتوب أي ارجعني ؛ وارحسي برأفتك من هذا السبي الذي سحتني. لأنك آنت الرب إلهي وتسبيحتي 
۱ مع عدد 15, راجع أيضا ۱۲:۱۷ ومزصور ۳:۸۰ و۷ وة!) من أجل ذلك يقسول الرب عن أفرايم «حنت 
أحشائي إلبه رحمة ارحسه» ۲۰:۳۱۱). وسشبنی gall‏ الخربة (إرميا ۳۰-۲۷:۳۱, حزقبال ۰۱۱-۹:۳۹ هولع 
۱ ونصعد يهوذا مع إسرائيل (۱۱۸:۳ ۱۲:۵۰ اش ۰۱۱۸-۱۱:۱۱ حزقبال ۲١-۱6:۳۷‏ هرشع 
۱ لان دينوتة الله وقضاء كسا أنها للقلع والهدم هي Lang‏ للبناء والغرس (۰۱۸:۳۱ ۰۱۰:۱ ۷:۱۸ ر١‏ 
6 ولن يحمل الأبتاء قیما بعد هن إثم آبانهم ولن يترد فيما ببتهم محل الشعبي القائل «الابا - آکلوا حصرمة 
رأسنان الأبناء ضرست» ۲۰۳۱۱ والکلسات هنا كسا بری أحد العلماء تشر إلى GMT‏ الذين ولدوا في أرض 
العاناة والضيق. وکل كرب رآلم في أرض سبيهم وحملوا من إثم آبانهم قي هله الأرض الغريبة بعیدا عن أرض يهرذا 
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المدخل إلى العهد qual‏ 

التي تفیض لبنأ رعسلا (قارن حزقيال ۰۲۰-۲ (FFA‏ 

العهد الجديد (۳4-۳۱:۳۱) 

jee‏ هذا vail!‏ أهم النصرص الراردة بالغر بل يعد ذروة تعليم التبي ارسبا. رأحد الشواهق الرفيعة اتعالیم 
أنبياء الكتب القدسة. 

واقتبس هنا النص كاملا قي العهد الجديد (عب ۱۲-۸:۸) ومتغرقاً قي (عب ۱۷-۱۹:۱۰) tty‏ خلفية كتابية 
لتأسیس قريضة العشاء الأخير (۱کو ۲۵:۱۱) هذه الكأس حي العهد الجديد يدمي (فارن لرقا 1۲۰:۲۴. 

والعهد الجديد هنا لا بشير إلى تاصوس جديد. بل إلى تجديد العزم رالإرادة لاقام المهد الأول عهد سيناء 
والنامرس الاخلاقي الذي يوثق العلاقة بين الانسان والرب خالقه وفاديه من كل ضبق (قارن خروج 1-٤:1۹‏ مع نث 
-4) وعمل ما هو حق رجليل رعادل (:۰۲۱-۱۹ ۵:۷- ۱۱۰ ۰۲۴-۷۲ CMEC‏ 

هنا العهد «لیس كالعهد الذي قطعته مع آبائهم يقول الرب (۳۲:۳۱) يوم أمسكتهم بيدهم لأخرجهم من أرض 
مصر هین نقضوا عهدي فرفضتهم يقول الرب» (إرمبا ۰۲۳-۲۲:۷ هوشع ۱:۱۱-)۰ فض ۰۲۰:۲ أمل11:11, 
مل ۱۲-۱۱:۱۸) بل أجهل شريععي (ذات الشریعة) في داخلهم وأكتبها على قلوبهم. وأكون لهم إلهاً وهم 
یکونون لي شعباً (إرميا ۱۷:۲۲ ACL PAY‏ أنزع للب الحجر الصلب العنبد من مهم وأعطيهم قلب لهم... 
(حزفیال ۲۰-۱۷:۱۱) ليس هلا عن استعقان بل هي النعمة والمحبة الإلهية (حزفیال ۰۳۲۷-۲۵:۳۹ ۰۱۳۸-۱:۳۷ 
رلا أحجب عنهم وجهي بعد... یقول الرب (۲۹:۳۹, برنیل ۳۲-۲۸:۲). 

ولا يعلمون بعد كل واحد صاحهه وکل راحد أخاد قائلين اعرقوا الرب 

لالهم صيعرفونشي من صغبرهم إلى كبهرهم قول الرب 

لأني أصفع عن |ئمهم ولا أذكر خطيتهم يعد (76:51). 

هذا المهذ ندید ممني ومؤسس على الغغران الإلهي. ا مبني على معرقة صادقة للرب. والتي سبق لهوشع أن تبر 
عليها كثيراً (هوشع ۲۰:۲ ۰۲-۱:۲ ۰۷:۱ إرميا 070:4 .)١7:17‏ إنها معرفة اختبارية حميمة: مثلما عرفه 
الأنبياء. ولیست معرفة سطحية: بل معرفة لها الجذور المتدة والعميقة: التي تمحو كل كبرياء إنساني أمام إلهه في 
اتضاع» معترفاً بآثامه وعدم التزامه بالعهد الأرل (4:۱۱۰۲۳:۷) وعازما على الرجوع إليه بكل القلب (۰۷:۲۲ 
ARAL ۰‏ 

«لأني أصفح عن أثمهم ولا آذکر خطيتهم بعد بقول الرب» إنه غفران وصفح پقود إلى عودة العلاقة مع call‏ التي 
سبق وقطعت مع الإنسان يسبب التمرد والمصبان. والاتسان الذي يدعو الرب من قلب طاهر يجيبه الرب ويشيره 
بعظائم وعرائص لم يعرفها (تارن ۰۸:۴۳ مع ۰۱6:۹ ۰۸:۱۱ ۱۳-۱۰:۱۷۰۱۰:۱۳/... رفي هنا يؤكد مشا 
النبي الحقيقة المظمى بأنه لا يوجد مشل الرب... لا يحفظ إلى الابد غضبه لأند بسر بالرأفة (میخا ۱۸:۷). 

والعهد الجديد هنا لا يعني عدم ارتكاب الخطأ وبلوع الفرد أتصى درجات الكصال. بل هو تأكيد على الففران 
رالصفع بالایان الذي في السیح بسوع. 


مراثي إرميا 


عنوان السفر 

جاء عنوان سفر مرائي ارمیا في الاصل السبري FIN‏ بعنی كبف؛ الكلمة الأولى من الأصحاح الأول 
والثاني والرابع. وحمل أيضاً معني الشأره. 

رررد السقر في الأحسل العبري للكتب المقنسة (العهد القديم) ضمن مجسوعة الأسفار الخسسة (الجلرت) وهي 
الأسفار التي Liz‏ ني الاعیاد والمواسم رهي نشيد الأنشاد ؛ راعرث؛ مراثي إرمباء جامعة. أمتير. وبفرأ سفر المرائي 
في المجامع البهودية في التاسع من آب (أغسطس) ذكري هلم أورشليم پراسطة نيوخةناصر. 

وهنه dc geo]‏ من الأسفار جات ضمن آسفار الكنوبيم (الادراج أر المكشربات القدسة) وهي المجموعة الثالتة من 
الكب المقدمة. 

وفي العرجمة البونانية (السبعينية) ورد السفر ضمن أسفار الأنبباء وجاء ترتببه بعد سفر إرميا النبي. وظهر 
كذلك في الترجمة اللاتيتبة (الفولجاتا) والترجمات الأخرى Lands‏ المربية نحت عنوان مرائي SD‏ أغائي حزينة). دفي 
اليونانية جات التسمية Threnoj‏ جمع الكلمة Threnos‏ وهي من الكلمة اليونانية Threonal‏ التي تعني 
«یصرغ بصو مرتفع أو يرثي 070670]». كما وردت هذه التسمية «مرائي إرمياه في النلسود البابلي Lead‏ 

وبری أحد الباحثين أن أسلرب كتابة السفر شبيه بالکتابات السومرية القدهة, عند سقوط إحدى المدن القديمة 
العظبمة مشل مدينة أور (الكلدانية) وذلك لغزو قوات العدر''' ومن هذا يتضع أن الكاتب كان على دراية بالكتايات 
الأدبية العييقة ذائعة الصیت. 

كما أن المأساذ التي احالت ببهرد فلسطين خلال مني السبي؛ جاء وصفها في سلسلة القصائد هذه التي تضمنها 

سقر الرائي ,رتست إلى Leaf‏ نسبة للنفمة العمبقة الزينة التي اتسمت بها شخصبته وظهرت برضوح في مغر رما 
: «کیف جلست وحلها الاينة الكثيرة الشعب. كيف 
صارت كأرملة العظيمة في الام السيدة في البلدان صارت نحت الجزية, تبكي في اللیل بكاء ودموعها على خديها. 
ليس لها معز من كل محییها. كل أصحابها غدرر! بها. صاررا لها أعداء: (1-1:1) ونفمة الحزن التي انشعت بها 
قصائد الرائي بسبب الهيكل المنهدم؛ حيث لا أعياد أو مواسم أفراح. لان طرق صهبون نائحة لعدم الآتين إلى الميد. 
دكل Geld‏ خرية» (۱:ع). أنسى الرب في صهيرن المرسم رالسبت ورذل بسغط غضبه اللك والكاهن... (YANN)‏ 
انهالت حجارة القدس في رأس كل PE‏ وبنو صهيون الكرماء الوزوتون بالذهب النقي كيف حُسبرا أباريق خزف عسل 
بدي النخاري» ():۲-۱) رقد كف الجسيع عن الفناء ومضي فرح القلب رحرل الرقص إلى توح .)1١9-١6:0[‏ 

أقسام ومشتملات السطر 

-)۲۲-۱:۱( مراثي على الماينة‎ -١ 
.)۱۱-۱:۱( أ- خزي آورشلیم‎ 
.)۳۲-۱۲:۱( ب- شكوى أورشليم‎ 
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مراني إرميا 
۲- عقاب الله للمدينة Lod‏ «صهمون» (۲۲-۱:۲)- 
أ- عقاب الرب (۱۷-۱:۲). 
ب- الرب نفسه هو المخلص الوحيد (۲۲-۱۸:۲). 
۲- مرثاة شخصية رصلاة (95-1:5). 
أ- اختیار الآلم (۲۱-۱:۳). 
ب- الرجا- (1۳-۲۲:۳). 
ج- صلاة اعتراف وتضرع من أجل الشعب (4)11-1۳:۳- 
-٤‏ حال آررشليم في الاضي رقي الحاضر (۲۲-۱:۶). 
|- سکان أورشلیم ۱۱-۱:۲۱). 
ب- كهنة آررشلیم A‏ ۰4۱۱-۱۲۱ 
ج- ملك آورشلیم (۲۰-۱۷). 
د- يهوذا رأدوم ۰4۲۲-۷۱۱ 
الکاتب وأسلوب الكتاية 
يعد إرميا النبي هر کاتب سقر الرائي كما برى We‏ الکتاب الحانظین ويرجع هذا الاعتتاد إلى ما جاء في 
مقدمة السفر في الترجمة اليونائبة (السبعبنية) حبث هله الكلماث: وحدث بعد هذه الأمور بعد أن حملت يهوذا إلى 
السبي وخريت أورشليم» وجلس إرمبا ببكي ويرفع مرثاة على آررشلیم قائلاً: «کیف جلست المدينة وحدها »... 
۰۱:۱ لارن Ladd‏ ۰۱:۷ ۱:6). وترددت ذات القدمة في الترجمة اللاتينية للکتاب المقدس (الفو (GUL‏ وفي التلمرد 
اليهردي Ub‏ يترا Baba Bathra [5a‏ وردت هذه الكلمات «كتب إرميا المراثي ». 


وبرجع أساس هنا الاعتقاد إلى ما جاء في IY)‏ ۲۵:۳۵) «ورثي إرميا يوشيا وكان جميع الغنین والمغنبات 
ينديون يوشيا في هرائيهم إلى الیرم وجعلوها فريضة على إسرائيل وها هي مكتوية في FIM‏ ». بالإضافة إلى أن 
إرمبا النبي عايش slam‏ أورشليم وسقوطها وكل الأسي وما أصابه من جراء شرورهم. كما أن هتاك تشابهاأ بين مقر 
UII‏ وأجزاء عديدة من سفر إرميا. 

ويرى بعض الباحثين التقدیین أن النبي إرميا لم يكتب سفر المراثي. وفي رأيهم أن كاتب المراثي بولي اهتماما 
Lys‏ باللوك رالأمراء والكهئة عكس ما جاء في سفر إرميا عن الملك صدكيا (۲۰-۱۷:۳۷) وبه (۳۰-۱۳:۲۳) 
رعن العظماء أر الثبلاء )4-820( LYS,‏ (۲۸-۲۹:۲,» ۵-۱:۲۰ قارن مع الرائي 1:۱ , لاذلا MT‏ ۱۷:۲ 
۲ ۱۲:۵۰۲۰) والحديث عن انتظار العون الباطل من مصر عكس ما جاء في إرميا (۰۱۰-۵:۳۷ قارن أيضا 
مرائي ۰۷:۵ مع إرميا ۳۰-۲۰:۳۱). وربا تشابه آسلوب الكنابة في الأصحاح الثاني والرابع من المرائي مع سفر 
حزقيال. والأصحاح الأول والخامس مع إشعياء )00-65( وكل الأصحاحات الخمسة مع سفر الزامیر. ويرى النقاد 
أيضا أن سفر الرائي کب بوامطة أكثر من كاتب واحد. 

lel‏ و.رودلف BLS Wihelm Rudolph‏ بقکرة الكاتب الواحد لسقر المرائي. ويعتي, بذلك إرمبا النبي. بانب 
كلامه على ما جاء في (مرائي 14:4). ومطاردة شعب وملك يهوذا واختبار إرميا ذلك وعن رقض النقاد لما جاء 
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المدخل إلى العهد القديم 

Jn‏ ۵ عن مرئاة إرعيا Lt pad‏ ملك بهرذا عند موته... رالاشارة بالقول «ها هي مکترية في الرائي» 
Lely‏ لم ترد في سفر المرائي: فبرى يعض العلما. أن ما جاء في هراي (TO)‏ عن مسبح الرب» إثارة واضحة 
یقصد بها يرثيا الملك. بالاضاقة إلى آسلوب الكتابة والتشايه الواضع بين التصوص العديدة من سفر إرميا وسقر 
الرائي. وذلك فبما يلي: ضبق علراء صهيون (مرائي ۰۱۵:۱ إرميا ۲۱:۷) عينا النبي تفيض بالاسرع (۰۱۷:۱ 
۲ مع إرميا ۰۱:۹ ۰۱۸ ۱۷:۱۳۲) مخاوف ورعب حوالي (۰۲۲:۲ مع إرميا ۰۲۵:۹ ۲۰: ۱۰) طلب الانتقام 
(۳: ۰31-۹6 مع إرمبا ۲۰:۱۱) والتشابه ابضاً بين (مراني ۰۹-۱ مع إرصيا ۰۱۲۱-۷۷:۱۲ مراثي ۰۱۱:۲ 
۳ :۰۱۰ مع إرمبا :۰۱۸ ۰۱۱۰۸ ۲۱). أتأكل النساء ثمرهن (۰۲۰:۲ ۰۱۰:6 مع |رمبا 4۹:۱۹ وعن 
الضحك والاستهزا ۰ ۱6:۳۱ مع إرميا ۷:۲۰) الافستتن والرارة والعلقم (۰۱۹,۱۵:۳ مع إرميا ۱۵:۹ ۱۵:۷۳)- 
خوف ورعب وهلاك (۲۷:۳, مع إرميا ۳:)۸)) الاصطیاد كالعصفور (۰۵۲:۳ مع إرميا (۱۱:۱) رالکأس 
۱ ,مم إرميا ۱۱۲:۲۹۰۱۱۵:۲۵ وعن مقوط الاکلیل ۱:۵۱ قارن مع إرميا ANALYTE‏ 

بالاضافة إلى ما سبق. ورد بالسفرین عن العفاب التي سحل بالشعوب الثي ابتهجت بغوط الدبنة: آورخلیم 
(مرائي ۲۱:۵ قارنه مع إرمبا ۹ كما جاء بالسفرین أن ما حل بالأمة البهودية (يهوذا) برجع لفات LAM‏ 
الشي رردت بالسفرین (قارن صرالي ۰۵:۱ ۱۷ ۰۱6 0۲:۴۳,۱۸ ۰۹:6 ۱۲۲ ۱۷:۵ 15رمع ارسیا ۱۷:۱۶ 
۲ ۰۱۲-۰ ۳-۱:۱۷ إلها الخطبة القومبة (مرالي VEST‏ :۰۱۵-۱۳ مع إرميا ۰۷:۲ ۱۸ ۰۳۱:۵ ۱۳۱:۱۶ 
۲ 4۰-۱۱:۲۳) وخطبة الأنبيا ٠‏ الكذبة والكهنة (مرائي ۰۲:۱ AVEC ۰۱٩‏ قارن مع إرصيا ۱۱۸:۲ ۰۳۱ 
۰ ۱۰-۵:۳۷). إتها ثقة الشمب الباطلة رالتحالف مع الشمرب الاخری القادرة. 

ما سبق يتطح بأنه لا برجد الدلیل الكافي لرفض الاعتقاد أن إرميا النبي هر الکاتب لسقر المرائي؛ بعد فشرة 
لصبرة من سقوط أورشليم عام ۵۸۷ فى-م بل إن روح الکتابة يدمشى مع روح رأسلوب النبي ارهیا, 

مضمون السضرورسالته 

يحتوي سفر المرائي على خمس قصاند (هي خسة أصحاحات) تسرد حزن إسرانيل على سقوط آورلیم DAY)‏ 
ق.م). وكل أصحاح يكون قصبدة شعرية متكاملة هي كلمات رثاء على الشعب والمدبنة رالهبكل. وفد جات الإشارة 
عن رثا ء ومرائي في مواضع مختلفة من الكتب المقدمة (قارن Coy!‏ ۲۲-۱۷:۹) عن النساء الشخصصات في ذلك 
رعن مرئاة إنسان على شخص حبيب عنده (اصم ۲۷-۱۷:۱, قارن Lead‏ عامرس ۵؛ رحزقبال ۱۸-۱۷:۲۹) 
والاصعاعات (۰۱ ۰۲ )٤‏ تعد أصحاحات رثاء بالمنى الدقيق للكلمة كما بری أحد العلما .. أما الأصعاح اكاك 
هی راء شخصي وينتهي بصلاة. والأصحاح الخامس يعد صلاة بأكل. 

رالاصحاحات الأربعة الأرلى كتبت حسب ترتبب ا حروف الأبجدية في الأمل العبري بعنی أن المدد الأرل تبدأ 
الكلمة الأولى فبه بالمرك (أ) والعدد الثاني تبدأ الكلمة الأولى فيه بالحرف (ب) رهكذا إلى نهاية الأصحاح. ائنان 
وعشرون حرفا لاي وعشرین عددأ في الأصحاح الأول والثاني والرابع؛ أما الأصحاح الشالث فيحتري على مشة 
وستين آية بمعتى أن الآبات من ۳-۱ تبدأ بالحروف (|) والآبات من ۱-4 نبدأ بالحرف (ب) وهکنا... إلى نهاية 
الأصحاح, عى ۲۲ حرف ابجدي هي مجموع الحروف في اللفة العبرية ولكل حرف ثلاث آيات هي مجموع آيات 
الاصحاح الثالث (55 عدداً). أما الأمحاح الخامس من الرائي فانه لا بتيع ترتیب الحروف الأبجدية الا أنه يضم 
این وعشرين Vode‏ هي مجمرع الحروف العبرية. 

وفي هذا یری نورمان ك. جوتوالد NKGouwald‏ فى كتابه the Nations‏ ما A Light‏ أن نظم قصائد السفر بهذه 
الصورة لهو تعبير عن كال حزن إسرائيل وکسال تی‌تها ورجائها قي الرب خلاصها۔ 


ey 


Ale‏ إرميا 

ديرى ب. تشيلدز B.Childs‏ أن الأصحاح الثالث له خاصينه في الضمون والشكل عن بقبة الاصحاحات وله 
دور هام في تفسير السفر پجمكه. 

Lay‏ الأمحاح برثاة شخص يشبه في ذلك مزمور (AAV)‏ ويصف المرنم مشكلته (۱۸-۱:۳) ويطلب إلى الرب 
من أجل النجاة والفرج من الضيق (175:7-؟), ويعترف SUL‏ في رحمة الرب. وجرده؛ وفي هذا تشبه إقرارات 
الإمان الإسرائيلي (خروج VOGEL‏ عند ANANE‏ 

والأعداد (۳۰-۲۰) هي كلمات اعترال شبيهة بکلمات الحكمة في مزمور (۳۷) رالاعداد ۳۹-۲۷۱) وصف 
لآلام الانسان في لغة عبادة وتسليم لله. 

رمن عدد (۰۱ع-۷)) بطالب بالعودة إلى الرب «لنقحص طرقنا ومتحنها ونرجع إلى الرب». ولابد من النجاة 
بقوة وتعمة الله (۵۷-۵4) ویظهر الله کماضد له (عدد (OA‏ ضد مقارمیه )٩۳-3۱(‏ والاعداد )٩2-16(‏ تذکرتا 
بصراح البار الضطهد من الأعداء. وذلك في سفر الزامیر (قارن مزصور ۰۷:۳ ۱۱۲-۱۳:۱۷ TNO‏ ۱۱:۵۹- 
۳ مع إرميا ۰۱۲۳-۲۰:۱۱ ۲۲-۲۱:۱۸). ان هذا الاصعاح بترجم بدقة تاريخ رحياة شعب الله إلى لفة الایان 
في وعود الرب بالنجاة. وأنه برجد رجاء (۲۵-۲۲:۳) «إنه من احسانات الرب |ننا لم نقن. لان مراحمه لا تزول. 
هي جديدة في کل صباح. كشيرة آمانتك. نصيبي هو الرب لاك نفسي. من أجل ذلك أرجوه طیب هو الرب للذین 
يترجونه للنفس التي تطلبه». 

إن سفر المرائي يشل في رأي بعض العلماء حلقة وصل بين الموقف التاريخي لأشعب (أوائل Val‏ ق.م.) ولفة 
مان التي تصارع مع الدينرنة الإلهية لعقاب الشعب على خطاباه وآثامه. والرجاء الوائق في العودة إلى الله. 

ديرى البعض الآخر أن سفر AIAN‏ بحمل رسالة الرجاء رغم أن أورشليم تستحق ما أصابها وأن الرب سمع لها 
بذلك. إنه إله العهد الاي يطلب الشقة الوطيدة غير المهتزة فيه كما طلب من شعبه ومنتظريه ولا ء وأمائة -۱٩:۳(‏ 
١‏ صارت أورشليم نجسة .... «بار هو الرب لأني قد عصيت آمره» (۸:۱). 

لکن إحسانات الرب وفبرة ومراحمه لا نزول وما أطيب الرب للإنسان الذي يرجوه ويطلبه من القلب (۲۲:۳- 
Ave‏ 

إن السيد الرب لا يرفض إلى الاید. 

فإنه ولو أحزن برجم حسب كثرة مراحمه. 

لأنه لا يل من قلبه ولا بحزن بني الانسان (۳۳-۳۱:۳). 

إن مغر الراثي ليس لإحياء ذكرى خراب أورشليم وما أصابها من محن وكوارث. وذلك نتيجة شرورها وبعدها عن 
الرب إلهها. بل أن السفر يحمل رسالة الرجاء SED‏ الصادق مع نفسه, الذي بضع نقمه في الرب إلهه في كل ما 
يراجهه من محن وتجارب أليسة. 

ذ لبس للاتسان أن بشتكي من قصاص خطایاه (۳۹:۳). 

.)6۰ :۳( لنفحص طرلنا رلععنها ولرجع إلى الرپ‎ Les 


أطلق هذا الاسم على السفر نسبة إلى حزقيال الشخصية الرئيسية التي تضمنها ولم يرد الاسم حزقيال في أي 
مكان آخر بالعهد القديم (الكتب القدسة). وبعني الاسم في العبرية «الرب يقري ». 
أقسام ومشتملات السمّر 
أولاً: عقاب بهوذا رآورشلیم (۲۷:۲۵-۱:۱]. 
-١‏ دعرة حزقیال وارسالیته (۲۷:۳-۱:۱)- 
۲- نهاية أورشليم والسبي (۱۷:۵-۱:۶)- 
۳- نبوة ضد الجبال مركز الرئنية .)۱4-۱:٩(‏ 
أ- تدمیر الرتفعات (۷-۱:۱). 
ب- سيذكر السببون بهوه (الرب) .)٠١-۸:1(‏ 
ج- سوق تعرف إسراتيل یهوه أنه الله .)۱1-۱۱:٩(‏ 
-٤‏ نبوة بقرب النهاية (۲۷-۱:۷). 
ه- الزيارة للهیکل رخطية آررشليم (۲۵:۱۱-۱:۸). 
أ- Lay‏ الوثنية قي الهیکل (۱۸-۱:۸)- 
ب قتل الأثيم ۰)۱۱-۱:٩(‏ 
ج- رؤيا أورشليم وتدعيرها UG‏ (۲۲-۱:۱۰). 
د- قضاء ورجاء .)55-١:11(‏ 
1- رموز خاصة بالسبي والفزو (۲۸-۱:۱۷)- 
gel -۷‏ ضد الأنبياء Ly‏ (۲۳-۱:۱۳). 
۸- إعلان القضاء ضد الوثنية وآورشلیم (۲۳-۱:۱۵]. 
-٩‏ الكرمة (۸-۱:۱۵)- 
١‏ ۱- الزوجة الخائنة (0۳-۱:۱۹). 
۱- اللسران الکییران وشجرة الارز (۲6-۱:۱۷]- 
۲- مسثولية القرد (۳۲-۱:۱۸) 
أ- جمیع الأنقس هي لي (6:۱:۱۸]- 
ب- اليار سيحيا (4-۵:۱۸). 
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حزقيال 
ج- الابن الشرير للرجل البار سيسوت (۱۳-۱۰:۱۸)- 
د - الاين البار للرجل الشرير سيحيا (۱4:۱۸--۲]- 
ه- الشرير الذي يشرب يتبرر ويحيا (۲۶-۲۱:۱۸). 
و- طریق الرب مستقبمة (۳۹-۷۵:۱۸). 
ز- القلب الجديد والروج الجديد (۳۲-۳۰:۱۸)- 
۳- الشبلان والكرمة (۱۲-۱:۱۹). 
6- عدم أمانة إسرائبل والدعوة للعودة -)1٩-۱:۲۰(‏ 
-١6‏ سيف الرب التقم (۳۷-۱:۲۱). 
- دعوة ضد آورشلبم لخطاياها (۳۱-۱:۲۲). 
۷- الاختان الخاتنتان أهولة وأهوليية (4۹-۱:۲۳). 
۸- رموز حصار أورشليم الأخير (۲۷-۱:۲). 
3 القدر الذي على النار (۱۸-۱:۲). 
ب- موت زرجة gail)‏ حزقيال (۲۷-۱۵:۲۲). 
ثالها: نبرات هن الشعرب الأجدبية (77:9191-1:19), 
-١‏ ثبواث ضد عمرن وموآب وآدوم وفلسطين (۱۷-۱:۲۵). 
۲- إعلان القضاء عن صور (۲۱-۱:۲۹). 
۳- مرثاة على صور SORA YD‏ 
6 - نبوات خاصة بصور وصیدون (۲۱-۱:۳۸). 
۵- إعلائات القضاء على مصر .)۲۱-۱:۲٩(‏ 
*- ظلام وفتام على مصر (۲۱-۱:۳۰)- 
۷- سقوط الأرز العظیم (۰)۱۸-۱:۳۱ 
۸- مرثاة على فرعون ومصر (۳۲-۱:۳۲). 
1 عودة |سراتیل (۳۹:۳۹-۱:۳۳). 
۱- عمل النبي ؛ الاعداد لعصر جدید (۳۳-۱:۳۳). 
۲- رعاة إسرائيل رأنانیتهم رالراعي الصالح (۳۱-۱:۳۶). 
أ- |علان قضاة الرب على رعاة إسرائيل (۱۰-۱:۳۵). 
ب- بهره الراعي الصالح (۱۱-۱۱:۳6)- 


ج- اشکم بين رعية ورعية (۲۷-۱۷:۳۶). 
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- الملك المسباتي کراع جديد (۲۳:۴6-ع۳). 
ه- عهد سلام (۳۱-۲۵:۳6). 
۳- اعلان وة ضد جيل سعیر (۱۵-۱:۳۵)- 
-٤‏ سترجع إسرائيل وتبارك (۲۸-۱:۳۹). 
۵- فبامة العظام البايسة واتحاد بهرذا وإسرائيل (۳۷۸-۱:۳۷. 
-١‏ جوج رماجوع (۹:۳۹-۱:۳۸). 
- مقدمة (۲-۱:۳۸). 
ب- جوج وجمهوره .)٩-۳:۳۸(‏ 
ج- مكيدة جوج (۱۳-۱۰:۳۸)- 
د - جوج ضد إسرائيل -)۱٩-۱۲:۳۸(‏ 
ه- ندمیر فوات جوج (۲4-۱۷:۳۸). 
و- تدمبر جوج ودفته (۱۱-۱:۳۹). 
ز- جمهور وفرسان جوج في عيد الذبع للرب (۱۷:۳۹-)۲). 
اح- عودة أنصبة بعقوب )۲۹-۲۵:۳٩(‏ 
رابعاً: رؤي الله عن الجماعة العائدا (۰ع:۳۵:6۸-۱). 
-١‏ ترتببات الهبكل (القاعات الداخلية والخارجية) ANAC)‏ 
۲- الهبكل وقدس الأقناس ,)535-1:61١(‏ 
۳- أماكن الكهنة (۲۰-۱:۸۲). 
)- عردة الرب إلى الهبكل رندشین الییت (۲۷-۱:۸۳). 
۵- أنظمة الخدمة بالهبكل (۳۱-۱:۲6). 
-١‏ أنظمة اليكل ۲۸:۲۷-۱:۲۵۱)- 
۷- النهر الذي بتبع من الهبكل (۲۳-۱:6۷). 
-A‏ انصبة الاسباط والكهنة والدينة والرئيس .)۴١-۹:٤۸(‏ 
حزقيال الكاهن 
جاء حزقبال من أصل كهنوني وهو ابن برزي END‏ ولا بُعرف عن والاه الكثبو. وأخذ ضمن المسبيين مع 
يهوباكين ملك بهوذاء وبعض سكان أررشليم إلى السبي في بابل (۲:۱). والجدبر بالإشارة آن نبرخذتاصر ملك بابل 
حمل أرل الأسرى من أفضل الشعب والأمراء والحكام والهرة والصتاح. تاركا في أرض يهرذا بزساء الشعب 
والكادحين منهم. وكان حزقبال من بين أول الاسری (۲مل 14:56. حزقبال ۳-۴:۱) وبذلك يمكن الحكم على 
حزقیال بأنه كان واحناً من الطيقة الأرستغراطية بين سكان آورشليم. وريا انحدر من سلالة صادوق الکاهن الأعظم 
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حزایال 
الذي نصیه سلیمان ملك اسرانیل. 

واستقر حزقيال مع رفاقه على شاطيء نهر خابور الذي بنبع من الفرات. عبر نبور المدينة التي تفع جنوب شرق 
بابل, وفي فرية تل أبيب القرية الينبة على حافة نهر خابور في بابل (۱۵:۳) تلقى حزفیال دعوته وهر ساکن بين 
المسبيين هناك في السنة الخامسة من سبي يهوياكين الملك (۲:۱) أي عام ۵۹۳ ق.م. وكانت آخر نبواته المكتوبة في 
عام ۵۷۱ pd‏ (حز ۱۷:۲۹) وهله الفشرة التي تزيد على العشرين ite‏ يقليل تشمل ما فيل سقوط آررشلیم عام 
OYA‏ قم وما بعد الستوط. 

ديرى بعض العلماء أن الجر البابلي العام كان له الأثر الكبير على فكر حزقبال. وتصوراته لعبادة البابليين 
للإلاهة |شتار, والإله مردرك, ما أشعل غبرته التفدة على شعبه. وجعله يحذرهم بشدة ضد الانسياق وراء الأوثان. 
غير أن هذه الزثرات الخارجية لا تحب شب بالنسبة لا ورد بالسفر, لأن النبي حزقيال كانت له شخصبته المتمبزة 
غير العادية, نقد جا ته إعلاتاث القدیر بأسلوب حصار إلهي حيث بقول إن «السموات انفتحت فرأيت رؤى الله» 
(۱:۱ب). «فدخل في روح لما تكلم معي وأقامني على قدمي» (۷:۲)... إلخ؛ كما أنه أعطى روحأ وبصبرة 
جدبدين. هله كلها تصلط ضرا على صباغة رمالته وتعطي خلفبة لا تضمته. 

كان حزقيال متزوجأ من زوجة وفية مخلصة ولم بکن لهما أطفال. وله بينه الخاص (۱:۸). وكان شوخ المسببين 
يأدرن إلبه للتشاور (TET ۰۱:۲۰ ANE)‏ کانوا يأنون إلبه في جماعات عَغيرة منعطشة لسماع رسائله 
(۳۷-۳۰:۳۳). وقد خدم شعيه خدمة ipl‏ خدمة نبي وراع بهنم برعيته. 

وعندما ماتت زرجته آمره الرب WU‏ له: «لا تنح ولا نبك ولا تنزل دموعك؛ تدهد ساکتاً» (ع۱۷-۱۵:۲) رمز 
راشارة بأن الخراب الآني على أورشليم كان غير قابل للرثا.» لان الرب قد قضی بذلك. 

ريقي حزقيال صامتا حتى جاءته الاخبار gh‏ الدينة آورشلیم نهدمت وسقطت ۰۷۷۰۲۸۱ ۰۲۲۷-۲۱:۳۳ «وکانت 
بد الرب علي مساء قبل مجيء النفات. وفتحت فمي حتى جاء إل صباحا فانفتع فمي ولم أكن بعد أبكم». 

وبعد سقوط آررشلیم. محرت إعلانات حزقیال من کونها رسائل حزن واكتناب؛ إلى رسائل رجا.. رصف في ركياء 
الهيكل الردود والشمب رالارض وقد صارت مقدسة للرب. 

واستجابة لرزبة الإله السماوي القدیر . صار حزقيال التحدت ياسم الرب. ورقيبا للمسبيين (اصحاح ۰۱۲-۲ 
ركان مبشرأ بالتوية والدينونة (أصحاح ۲6-۱) إلى شعب عنيد وعايد للوثئن؛ وقدم لهم التحذيرات العدبدة (۳:۲- 
P-L ۰۱۳۱۱-۵0۵‏ ۷:۱۸ رفلاء ۳-۱:۲۰). 

واهتم بتذكرة الشعب. آنهم بعيشون حباة العبث والفساد. بعيذا عن أرضهم وبعیداً عن الهیکل (0-۱:۱۱) 
ظانین آنهم بعيدون عن العقاب (۲۸-۲۱:۱۲) 

لقد مار حزتیال لامعبه. الاین فقدوا كل أمل في الرجا ء والخلاص. طریق رجاء وخلاص, حتي بسمعوا کلمات 
الرجاء بالعودة إلى الهيكل إلى الأرض الفدية ۰۳۳-۷۱:۲۶۱ ۱۰:۳۲ ۰۱۷ ۱۱:۳۷). رأن اسوائیل الدنتة 
ستصير مقدسة (۰۱۱:۳۳ أصحاح PL‏ ۳۹: ۰۳۱-۲۵ آصحاح IY‏ الأصحاح ۰)-6۸). كما صور حزقبال ديثوئة 
الشعوب الأخرى العادية بواسطة جوج وماجوج (أصحاح ۳۹-۳۸). لکن شعریاً نجت من العقاب لتريتها رسماعها 
صرت النداء بالعرية (۵۵-۵۳:۱۹, ۲-۲۲:۱۷). 

كما قبز حزقيال في سفره بالأسلرب الجازي (أصحاحات 11١-1:119-١8‏ و۱۹ و6-۱:۲۲-۲۳) والأعمال 
الرمزية ,6:4-١:4(‏ ۰۷-۱:۱۲ ۲۰-۱۷)... إلخ؛ كما أن بالسفر الكثير من الرؤى» وأمثلة لك (۲۸-۸:۱: 
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:۳ أصحاح ۰۱۱-۸ ٠١-1:۳۷‏ و -)-6۸). وكان لحزقيال ملاك مفسر لكثير من الرؤى (راجع أصحاح 
۰ 1۸-۶) ومثال ذلك ( ۰۲-۲:۲۰ 63 :-لاء ۳-۱:۶۷) وامنزجت كتاباته بأسلوب الشعر والتثر أبفاً. 

وتناول التبي حزقبال في سفره قكرته عن الله کمن بقتش عن خراقه الضالة (حزقبال ۱۱-۱۱:۴۲ قارن مت 
۱-۸ رلوقا ۱۰:۱۹). 


ریری علما ء الکتاب أن هناك تشابهاً راضحا بين سفر حزقیال وسقر الرؤيا؛ وخاصة عن أورشليم الجديدة وافتقاد 
بهوه لاورشلیم التي تعرضت للسبي. وهدم هیکلها وسقرطها في أبدي الأعداء. والتي ستصیر جبلا مرتفعاً (حز 
۰ مع رؤيا ۱۰:۲۱) مدينة مقدسة. خيمة الله التي بستظل فیها شعبه (۰۲۷:۳۷ رزیا ۳:۲۱) سوفن یلاها 
الله adore‏ (۵-۳:۲۳. رویا ۰۱۱:۲۱ ۱۱:6۸ و۰۳۰ رؤيا ۱۳-۱۲:۴۱) ربها تهر الب ا: (۰۱:)۷ رؤيا ۱:۲۲) 
وعلی جانبي النهر أشجار وأوراقها للشفاء (۷:6۷ و۰۱۷ رؤيا ۲:۲۲) هذه الشواهد تعبر عن الاسلوب الرمزي 
الواضع بن سفري حزقبال رالرؤيا في العهد ا جديد. 

الخلطية التاريخية 

يعد يوشيا آخر ملوك بهوذا العظماء؛ وقد ملك ما بين عامي ٩۰۱-۹6۰‏ ق.م الا أنه ضعف أعام منافسه فرعون 
نخو ملك مصر في مجدو ضد الكلدانبين (؟مل ۲۹:۲۳- ۳۰). ففي أيام يوشيا علك يهوذا صعد فرعون نخو ملك 
مصر على ملك أشور إلى نهر الفرات. فصعد اللك يوشيا للقاء فرعون نخو واعترض طريقه فقتله فرعرن ملك مصر 
في مجدو (قارن 7أخ 10:-14-1). BU‏ شب الارض بهرآحاز (يرآحاز) بن يرشيا. ومسحره وملكره Lange‏ عن 
أبيه. آما عن شلوم (يهرآحاز) Lin‏ والذي خلف والده. هکنا قال الرب عنه «الذي خرج من هذا الموضع لا برجم إلبه. 
بل قي الموضع الذي سبوه الب يمرت. وهنه الأرض لا براها بعد» (إرميا ۱۲-۱۰:۲۲). وکان يهرأحاز بن ثلاتة 
رعشرين سنة حين ملك. وملك ثلائة أشهر في أررشليم وعمل الشر في عيني الرب حمب کل ما همل آبازه. أسره 
فرعون نخو حتى لا alle‏ في أورشليم. وملك فرعون نخو ملك مصر الباقيم بن يوشيا عوض ا عن پوشبا tal‏ وغيّر 
اسم إلى بهرياقبم Lely‏ يهرآحاز إلى مصر وهات فتاك. ردفع يهريائيم الفضة والذهب لفرعرن ملك مصر (قارن 
Jar‏ ۰۳۴۵-۲۱:۲۲ 

رفي السنة الرابعة لبهرياقيم بن يريا ملك یهوذا (إرمبا 1:17) لقي الصریون هزیتهم بغيادة ملکهم نرعون 
نخو بواسطة نیوخلناصر في کرکمبش على نهر الفرات عام ۱۰۵ ن.م بذلك صار الكلدانيرن ساد: العالم الجديد في 
تلك الفترة (۲مل ۷:۲6). «ولم بعد ملك مصر Lael‏ يخرج من ارض مصر لان ملك يابل, أخذ من نهر فصر إلى 
نهر الفرات کل ما كان لملك مصر ». 

كما اضطهد يهرياقبم بن يوشيا ملك يهوذا ۵٩۷ - ٩۰۸۱‏ ق.م) أنبياء الرب (قارن إرمبا ۱۵-۱:۷ و۱۳ 
و11-١7؛‏ قارن حزفبال ۸). فقد كان قاسيا (إرمبا ۱۵-۱۳:۲۲, ۱۹:۱۷). وثار يهوياكيم على الملك نبوخذ ناصر 
عام ٩۰۱‏ ق.م. فصار عبداً للك بابل ثلاث منین. ثم عاد بهوياقيم فتمرد عليه فارسل الرب على بهريافيم غزاة 
آببين. وغزاة بتي عمون, وأرسلهم على يهرذا ليبيدها حسب کلام الرب الذي 
تكلم به على يد عبيده الأننباء. حسب کلام الرب على بهرذا. لأجل خطايا منسى. حصب كل ما عمل. ولأجل الم 
البري. الني سفكه. لأنه ملا أررشليم دمأ ay‏ ولم يشا الرب أن يقفر, لأجل غلاظة قلوبهم وفادبهم في كل شر 
(قارن ۲مل CYNE‏ ومات يهريائيم ملك يهوذا غير مأسوف علیه, وجاء عته قول الرب: ولا ينديرته قائلين آه 
ياسيد أو Lal‏ جلاله. بل يُدفن دفن حمار. مسحوباً ومطروحاً؛ بعيداً عن أبواب أررشليم» (ارعبا ۱۹:۲۲). 

وبعد مرت پهرپاگيم تولي يهوياكين انه الحكم على يهوذا. مدة ثلاثة شهور, رصعد عليه نبوخل ناصر ملك بابل 
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الكلدانيين. وغزاة الأراميين. وغزاة | 


حزقیال 
وهو في أورشليم حيث يلك. ودخلت الدبنة نحت الحصار. وأخذ ملك بابل بهوياكين ملك يهوداء ومعه مه وعبيده 
me iy‏ وأخذ كل خزائن بيت الرب وخزائن بيت الملك. وكسر كل آنية الذهب التي عملها سليمان ملك إسرائبل في 
هيكل الرب. وسبي كل آررشلیم وكل الرؤساء وجميع جبايرة البأس عشرة آلاف مسبي. آخذهم ملك بابل جسبعأ إلى 
بابل. وملك Lace‏ عمه Linge‏ عنه» وغير اسمه إلى صدتيا (۲مل 76:م-19؛ إرهيا ۳۰-۲6:۱۱, حزكيال 0:18- 
AN‏ 

كان حزتيال بين هؤلاء المسبين رشريكا لهم في ضیقشهم (حزقيال ۲-۱:۱ ۰۱:۳ ۰۱:۸ ۰۱:۲۰ ۰۱:۲6 
TIFF ۱۷:۳۲ Ni YF. Vy ۹‏ 4۱:4۰ 

وفي السئة السابعة والثلاثين لسبي يهوياكين ملك يهوذا أي في عام ۵۰۷ ق.م تقريباً وني السابع رالعشرين من 
الشهر الثاني عشر رفع أريل مرودخ بن تبوخذتصر ملك بابل في سنة قلکه, رأس يهوياكين ملك يهوذا من السجن, 
وجعل كرسبه فوق كراسي الملوك الاين معه. وخبر ثباب سجنه, ودعاه إلى مائدته؛ ليأكل خبزه معه كل أيام حيانه, 
وله وظيفة دائمة تعطى له بأمر الملك كل أيام حبانه (۲مل ۰۱۳۰-۲۷:۲۵ رما ۳۱:۵۲-)۳). 


كان صدقبا آخر ملرك يهرذا. وقد ملك بعد بهوباكين من عام (۵۸۸-۵۹۷ ق.م) وهر الاين الشالث للملك يرشبا 
(امل ۷:۲۵-۱۷:۲, حزقيال ۱6-۱۱:۱۹). وكان ملكا ضعیفاً رنقض عهده مع تبرخ نصر وسار مع القوات 
الثائرة (حزقیال ,١16-١7:1!/‏ |رمیا ۱۱-۱:۲۷) ومن ينفض عهداً ربقلث؟! 

وفي السنة LL‏ للكه (للملك صدلبا) في الشهر العاشر. في عاشر الشهر. جاء نبوخذنصر ملك بابل وهر 
وكل جيشه على أورشليم. رنزل علبها وينو عليها أبراجاً حرلها. ودخلت المدينة تحت الحصار إلى السنة الحادية عشرة 
للملك صدفيا في تاسع الشهر. راشتد الجرع في المدبنة. ولم يكن خبز لشعب الأرض ۲۱مل ۳-۱:۲۵). وهرب الملك 
صدليا . لكن الکلدانیین آدرکوه في برية أربحا؛ رقتلوا بيه أمام عيتبه وقلعرا عيني صدقياء وتيدوه بسلسلدين من 
نحاس وجا ا به إلى بابل كما أحرئوا بيت الرب ربت اللله. ركل بيوت آررشلیم وبيوت العظماء. وهدمت أسوار 
أررشليم بواسطة جبرش الكلدانبين مع رئيس الشرطة (قارن ۲مل ۲۱-۱:۲۵). 

ومن بين المسبيين الیهود في بابل؛ كان إلى جانب حزفیال, زرهابل؛ وعزرا رنحمیا , وقد أرسل لهم إرمها ابي 
رسالة هامة في السبي؛ يوصيهم قبها أن يبنوا بيرت ويشمروا ويكثروا ؛ ویطلبوا سلام المدبنة ألتي هم فبها مسببرن؛ 
ويصلوا لاجلها إلى الرب لأن بسلامها يكون لهم سلام. ویحترهم إرميا أيضا من الأنبباء الكذبة الذين في وسطهم 
بالسبي: «لانهم إغا يتنبأون لكم باسمي بالکتب. آنا لم أرسلهم يقرل الرب» (إرميا ۰1۷-۱:۳۹ 

وحزقيال كواحد من المسبيين كان لهم منفراً رمرشدا وباي للرجاء لكل من امتثل ولم يعائد رؤى القدبر. الذين رغم 
وجودهم في أرض فريتهم كاتوا بواظبون على الصلا: وينبرون على أهمية الصوم وتقديس يوم السبت رالنان وقراءة 
الترراة والعمل يها (۱۵:۳ و۰۲ ۰۱:۸ ۰۱۰۱۲ ۰۱:۲۰ 51197997 ). 

الكاتب وزمن الكتابة 

تعرض سفر حزقیال. كما بری علساء الكتاب القلس, لكثير من النقد السلبي» وخاصة عن كانب السفر, الأمر 
الذي ليس له أساس على الإطلاق. رلا يزيد عن كوته لغر كلام كا سنري فيما يعد 

لقد حاول بعض المفكرين بذل الجهد في دراسة شخسبة كاتب السفر حزقیال» وانتهی بعضهم وعلى رأسهم توري 
CC. Torrey‏ بان الكاتب عاش في القرن الثاك ق.م. بل يعد هذا السفر أحد أسفار الابوکریقا كما تري مدرسة 
شاماي Wy School of Shammui‏ برجع تاريخ كتابته إلى عام ۲۳۰ ق.م. وقد اعترض على هلا الرأي 
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السخل إلى العهد القمیم 
جبمس سمیث ا[510.[ يقوله: إن الكاتب عاش زمن الملك منسى وجا « من شمال |سرائمل. 
وبرى البعض الآخر ومنهم آريسترلي وريتسرن Oestertey and Robinson‏ أن الكاتب عاش في بابل وکرز 


بعض الو فت في فلسطين. 
ردعى بعض المحافظين حزلیال النيي کلان العهد القدیم؛ وأب البهودية ونبي السشولية الفردية (بعنی أن كل 
إنان مستول مسئولية كاملة عن نفسه). 


ريرى أ. بيرسرن Anton Person‏ أن من يدرس سغر حزفبال بجدية. بستطیع أن بأخذ تعالبم نافعة ويانبةء 
ويدرك أهسبة السفر العظمى عن الكاتب الکاهن والنبي والراعي. ومن هذه التصرص حسب ترتيب أصحاحاتها 
(امعام ۰۲۱-۱۹:۳۰۲-۱ قارن ۰۹-۱:۳۱ أصحاح لحف ۰۱۳۰-۱۹:۱۱ كارن ۰۳۱:۱۸ ۰۷:۲۲ ۰۳۱:۳۱ 
۲ اصحاح AEE‏ أصحاح ۲۲-۲۲:۱۷-۱۵. آصعاح ۰۱۸ كارن ۰۴۳ أصحاح ۰۲۷-۸:۲۱ 
gl ۰۱۳۸-۱۱:۳۱ ۰۳ ۰۱۲۲-۱۷:۳۲ ۷5۳‏ ۰۳۹-۳۷ آمحاح HEY‏ 

Lil‏ عن نصوص الرجاء (السيانية) لهي كما بلي: 

(۲۰-۱۱:۱۱) الرب والبيت «الهیکل». 

)۲١-:۷(‏ الارز العالي. 

(۲۷-۲۱:۲۱) الملك الأمين العادل. 

(VAN TL)‏ الراعي الامین. 

(۳۹-۲۸:۳۹) التطهیر التام. 

(۱۸-۱:۳۷) القيامة العظمی- 

(۲۸-۲۱:۳۷) الاتحاد الکامل. 

(۱۳-۱:۲۷) النيع الخارج من البیت (الهیکل) معطي الحباة. والمباه إلى الكمبين ثم إلى الرکبتین وإلى الحقوين. 
«ثم قاس Wl‏ وإذا بنهر لم أستطع عبورهء لأن الياء طمت. میاه سباحة نهر لا يعبر». 

كما وردت بالسفر تعالیم هامة رأساسية بالاضافة لما سبق عن االستولية الفردية (۰۲:۱۸ ۰۹-۵ ۰۲۰-۱۹ قارن 
:)5١-75:1١ Lay!‏ والوعد بالعودة والقعا ‏ على الشعرب الأجنيبة (۰۳۲-۲۰ .)۳٩‏ وامتلاك الأرض الخصبة 
HAT)‏ ۰۳۰-۲۹ 8-15 1) وعردة الرب للم المتجدد (۱۳۷-۲۱:۳۷ .)١17-1:08‏ 

تخلص مما سب أن الدارس المدقق والتعسن في السقر؛ بلمس (کما يري العلما ء المحافظون) أن الكاتب هو حزفيال 
النبي اللي يحهل جز أ كبيرا من السفر. كا أن صيفة المتكلم الفرد ME‏ المغر كما أن تشابه الفكر والترنيب تعطي 
اتطباعا جليا بان السقر بجملته هو من نتاج شخص رعقل واحد پفرده رالكثير من النبرات وردت عن مكائها 
رتاريشها بالتحديد. 

الذلك يكن القرل بثقة ah‏ حزقيال التبي هو كاتب كل السفر كسا برى كرك Cooke‏ رإدوارد EB Young gin‏ 
Uh‏ عن هرولي HRowley‏ فيدافع عن جرهر وحدة السقر ویشبر إلى أنيجمبع الحاولات التي تنفي عن حزقبال 
كتابة السفر هي محاولات غير مجدبة وليست مقنعة في ell‏ 

والشاريغ الحدد لكاية مفر حزقيال هو السنة السابمة والعشرین للملك يهوياكين آي عام ۵۷۱ ق.م تقريي 

(1) HH. Rowley. The Buok of Ezekiel in Modem Study, 1953 
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حزقيال 
(۱۷:۲۹). لذلك كن تحدبد زمن نشاط النبي. ما بين عامي ۵۷۱-۵۹۳ تقريباً. ويمكن تحديد LS‏ السفر وجمعه 
في صورته النهاتية بعد عام ۵۷۱ ق.م بقلیل. 

أما عن السنة الثلاثين الشار عنها في العدد الأول من السفر. فيري يعض العلما أنها السنة التلاثين من عسر 
الني حزقبال وهي التي تقابل السنة الخامة من مبي يهرياكين (5:1]- 

وبينما يصعب تأريخ الإعلاتات الراردة قي السفر على أساس ما ورد AY‏ نفسه (تقويم ذلك الوقت) ۰ إلا أن 
هناك محاولات تام بها رأ. باركر ورفیقه W.H Dubberstein ۰ R.A. Parker nity)‏ تاريخ LEY‏ 
ریقترح بان رؤى حزقيال النبي وقعت كما بلي:۲۱۱ 

OMY ge ١ ۱:۱۱‏ قم [۱:۸) ۷ سبتمبر 9٩۱‏ ق.م, (۱:۲۰) اسیتمبر 0۹۰ ق.م؛ (۱:۲6) ۱۵ يناير 
۸ یم (۱:۲۹) ٩‏ يتاب ۵۸۷ قم ۷۷۹۱ آبسریل ۵۷۰ ق.م, ۲۰:۳۰۱) ۱۹ ابریل ۵۸۱ ed‏ 
(۱۱:۳۱ ۱۱ يرنه OAT‏ ق.م (۱:۳۲) ۲مارس ۵۸9 ق.م, (۱۷:۳۲) 15 أبريل ۵۸۵ ق.م. (۷۱:۳۳) ۸ A‏ 
۵ قم (۱:۲۰) ۱۷ أبريل ۵۷۲ ق.م. 

دعوة حزقیال لیکرن آية للشعب 

إن الحالة الاجتماعية لبهود السبي أيام النبي عزقبال, والتي عاشها النبي بینهم لبضعة سنين قبل دعوته, لم نكن 
بالدرجة السينة, فالکثیر من البهود الذبن حملوا إلى السبی عام ۵٩۷‏ ق.م. كانوا من الهرة والصناع الحاذتين 
ومتعددي ا مواهب, وكانت بابل أرض سیبهم قي مسيس الحاجة إليهم: وكان لحزقيال بيت خاص في السبي OTLEY‏ 
يأتي إليه قادة الشعب للزيارة من وفت لآخر. 

كما كان لليهود حرية Lyle‏ عبادتهم الدبنبة Legally‏ معا في المدن البايلية, وكان لهم أن يعسلوا على تحين 
أرضاعهم الاتتصادية, رقد عثر علماء الآثار من سنين مضت على لوحات أثرية, خاصة بحكم نبوخلناصر في مناطق 
الردم بابل القدية. جاء في هذه اللوحات معلومات عن الزن الغذائية التي كان يحصل علیها المسببون» من طعام 
ازبت وشعير) مقابل عملهم الماهر؛ ومن بينهم (یهریاکین) ملك بهرذا وخمس آفراد ملكبين ررجال أخررن من 
بهرذا""'. رتد جاء في اللرحات التي عثر عليها في منطقة نبیر Nippor‏ القديمة جنوب بابل؛ ما بؤكد أن يهود 
السبي عاشوا في ازدهار اقتصادي رقتعوا بحباة ميسرة؛ راستطاع الكثيرون مهم أن ن يساهمرا ماديا لي إعادة بناء 
الهیکل, عند بدء عودتهم إلى أرض يهوذا عام ۵۳۸ ق.م (لارن عزرا 1۹-0۱:۲]. 

لذلك كم كان سهلاً على المسبين أن یتلقوا رمالة النبي إرميا بقجول واقتناع. وكان بوصیهم فبها أن يبرا بوتا 
ويزرعوا حدائق وان یقیمرا أسرا ريظهررا رلا هم للك بابل رحكامه؛ ويعملوا جادين على خير الدينة التي یقیسون 
فيهاء ويُصلوا من أجل سلامها حتى يكون لهم سلام (إرصيا ۲۹:-۷, حزقيال 158:7 ۰۱:۸ ۰۱:۱6 ۳۰:۳۴- 
۲ عزرا ۰۳۹:۲ ۱۷:۸). فكانت حياتهم هانتة وصريحة رغم أن الكثيرين منهم كانوا تواقين للعردة إلى وطنهم 
ارض «lange‏ 

وجات دعوة حزفيال لبكرن LS‏ في رؤيا غبر عادبةء في السنة الخامسة من سبي يهوياكين (١:1)ء‏ في ذلك 
البوم يقول النبي «كانت السمرات مفتوحة. ورأيث رؤى الله Gly‏ بين المسبيي عند نهر خابور أن السمرات انفتحت». 
إن هذا الاختبار اتر والعظيم جعله بدرلد. أن يد الرب كانت عليه هناك في السبي. وكان يبلغ من العمر ثلائين 
عاما. رإلى هته الکلمات ريا برجع سبب منع معلمي البهود قرا الأصحاح الأول في الجمع. وأن من يقل عسره هن 

(1) 2.164 Harrigan, Introduction to the O.T, P.845. 


RA Parker and W-H.Duberscin, Babylonian Chronology 626 B.C -A.DAS PP, 25-26 
(2) ANET, P.358, (CF.PP.221-223) 
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المدخل إلى العهد للقدیم 
ثلاثين سنة لا صرح له بقراعة السفر جفرده كسا يذكر أحد العلماء. 

رنشبه دعوة حزلبال دعوة إشعيا ‏ الذي رأي الرب جالما على العرش السماوي. في مجد آسنی. وجلال أسسى 

ad‏ رای حزقبال الرب مشرجا في قدس الأقداس في ببت الرب (الهيكل). والوصف الوارد في الأصحاح الأول 
يستند على الخلفية الكهنوتية التي كان حزلبال ملع بها من تجریته ككاهن في هيكل الوب رلجرته الدينية البايلبة 
التي كان لها أثرها غبر المباشر في اللاشعرر عند في السبي كما بري العلماء. ققد رأى مركبة الرب السمارية 
تقترب إليه من الشمال فى سحابة عاصفة وأنوار ساطعة (قارن مزمور 18) 

هذ المركبة محمرلة بأربعة مخلرقات (الکروییم) (۲۲-۱۸:۱۰) پنصف حيرآن رنصف إتسان إنها مثل التماثيل 
المررفة في الفن البابلي؛ وكل يشحرك في وفاق مع الآخر, لأنهم جسبعاًمفردون بالررح الإلهي. وعلى الجانبين بكرة 
داغل بكرة (عدد )١7‏ مرضوعة رمرتبعلة بنظام دقيق؛ حتى لتمكن المركبة من الحركة بسهولة في أي انجاه كما 
پوجهها الروح. وفوق الخلرقات وعلى رؤوس الحيوانات شبه مقيب کمنظر البلور الهائل (فارن خروج ۲۶: ۱۰) 
محمرلة على اجتعة الكروييم. وصوتها كصرت خرير مياه كثيرة (عدد (VC‏ وفرق المقبب الذي على رزرسها شبه 
عرش کمنظر العقبق الازرق, وعلى شه العرش شبه كمتظر إنسان علبه من فوق (عدد (VN‏ هذا منظر شبه مجد 
الرب. الإله القدرس الذي عبدته إسرائبل في هيكل الرب. في الدينة أورشليم. رها هر يأتي إلى الشعب في السبي 
(قارن ۲۸-۲۷:۱). 

رلا رأينه یقول Lipo‏ خررت على وجهي سفشیاً علي. وسسعت صرت متکلم معي قائلا لي با ابن آدم 
(الإنسان القاني الترابي. تعبير ورد ۹۶ مرة في السقر. بعنی المحدود وعديم القدرة أمام لاله اللامتناهي في القدرة 
والجد). قم على قدميك تأتكلم معك» فدخل في روح لا تكلم معي وأقامني على قدمي. رقال لي با ابن آدمء Gi‏ 
مرسلك إلى بني إسرائبل؛ إلى أمة متمردة. هم وآباؤهم تمردرا وعصوا علي. قساة الوجوه وصلاب القلوب.. لا تخف 
منهم ومن كلامهم. ولا تخف من رجوههم؛ لا ترتعب لأنهم قريس وسلاء لدبك. رتتكلم معهم يكلامي قائلاً: «هکنا 
قال الرب... إن سمعوا أو امتنعرا... » (۷-۱:۲). فقط عليه أن يتحدث إلى شعب ثاثر ضد سبادة الله من البد». 
وكان عليه کرقیب أن يقدم لهم النحذير, بالتراب الدينونة. وكانت أمامهم الفرصة محدودة وقصبرة حتى یستجیبوا 
حدقا 

وسواء استمع الشعب ار امتنع عن الاستماع فعلي الالل سبدرکون و أن ثبي كان بینهم» (۵:۷), 

رفي رفيا النبي ٠‏ وإذا بيد ممدودة إليه. وإذا بدرج سفر فيه. مكدوب فبها مراث ونحيب. وريل من الداخل والخارج 
(رعليه أن يقدم درج السفى هذا للشعب). وفي هذه الرژیا قدم اقرب زفیال هذا الدرج. ليأكله وبهضمه. وعندما 
أكله وجده النبي ple‏ في فمه كالمسل (۰۱۰-۹:۲ ۳-۱:۳). معنی أن حزقبال كان مقتنعاً با جاء بدرج السفر كما 
بری العالم اللاهوتي جبرهارد فقون راد Gethard Von Rad‏ الذي قال إن هناك توافقاً بين النبي ورسالته (قارن 
أصعاح ۳-۲). وذلك على خلال ما جاء عن إرميا رنصيبه غبر السر الذي AS‏ فيه بالمدينة الحصينة ضد الشعب 
بجطته (إرميا ۱۹-۱۷:۱) ودعوة اشعبا ء غير الراعدة GAD‏ ۲۷-۹:۱). 

رهنا اتتایت حزكبال حيرة. من جراء ما رآه عن مجد الرب السماري» وكان مرتعداً وجلس بين السيبين متحيرا 
سبعة آبام (۱۵:۳). وعند تام اليعة أيام زالت حيرقه بإعلان كلمة الرب له ربإعطائه الستولية الفردية (قارن 
۱۲۷-۳ 


حزقبال آية لبیت إسرائيل 
قصد بالتعبير آية مثالا أو غوذجا كما تُصد بالكلمة ذاتها دهشا وعجباً (قارن ۰4:۶ 1:1۲ و۱۱ 11:۲ 
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حزقیال 
۲۷) وكان کلام الرب إلى حزقيال EG‏ «خذ انفك لينة وضعها آمامك وارسم علبها مدينة آورشلیم» (۱:۸). 
وهف اللبنة من فخار كالتي عُثر علیها في بابل» قي oh itl‏ طولها قدمان رعرضها قدم واحد» ويها بعض التقرش 
المسمارية كالبابلية والأشورية؛ وكان على حزقيال أن برسم عليها حصارأً. وقد ارتنع عليها برج» حقى يراقب 
المحاصررن الشعب الحاصر (قارن إرميا ۲:۵۷). ويقيم على الدينة أيطا مترسة. رجبوشا ومجائق حولها. حتى 
يجد الكلدانبون حماهم فبها. UI‏ عن الصاج الحديد الاي كان على النبي أن يقيسه كفاصل بينه وبين أورشليم 
(۳:۲۱). فبمثل الحائط الذي أقامه الرب بینه وبين الدبنة كما برى العلاء. معتى أن حزقیال التبي جد (بأمر 
الرب) صورة ملموسة للحصار الزمع أن بقع على الدبنة أورشليم. وهذه الصورة تذکرتا با جا في (إرمها ؟:0) 
« وأنا أحاربكم بيد مدردة وبذراع شديدة ویفضب وحمر غیظ عظيم». 

أما قول الرب : ثبت وجهك عليها (أي على الدبتة) (٤:۴ب)‏ فيعني به حتمبة إفام ما تقرر ولأن وجه الرب ضد 
عاملي الشر ليقطع من الأرض ذکرهم» (مزمور OVE‏ 

لقد كان السبيون في بابل في حالة أفضل كثير. من الذبن بقرا من أورشابم ووقع عليهم الحصار (قارن CIV‏ 
WATT‏ 

رصار كلام الوب إلى حزقيال «اتکی» أنت على جنبك اليسار وضع علبه إثم بيث اسرائیل» (۶:6). «وئلاث 
مثة بوم ونسعين وما نحمل إثم بيت إسرائيل» (عدد ۵). وعند غامها كان على النبي أن یتکی» على جنبه اليمين 
أيضا فبحمل إثم بيت بهرذا أربعين يرما (عدد )١‏ كل يوم عرضأ عن الستة. 

برى ه.ماي لھا.11 أن الأريعين يرما عن السنة تشبر إلى سبي بهوذا من عام ۵٩۱‏ ق.م إلى رقت العودة من 
السبي هام ۳۸ 0ق.م أما عن الثلاث مثة بوماً عن السنة والخاصة بإمرائيل فهذا غبر واضع وريا تشبر إلى الزمن من 
بداية حكم بربعام بن نباط إلى زمن العودة من السسبي. 

أما عن الترجمة السبعينية فجاء بها أن الفترة هي مئة وتسعين سنة. إشارة إلى بدابة سبي إسرائيل بواسطة تفلك 
فلاسر بعد المرب السوة الأفرايمية عام ٤‏ ق.م (7مل 11:18). وقال آخرون من المفكرين النقدبین ريما كانت هذه 
الأرقام أو الأعداد إضافة متأخرة, رها كانت ثلاثة مئة رخمين بوماً مضافا إلبها الأريعين يوماً الخاصة بيهوذا 
ختصبح ثلاث صئة وتصعين Lage‏ (قارن .)٩: ٤‏ وربما كانت هله إشارة بدورها , عند بعض الشراح: إلى الوحدة والاتحاد 
بين إسرائيل ويهوذا تحت رئاسة ملك مسياني. 

وفي العبرية الجن اليسار هو AAD‏ الشمال؛ والبمين هر شرب والإنسان متجه نحو الشرق. والعروف إن 
إسرائبل تقع في الشمال وعاصتها السامرة ويهوذا في الجنوب وعاصمها أورشليم. 

وبرى بعض العلماء آبضاً أن الرقم ثلاث مثة وتسعين بوما عن السنة عن إسرائيل وأربعين Lage‏ عن المنة عن 
بهرذا مجرعها أربعماثة وثلاثين هي فترة معروفة بل ومشهورة في ناريخ شعب الرب» وقت أن كان غريبأً ونزيلاً لي 
آرض مصر (خر ۲۰:۱۲ و١6‏ ؛ عل ۱۷:۳). وفي موضع ST‏ ينذرهم الرب بأنه سبعيدهم إلى مصر ثائبة. الأمر 
الذي لا بقصد حرفيا؛ بل pat‏ إلى العبودية الشابهة في إيلامها لعيودبة مصر (قارن تث 78:18: هوشع ۰۳:۹ 
حزقیال ۳۸-۳۵:۲۰). 

لکن الطريق مطتوح آمام الشعب للمودة إلى رب الحياة والنجاة 

ويرى أحد العلماء أن الرقم أو المند ثلات منة وتسعين. إشارة إلى فقرة خطية إسرائيل حرفيا من رقت إقامة 
عجلي يريعام بن تباط (١مل‏ ۳۳-۲۰:۱۲) من عام ۹۷۵ ق.م تقريبا أي إلى منة السبي البابلي. أما عن 
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المدخل إلى العهد PER‏ 
الركم أربعين يومأ عن الستة الخاصة ببهوذا (7:6): فكما برى أحد علما ء الكتاب. تعد إشارة إلى حكم متصی 
والني فعل خلالها الشر في عيني الرب وعبر اينه في النار. واستخدم جانا رنوابع رأكثر في عمل الشر BLY‏ 
الرب... (۲مل ۷-۷:۲۱ و۱۰ - ۰۱۹ ۲۹:۲۳ -۲۷). 

ورغم اصلاحات الك بوشیا فقد وقع علهم العقاب. لأن الاصلاحات لم نكن نابعة من نقرسهم؛ بل كانت امالا 
لأرامر ملكبة. وعلى الرغم من التطهير الخارجي الظاهري إلا أن فلوبهم لم تكن مستقيسة آمام الوب إلههم. وصارت 
إصلاحاتهم بلا جدرى في ضرء التصوص العديدة ( آمل 11-11:11, ؟مل 17-11:18, إرميا 2:18). 

كان على حزقبال أن يأكل طعامه hae‏ معين. إشارة إلى الحصار القادم )١١-5:6(‏ وأن يقص شمره (۱:۵- 
۲ والذي كان يشير إلى الحزن والألم العميق (قارن إش ۰۳:۱۵ إرمبا ۱۵:۲۷ ۰۳۷:۲۸ عاموس VA‏ میخا 
۱ كما أكل خبزه وشرب ماع برعدة؛ إشارة إلى الخرف الرهيب ما سیجتازه الشعب من الام وضبق شديدين 
(۲۰-۱۷:۱۲). وعندما ماتت زوجته Lgl‏ شهرة عبتبه؛ ملع حزقیال من البکا ء وذرف دمرعه علبها كملامة, أو 
آبة لشعب إسرائيل ويهرذا. إن سقوط آررشلیم وتدمیرها مع حرق الهبكل؛ سبسلاهم Lge‏ أعمق من النفرع؛ رالد 
سأله الشيب قائلين «ألا تخبرنا مانا وهن الني أت صانعها فأجابهم.. رهکنا قال الرب. هأنذا منجس بقلي 
فخر عزکم. شهوة أعينكم ولذة نفوسكم. وأبناؤكم وبناتكم الذين خلفتم, يسقطون بالسبف. وتفعلون كما فعلت... لا 
تنوحون ولا ثبکرن... ويكون حزقیال لكم آية معل كل ها صنع تصنعون...» AYVAVOTO)‏ 

لقد أجريت هذه الآياث أمام الذبن لهم أعين لترى ولم ترء وآذان لتسمع ولم تسمع (1:11) لأنهم شعب متمرد. 
وکان لهم حزقیال. کمن يحسن الفناء بصوت جمبل على آله جبدة (PTT. PP)‏ «يسمعون كلامك يقول الرب ولا 
يعملون به لأنهم بأفواههم بظهرون أشواقًوفلیهم ذاهب وراه كسبهم». 

اهولة وآهوليبة 

يُرمز إلى إسرائيل بأهرلة ويهوذا باهوليبة. أختان تنجمتا بكل ألوان الشر والفساد (الأصحاح (TY‏ وستجني 
الأخنان: ثمر أفعالهما دبدرنة عادلة رازدراء الشعوب. 

إن تاريخ كسر العهد براسطة إسرائيل (أهولة) ويهوذا (أهرليبة) ؛ يمند إلى ولت صباهما. إن ترد (شعب إسرائبل 
ویهرذا ) بد إلى خطيتهم الأصلية, فلم تكن إسرائبل بلا خطیة, بل بند تعديهم ليس إلى التیهان في البرية فقط. 
بل Leal‏ إلى وقت تغربهم في مصر أرض العبردية .)٩-۵:۲۰(‏ لقد تتجس ناريغ إسرائيل منذ البد» لأن الشعب 
استجاب للعبادة الوثنية بل رقسك بأصنام مصر. لكن لأجل اسمه رمجده رختی لا بتنجس اسمه القدوس أمام أعين 
جمع الأمم» آراد الرب شعيا مقدسا؛ آمیناً طاهراً من كل نجامة الأوثان. وذلك هر أسلوب حزقبال في كل السفر, 
ذلك الأسلوب اللي بدا راضحا في الرویاالافتتاحية. حتى يدرك الجميع الفرق الشاسع بين الإله القدوس [سمه. ربين 
الإنان الترابي الفاسد. 


ويقدم حزقیال النبي تلخيصا شاملا للتاريخ القدس من خروج الشعب من مصر إلى الامتیطان في کنعان. وهذا 
التلخیص بتمثل في الحديت الجازي عن مدینتین رنيسبدين أورشليم والسامرة (في الاصحاحین ۰۱٩‏ ۲۳) ویصور 
تاربخ إسرائيل بامرأة زانية, هذا التشبه الذي طالما تحدث عنه مغر هوشع والنبي إرمياء ويردد حزكيال قوله عن 
اورشلیم «أبوك أمرري وأمك حثيةه (۳:11 قارن عدد 4۵). وینحدث الي هنا لاهوتیا ولیس تاریخبا إنها ابنة 
قاسدة وفاسقة كأمها ‏ وومثل الأم بنتها» (LEV‏ غبر أن الرب أشفق على هلا الطفل غير الشريعي الذي رقضه 
الآخرون. رياها واعتنى بها yey‏ إنها النعمة الإلهية. لكن الابثة وثقت في جمالها ونسيت أنها مدبنة بحياتها 
وجنالها لله. نقد كانت شهرتها منرهجة في داخلها مثل أمها Lad‏ وكان الرجال كما هي العادة يدنعرن أجرة 
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حرّقيال 
للزانية. لكن هذه المرأة الزانية الليطة كانت تُمْوَي محييها يعطاياها. لقد ملكت أكثر سرا من السامرة (مملكة 
الشسال). وتمثل ذلك قي التشيه أو الرمز الجازي أهولة (السامرة) وأهوليبة (آورشلیم) (الأصحاح ۲۳) وستجني 
الواحدة منهما شر فعلها دينونة عادلة وازدراء الشعوب الأخرى. لأنه هکنا قال السبد الرب إني أفعل بك کما فعلت 
إذ ازدريت بالقسم لنكث العهد (١:۵۹)ء‏ رمن هنا يتجه فكر النبي حزكيال من العهد الوسري إلى عهد النعمة مثل 
عهد داود العهد الابوي. 

مهد النعمة 

«رلكني أذكر عهدي معك في أيام صباك وأقيم لك عهدا chai‏ (۰)۱۰:۱۱ «فتتذكرين طرفك وتخجلين... 
وأنا اقیم عهدي معك نتعلمين أني أنا الرب. لكي نتذكري فتخزي ولا تغتحي فاك بعد ببب خزيك حين أغفر لك 
كل ما فعلت يقول السيد الرب» (55-31:15). 

وقبل أن تختبر إمرائيل غفران الله. وتدخل في علاقة جديدة مع الرب منقاها من كل ضبقة وفي عهد آبدي كان 
على الشمب | العقاب الإلهي . الدبنونة العادلة (0417). وقد وضح ذلك في رؤيا حزقيال (أصحاحات ۸- 
۱ ,«فتعلسون آني آنا الرب», رلابد أن تظهر سبادة الله في أعمال الدينونة» ضد شمب متمرد وعنبد وصلب الرفبة 
وقاسي القلب كما حدث ني القديم» (۳۸-۳۳:۳۰). 


وکم كان لاسیاً ly‏ آن يرى النبي حزلیال مجد الرب وقد زال عن بيت الرب (الهیکل القدس). بعد أن صار 
منجساً: «رخرج مجد الرب... ورقف على الكروبيم فرفعت الکروییم اجنحتها, رصعدت عن الارض» (۱۸:۱۰- 
۴ لقد كان إثم الشعب عظیماً Ube‏ حتى رإن كان فيها الرجال الثلاثة الأبرار نوح ودانبال وأيوب. «فإنهم نا 
يُغلعسون أنفسهم ببرهم يفول السيد الرب» (۲۰-۱۲:۱۶) ولا تنجو الدينة من الامار. 

وجاء أنبياء العامة من الشعب من تلقاء ذواتهم برسالتهم الخاصة وأضلوا الشعب بقولهم سلام عيث لا سلام: 
القاتلون «وحي الرب والرب لم يرسلهم» (۱۰-۱:۱۳). وقد وضحت كل أفعالهم الرجسة في الأصحاح الثاني 
والمشرین, من انحراف العبادة وكسر السبت. وجرائم أخلاقية؛ من سقك دسا »: وزنى واغشصاب, وعدم إكرام 
الوالدين» والتعدي على حقو البتيم والارملة والغريب «وطلبت من بينهم رجلا بيني hae‏ ويقف في الكغر أمامي 
عن الأرض لكيلا آخربها فلم آجده (۳۰:۲۲), « فسكبت سخطي عليهم؛ أفنيشهم بنار غطبي, جلبت طريقهم على 
رقوسهم بقول السبد الرب» (عدد .)۴١‏ 

لکن الرب ریم في ذات الوقت. لا بحفظ إلى الأبد غضبه تانه بُسر بالرافة. فبتکلم الرب عن نم النبي حزقبال 
قائلا: «لكتي آذکر عهدي معك في أيام صباك راقیم لك Lge‏ أبديا... رأنا أقبم مهدي معك فتعلمين آني أنا 
الرب. لكي تتذكري فتخزي رلا تفتحی فالد بعد بسبب خزيك لك كل ما فعلت یقول السید الرب» 
AWAY‏ 

ویشبه أحدهم هنا المهد. عهد النعمة. يبزرغ الشسس من جتبات السحب القاعة والظلمة الحالكة. فرغم تعديات 
إسرائيل ونسياتها لله (عددي CER, TY‏ لا زال الرب یذکرها. ويفديها داثما RU‏ «فتتذكرين طرتك وتحجلین» 
ty I)‏ المرنم إلى ذلك UG‏ «صرات كشيرة أنقلهم أما هم فعصوه بمشورتهم وانحطرا بائصهم. فنظر إلى 
ضيقهم إذ ممع صراخهم وذكر لهم عهده وتام (رحمهم) حسب كثرة رحته» (مزمور 68-6۳:۱۰۹). 

وضع هدف الرب وقصده من رحمته هذه لهم في BLS‏ للنبي حزقبال- حتى تتلکر إسرانيل ولا تفتح قاها بعد 
بسبب خزيها «حين isl‏ لك كل ما فعلت يقول السيد الرب» (۱۳:۱۹). 
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المدخل إلى العهد الالديم 

إن هذا العهد الأبدي age)‏ النعمة). مبني ساسا على العهد الذي قطعه الرب مع إبراهيم قدبا. لقد أحاطها 

الرب بنعمته رغم تعديها المتكرر. حتى تكون بركة لامم وشعوب كثيرة لتأني بهنه الشعوب إلى الرب الاله خالق 

السموات والأرض (۲۱:۳۷. اصم ۵:۲۳ , اش ۵-۲:۵۵) ویروح آبدي بقیم عهده (قارن إرمبا ۰۱۳۷-۳۱:۳۱ 

۱-۴ ۵۰:)-۵, عب ۱۳-۸:۸), ولیص ذلك عن استحقاق بل نتبجة محبة غنية رعطف شدید (4۳:۲۰- 
۶ «لان هکلا قال السيد الرب. لیس لاجلکم UT‏ صانع يا بيت إسرائيل بل لأجل اسمي القلوس ». 

هذه العبارة التي تکررت Lf‏ ولا من أجلكم أنا صانع» (قارن Lal‏ عددي ۲۲ ر۴۲ من أصحاح .)١١‏ 
«فنتذكرون طرقكم الرديشة وأعمالکم غير الصالحة وققتون أنفسكم أمام وجوهكم؛ من أجل آثامكم وعلن 
رجاساتكم... » (حزقيال ۳۲-۲۲:۳۱). لا من أجلكم أنا صانع يقول السيد الرب فليكن معلوما عندكم. بل لاجل 
اسمي القدوس فتعلم الأمم الذين حولكم أني أنا الرب بنيت المنهدمة رغرمت الققرة. «أنا الرب تکلست وسأفعل» 
A sual)‏ 

فتأتي gal‏ كثيرة وتعرف الرب وتلتصق به. تلك رسالة إسرائيل الأماسية ومهمتها التي لأجلها اختارها الرب. 
ولیس لفضل فيها بل هي نعمة الله ومحبته (قارن أيضاً اش ۱۳-۲:۲ ۰۹:۲۲ ۱۰:۸۳ و۱۱۳ ۱۰:۵۸ وه و۱۰ 
إنه الاله التدیم يهوه اسمه الذي أعلن ذاته لوسی قائلاً وهنا اسمي إلى الابد وهنا ذكري إلى دور فدور ». لم ولن 
يتغير (خروج ۱٥-۱٤:۳‏ تث ۲۷:۳۳). لاني أنا الرب لا أتغير فانتم يا بني يعقرب لم تفنوا (ملاخي INT‏ وقد 
أخفقت |سرائیل في آداء مهستها وتحقیق |رسالیتها التي اختبرت لاجلها فكان لابد أن باتي السبد السیع الذي 
تجسدت فبه الحبة والنعمة بكل الغنی والفیض. ولا شي» بذيب بل يُصهر القلب المشحجر. أكثر من الحبة الغافرة 
النابعة من التعمة الالهبة بعهده الأبدي. وقد تجلی ذلك في حياة رب الجد الابن الحبيب (لارن لوقا ۰)6۷:۷ في 
کلمانه «لد غفرت خطایاها الكثيرة لأنها أحبت كثبرأه» بعنى أن ما نعلته الرأة الخاطنة مع السیح بسکبها قارورز 
الطیب وغسل قدمبه بدموعها ربالطيب. ومسحهما پشعر رأسها وتقببل قذمیه, لهو برهان راضع على غفران 
خطاباها وليس سببا أو عریوناً للففران. ويؤكد أحد العلماء هذه الحقبقة من كلمات الرب نفسه في الشطر الثاني من 
(العدد ۷اب) الذي Aw‏ له تلبل بحب قلیلا (قارن الأعداد ۲۳-۲۱). 


كل الانفس هي لي 
بنبر حزتیال النبي على حقيقة مهمة Le‏ رهي السئولية الفردية (۰۲-۱:۱۸ ۱۲۵-۲۱ ۳۳-۲٩‏ لارن ۱۷:۴۳- 
۰ إرميا 1۲۹:۳۱. 


«ها کل النفوس هي لي بقول الرب, نفس الأب کنفس الابن, کلاهسا لي؛ التفس التي تخطی» هي قوت» 
(۱۸:)). «الابن لا يحمل من إثم الاب رالاب لا يحمل من إثم الابنء (العلد ۲۰). 

تلك هي مبادی القضاء الالهي ودینونته العادلة حسب شریعته التي أعلنها لوسی قدا (نث ۰۱۱:۲6 قارن 
Lal‏ ۲مل ۰۱:۱۲ آما عن الکلمات الواردة في (خروج ۵:۲۰) بأن الرب مفتقد إثم الآباء في الأبناء في الجيل 
الثالث والرابع من مبغضي الرب؛ أي الابنا. الشارکین لابانهم قي شرورهم. الذین قال عنهم الرب في العهد الجديد. 
فاملاوا أنتم مکیال آبائكم. أيها الحيات أولاد الأذاعي كيف تهربون من دينونة جهنم» (مت ۸۳۳-۳۲:۲۳. 

«رإذا رجع الشرير عن جميع خطاياء التي فعلها وحفظ كل فرانضي رفعل حقاً وعدلا فحياة يحيا. لا يرث OW‏ 
الرب بسر برجوع الشرير عن طرقه فیحیا » (17-19: قارن بط ۹:۳). «أما إا رجع البار عن بره وعمل إثما 
وفعل ما يفعله الشرير فكل بره الذي عمله لا يذكر. في خيانته اللي خانها وفي خطيته التي أخطأ بها يوت» (عدد 
۲ من الأصحاح ۱۸) في خطيحه يموت ليس لان الرب لم يرد خلاصه (قارن بوحتا 4:۵). وقد أشار الرسول يطرس 
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حزقيال 
في العهد الجديد عن هذه الحقيقة بالقول: «لأنه كان خبر لهم لو لم یعرفوا طربق البر. من أنهم بعد ها عرفوا يرتدون 
عن الوصية القدسة المسلمة لهم. قد أصابهم ما في الكل الصادق: كلب قد عاد إلى قيته رختزيرة مفتسلة إلى مراغة 
Gilat‏ (كبط ۲۲-۲۱:۲). 

ولأنه إذا كائرا بعدما هربوا من جاسات العالم بعرفة الرب والخلص يسوع المسيع يرتيكون أيضا فيها فیتقلبون 
ققد صارت لهم الأواخر آشر من الأوائل» (۲بط ۷:١١)۔‏ 

لذلك بفول السيد الرب ٠‏ توبوا رارجعوا عن كل معاصيكم ولا یکین لكم الإثم مهلكة» (۳۰:۱۸). والرجوع إلى 
الرب كما برى المقسرون علامة ظاهرية Od‏ داخلية ذهتية صادقة. لان الرجاء الرحيد لكل شرير هو التوبة من القلب, 
والرجوع إلى الرب وعمل ما هر مسر قدامد (قارن آم Land ۰۳۱-۲۸ .186-11:١‏ سفر الوژیا 19:1 

«اعسلوا لانفسکم قلبأ جدیداً وروحاً جديداً. فلماذا تموتون» (۳۱:۱۸). وبرى أحد العلماء أن هذه الكلماث 
تساعد الإنسان على إدراك طبيعته وضعقه الشدید, وعجزه عن محقيق حالة القلب الجديد والروح الجديد لذاته. OY‏ 
الرب وحده هو الذي يستطيع ذلك. وليس لانسان أن ينح القلب الجديد والروح الجديدة (۰۱۹:۱۱ ۲۷-۲۹:۳۹ 
قارن مزمور ۱۱-۱۰:۵۱). وفي هذا يرى كلفن أن قوتنا هي الضمف بعينه لكنها كافية لعمل ما يُطلب منا إذا كان 
الرب Liye‏ بعنی أن قوة الله في الضعف تکمل. 

«لأني لا اسر بمرت الشرير فارجصوا واحبوا يقول السبد الرب» (۲۳:۱۸ ر۳۲). بل مسرة الرب برجوع الشرير 
عن شره فیعیا. لانه ولو أحزن الرب فإنه برحمه حسب كشرة مراحمه لاته لا يذل من قلبه. ولا بحزن بني الانسان 
(مرائي ۳۳-۳۲:۳). وقد صاغ الرسول بطرس هذه الكلمات SEU‏ «وهو لا بشاء أن يهلك أناس بل أن يقبل الجميع 
إلى التوية , ۲۱بط .)٩:۳‏ ومن طبيعة الإله جل جلاله هي التأني لانه بطي ٠‏ الفضب. رغضب الله هر عمله الفريب 
كما يذكر إشمباء اللبي (۲۱:۲۸). 

یقیم الرب حياة من الوت 

ركانت كلمة الرب إلى حزقبال: تنبا وقل لهم «عکنا قال السيد الرب, هانذا افتع قبورکم وأصعدكم من قبوركم 
يا ثمبي رآتي بكم إلى أرض إسرائيل» (۱۲:۳۷) «فتعلمون إني أنا الرب عند فتحي قبوركم وإصعادي إباكم من 
قبوركم با ثعبي (العدد HOVE‏ 

إنها رسالة رجاء بعد الدبنونة والعقاب (۱۱-۱:۳۳) بداية جديدة وانبشاق فجر جديد قدل بوضوح كامل في 
الرژیا المبهجة للنبي عن قهامة العظام اليابة (الاصحاح ۰۱۳۷ 

« أخرجني روح الرب» يقول حزقيال «وأتزلني في وسط البقعة وهي ملانة عظاماء . إنها ذات المكان الذي جاء 
عنه في (:6-57؟) التي كان فيها على النبي أن بتلقی إعلان الدينونة والعقاب. لكن هذه المرة یعلقی إعلان 
الرجاء بقيامتهم من الأموات. إصعادهم من القبررء أي من أرض السبي؛ وهذه الرؤيا كما يرى علساء الکتاب ۷ 
تشحدث عن فيامة الأموات بعتی أن الحياة عادت إليهم ثانبة على الأرض (۱مل ۰۳۲۱-۱۹:۱۷ ۲مل ۰۳۷-۱۸:۲ 
۳۴ ولا تشبر إلى القيامة في الحياة الأبدية (اش ۰۱۹:۲۲ داتيال ۰)۳-۱:۱۲ بل إلى نيامة إسرائبل 
من السبي والعودة إلى أرض الآباء أرض يهوذا رآورشلیم حيث هیکل الرب (۱۳:۳۷). آتى بكم إلى أرض إسرائبل 
واجلکم في أرضكم (العند .)١6‏ 

وصار أمر الرب إلى حزكبال التبي: «قل لها أيتها العظام اليابسة اسمعي كلمة الرب. هأنذا أدخل فيكم روجا 
فتحیرن, رأضع عليكم عصباء وأكسيكم Lad‏ وأيسط عليكم Lele‏ وأجعل فيكم روح فتحبون. وتعلمون أني أنا 
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المدخل إلى العهد القديم 
الرب» .)5-١(‏ كيف لا وهو الخالق (إشعيا - ۱۹:۲۱ مزمور ) ۳۰:۱۰). 

وعتدما نادى حزقیال على العظام البابسة كما أمره السيد الرب. تقاريت العظام: بعد أن كانت متنائرة 
رمختلطة. كل عظم إلى عظمة. راذا بالعصب واللحم كساها وبسط الجلد عليها من فرق (۰)۸-۷ رلكن ليس فیها 
روح» فقال له الرب تنبأ يا اين آدم. بمعتى أيها الانسان الترابي. رقل للروح. هکفا قال السيد الرب هلم يا روح من 
الرباح الأربع وهب على je‏ القتلی. الروح الذي يُحول الجسد الائت إلى جد حي. ail‏ روح الحياة روح الرب 
۱:۳۷۱). 

رالریاح الأربع كما قال بعض العلماء (العند )٩‏ تشير إلى أركان الارض الأريع (۲:۶۲ دانیال ۰۸:۸ AGM‏ 
وربا تشير أبضا إلى أرواح السماء الأربع (قارن إرميا 4): ۰۳۱ زك ۰۱:۲ 8:1): وأن الشعب سيجتمع هن أركان 
الارض الأربعة (اش 1-6:47, إر ۰)۸:۴۱ وحتى ران کانوا مثبتین في اتجاد الريح الأربعة (۰۱۰:۵ ۰۱6:۱۲ ۰۱۵ 
۷ قارن رؤيا ۱:۷). 

إن هذا الأصحاح (TY)‏ يتحدث باسلوب غير مباضر عن قيامة الأمرات (قارن دانبال ۲:۱۳, هرشع ۰۲:۹ 
۳ ) ربأسلوب مباشر عن القيامة بعنی العودة من أرض السبي إلى أرض الآباء, أرض يهرذا وأورشليم (قارن 
اش ۱۸:۲۵ 15:95 ). 

رقال السيد الرب زقیال النبي هذه العظام هي كل بيت إسرائيل. 

«ها هم يقولرن يبسث عظامنا وهلك رجازنا. قد اتتطمنا» 

تل لهم هكنا قال السيد الرب «هأننا آفتح قبوركم رأصعدكم من قبررکم يا شعبي وآتي بكم إلى أرض إسرائيل» 
(۱۲:۱۱). ويتحدث الرب هنا LAW‏ بنوره الساطع الوهاج عن أعوال الشعب رما وصل إليه من ظلمات السبي «ها 
هم بقولون بيست عفلامنا» (مزمرر .)7:16١‏ «هلك رجاژنا» (إش .)١6:44‏ تركتي الرپ وسيدي نسيني» ولا 
رجا.. رأوا أنفسهم مثل أغصان تطعت من أصل الشجر رصارت بابسة. ركيف نخضر ثانبة وتعطي مرا 

وهنا تكلم الرب Sand gail Liles‏ وأصعدكم من قبورکم با شهبي. فتعلمون أني أنا الرب عند نتحي قبرركم 
وإصعادي إباكم من قبوركم» (العدد ۱۳). «من يد الهاوية أفديهم. من الوت أخلصهم. أين أربازك بامرت أبن 
شركتك با هارية» (هوشع ۱6:۱۳). «رأجعل فيكم روحي نتحیون وأجعلكم في أرضكم». 

لقد رأى حزقبال العظام اليايسة في رؤياه وقد صارت جيشا عظيماً جداً جدأ (۱۰:۳۷). وقد امتلأرا جميعاً من 
روح الله الق العظيم رالقادر على كل شيء. يهره اسمه (خروج VT‏ وتلك رسالة الرجاء العظيم التي على نبي 
السبي أن يعلنها بوضرح لشعبه البائس؛ يأنه سيحل فيهم بروحه القدوس روح التطهير من كل HE‏ ررجاسة الامم 
ويحل بمل» الشجاعة والقوة. ويلبسهم روحاً جديدا وتلباً جدیداً (حزقبال 0:55 58-1): وفيعلمون أني أنا الرب 
تکلمت وأنعل يقول الرب» (۳۷:ع۱). تعم ويعلمون إني أنا الرب إلههم بإجلائي إياهم إلى الأمم ثم جمعهم إلى 
أرضهم. ولا أترك بعد Lil‏ منهم ولا أحجب رجهي عنهم يعد لأني سكبت روحي عليهم بقرل السيد الرب» (قارن 
۲۹-۹). 

تادیب السبي لیس إلى الوت 

لم تكن حالة السبیین بالدرجة السبتة في يابل آرض السبي كما سللت الاشارة. فلا مُنع الیهرد الجزء البسير من 
الحرية الاجتماعبة والفرص الاتتصادية. حنی كانت لهم اليد الطرلی في النشاط الاقتصادي كما بری أحد العلما .. 
فکان منهم آحسن حالاً من ذوبهم الذين کانوا في بلادهم (قارن کلمات التربيخ الباشرة لهم من النبي إشعياء 
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حزقيال 
۳-۵). إذ يدعرهم إلى الارتوا ء الحقبقى, والشبع ال حقيقي. وحتی هذكرو! حقيفة وجردهم في أرض غريبة. 

وكان حزقيال النبي راعبا رمنذراً Leben,‏ لكل بهود السبي في بابل. رداعیاً لحقظ شريعة إله السماء والعمل 
بها. 
لکن الخطر الذي واجهه الیهود في بابل قشل في مراجهة الثفافة البابلية التقدمة في ذلك الوقت, وأسلوب العبادة 
آمام أسلرب الحياة التواضعة الشي كان بحياها شعب اليهود في يهوذا. كما يتكرر ذلك في أيامنا المعاصرة مع من 
يأتي من بلاد نامية أو متخلفة ويصطدم بالحضارات الغربية المتقدمة. 
إنها نفس المشكلة العي واجهها الإسرائيلي بعد ترکه برية سينا . ودخوله أرض کنعان واختلاطه بالشعوب 
الاجتبپة. 

لقد شاهد السبیون بابل العظيمة وحضارتها التقدمة, وبالنسبة لهم بدت الالهة الأخرى هي REL‏ وهل لهم أن 
يعبدوا الرب إلههم في أرض غريبة كهذ ووأين لهم ذلك وهم بعبدون عن الهیکل» رلذكر الکرسون منهم الفرح 
رالابتهاج الذي كان لهم في صهيون لي بيت الرب في أورشليم. وقد عبر المرتم أصدق تعبیر عن هذه المشاعر الجياشة 
في (مزمور ۱۱۳۷ وعلى أنهار بابل هناك جلسنا بكينا تذكرنا صهيون... علقنا أعرادنا... معلبونا سالونا قائلين 
رفوا لنا من ترنيمات صهيون. .. وكبف نرنم ترنيمة الرب في أرض غريبة. وكبف أنسى آورشلیم؛ إن نسيتك يا 
أورشلبم لتعجز ييني وتفقد مهارنها . ولبلتصق لساني بعنكي إن لم أذكرك. وإن لم أفضل أورشليم على أهظم 
أفراحي ه. وبختتم الزمور بطلب نقمة الرب على بني أدوم الذين طلبوا بل هتفوا فرابها. وعلی البابليين الذين 
اقتحمرا أورشليم لتدمیرها (مزمور .)٩-۷:۱۳۷‏ لكن بعض اليهود المسبيين تأثروا بالشقافة والعبادة الباپلية 
وما رسائهم الغريبة الرجسة. كما حدث مع غالبية السبيبن اليهود في مصر رالذين اختلطوا بعبادات الصریین كما 
ترضح ذلك برديات البفتتين ازج« عد اصعط هملع خلال القرن ا حامس ق.م. وبذلك فقدرا هربتهم بعبادة آلهة أخرى 
بجانب إلههم يهوه إله المساء والأرض. 

كان لممزقيال نبي السبي دور هام في حث المسبيين في بابل بالتمسك بشريعة الرب وحفظ شرائعه وأحكامه: 
رمراصلة الدرر الذي قام به النبي |رمیا من قبله, قي الرسالة التي كتبها وأرسلها لحمب البهود في بابل بعثهم 
فيها على العبادة والمواظبة على الصلاة والطلبة أمام الرب في أرضهم الفريبة. حتى ون كانوا بعيدين عن هبكل 
الرب في أورشليم؛ فإنهم سبجدون طريقهم إلى الله. تُصلرن إلي فاسمع لكم وتطليونتي فتجدونتي بكل قلبكم 
a sli‏ لكم یقول الرب وأرد سبيكم وأجمعكم من كل الامم ومن كل المواضع التي طردتكم إلبها بقول الرب. وأردكم 
إلى المرضع اللي مبيتكم منهه (ارمبا ۱-۱۷:۲۹). 

وتأكد الشعب من هذه الحقيقة أن الرب في وسطهم ولن يشركهم في أرض السبي» ويكنهم عبادته في أي مكان 
برجدون فيه وبسمع لهم لاله هو نفسه بكرن مسكنهم في تلك الأرض الغريبة. في هذا ترامى مجد الرب لزقبال 
النبي KU‏ له: «لذلك قل هكنا قال السيد الرب وان كنت لد آبعدتهم بين الأمم, وان كنث قد بددتهم في الأراضي. 
نإني أكون لهم مقدسأ (مكنا) صفيرا في الاراضي الثي يأتون إليها.... وأجمعهم ثانبة وأعطيهم أرض إسرائيل. 
وأعطبهم hats LU‏ وأجعل في داخلهم روح جديدا. رآتزع قلب الحجر من لحمهم وأعطبهم قلب لهم لكي بسلکزا في 
ترانضي... ویعملوا بها ويكونوا لي شعياً قأنا أكون لهم )1--١:11( al‏ 

إن الرب لا يرتبط بكان معين حنى پسمع لشعبه وان کانرا بعيداً عن الهیکل الذي في أورشليم في أرض سبيهم. 
ريؤكد ذلك سفر الشريعة بالقول ويبددكم الرب في الشعرب فتبقون عددا للبلا بين الأمم التي بسرقکم الرب إليها. 
وثم إن طليت من هناك الرب إلهك تجده إذ التسمته كل قلبك ویکل نقسك» (تث ۲۷:۲ و٩۲).‏ 
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المدخل إلى العهد لقدیم 

OSs‏ يهود السبي یجتمعون في شكل مجموعات صغيرة, يعد أن اعتاد شيوغهم الذهاب إلى حزقبال في ببته. 
للتشاور معه للعبادة والتعلم الايني حسب شريعة موسى من الرب. 

ويرى بعض العلماء أن الكلمة مجمع Synagogue‏ من كلمة يرنانية تعتي التجمع معأ للعيادة والتعليم والتي 
تاست فكرتها خلال فترة السبي. بهذا يكن القول إن فكرة الجامع تشأت استجابة للحاجة الملحة التي أحس بها 
الشعب؛ زمن السبي اليابلي لأنهم بعیدون وغرياء عن آرضهم وعن هيكلهم في أورشليم. 

لم يضعف شعور الانتماء بينهم كجماعة العهد بل ازداد by‏ ومتانة في داخلهم في أرض السبي حى وان الم 
يكن لهم ME‏ قومي. کرسوا آنقسهم لحفظ التوراة ححی لا بحجب الله وجهه عنهم (راجع اش 14-1558). 

وفام کثیردن من الكهنة اللاريين بجانب حزقبال. بهمة التعليم والتفسبر لشريعة الرب. والشورة النافعة والبانية 
قي ضوه الكلمة القدسة للشعب في أرض غربتهم. حيث کانوا يحفظون غيبأ أجزاء عديئة من شريعة الرب. لان 
يعضهم أحضروا أجزاء مکتوية من الأسفار القدسة كما یری يعض الباحثين (قارن ۲أخ ۰۳:۱۵ ۰۹:۱۷ ۱۳:۳۶ 
معلمين ومرشدين بطرق الرب ووعده لهم وكيف یعبدوته ويخلموتد. بمعنى أن التعليم الكهنوتي استمر خلال السبي 
كما كان في هيكل آورشليم. الأمر الذي Sol‏ قيهم الرحا»؛ وأن وعد الرب لهم سوف يتحقق «في ذلك البوم poll‏ 
مظلة داود الساقطة (والتي أعقبها السبي) وأحصن شقوقها: وأقيم ردمها وأبنيها كأيام الدهر» (عامرس .)١١:4‏ 
وأن ما جا بهل النبوة سيتحقق بعد العودة من السبي «وأرد سبي شعبي إسرائبل فیجون مدنا خربة ویسکون 
ويفرسون كروماء ويشربون خمرها. ويصنمون جتات ویأکلون آشارها. وآغرسهم في أرضهم ولن بقلعوا بعد من 
أرضهم التي أعطبتهم قال الرب إلهكه AVES Le)‏ 

غير أن هذه النبوة لا تتحدث فقط عن العودة من السبي قي یابل. بل تشير أيضا إلى الوعد والرجاء السياني 
الذي يتتحقن في السیح يسوع بقوله في (العدد AVY‏ لكي يرئوا بقية أدوم وجميع الم الذين دعي اسمي علبهم. 
إشارة إلى انضمام باقي الأمم وقتعهم بنعمة المسيح القادي (قارن أع ۱۷-۱۱:۱۵). «لان لمن عند الله محاباة ولا 
يقبل الوجوه. بل في كل أمة الذي يتقيه ويصنع البر مقبول عندد» ELD‏ ۳۵-۳۲:۱۰)- 

جوج وماجوج 

ورد الحديث عن جوج وماجوج بالسفر في (۴۹:۳۹-۱:۳۸) بعد رؤيا حزقيال النبي عن العظام البابسة والتي 
تعبر عن مشاعر الشعب اليانسة. وقد استولی عليهم الحزن والفشل القانل الذي ثل في القرل «يبست عظامنا, هلك 
رجازناء قد انقطعنا» (4۱۱:۳۷. وحالا يتقشع كل هذا الفعام بتفجبر النور الإلهي العظيم الني يكشف عن هته 
العظام اليابسة قد صارت Lng‏ عظبما جدا Ue‏ (۰)۱۰:۲۷ بعد أن اكتست بالعصب واللحم OLS,‏ الجلد ودخل 
فيهم روح الرب فحيوا. ریختتم هذا الأصحاح بوعد الرب cpg)‏ وقد صاررا أمة واحدة: دولا بكونون بعد أمتين ولا 
ينقسسون بعد إلى ملكتين وهم يكونون لي Lat‏ وأنا أكون لهم إلهاً. وداود عبدي يكون ملكأ عليهم». والاشارة هنا 
عن أبام داود المجيدة التي عاشوا فيها واتسعت في أيامه المملكة وسلمها لابته سليمان عشرة أمثال يوم تسلمها بعد 
شاول (ين قيس). هذا من جهة. ومن جهة أخرى كما يرى علماء الكتاب أن الكلمات «داود عبدي يكون ملكا 
عليهم» تشير إلى فجيء الرب في الجصد يسوع المح الابن الحبيب (إش NOT‏ مت TVET‏ اش ۰٩ ۰۳:۲٩‏ 
۱۳ مع فيلبي ۷:۲)- 

وأقطع معهم عهد سلام لبکرن معهم عهناً مزيداً. pals‏ وأكثرهم رأجعل مقدسي في وسطهم إلى الأبد 
(۲۱:۳۷). ویشیر (الأصحاح (FY‏ بعض الأستلة عند بعض العلماء. هل معنى هنا أن شعب الله موف يحيا Tel‏ 
وفي سلام تام ولیس من يقف آمامه؟ ألا يوجد أعداء يهاجمرتهم ويعملون على إبعادهم عن الله لتدمبرهم؟ وفي رأى 
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حزقیال 
هزلا ء العلما ء أن (أصحاحي ۳۹۰۳۸) الخاصين بجرج رماجوج: بهما الاجابة الوافية والكافية على كل تساول. 

وحري بنا في هذا القام أن ز نستعرض رأی العلما + لیمن هو جوج وجمهوره. وماجوج آعداء شعب الرب رعاقبتهم. 
ولابد أنهم مقتدرون وأقریا » وكيف لهم مقارمة شعب الرب وقد قطع معهم Lage‏ أبدياً (FY)‏ 

الآرام الملختلفة حول جوج وماجوج 

تعددت الآراء حول جرج رماجوج وعما إذا كان شخصبة حقيقة أو رمزية أسطورية أو شعباً أو مکاناً بعبنه. 

كان جوج LS‏ على ماشك وتوبال (والتي بعتقد البعض أتها في منطقة شرق آسيا الصفری أو شرق ترکبا) 
با آخذ اسم جرج من الكلمة جبجبس Gyges of Lydia‏ كان أحد رزساء العائلات الليدية ما بين عامي .517- 
۳ ق.م. وکان بدعوه أشور بنیبال جوجو Gag‏ وکانت تجمع بیته وبين آشور نيال صداقة قوية بعد منافسات 
شديدة من قبل. وبعدها تحولت صداقته نحو مصر ضد الأشرريين. الأمر الذي أثار غضب ملك أشور فقام وفزا لبدبا 
رقمل Guga‏ (أي چیچیس) عام 76015 ق.م تقريباً. 

ويري Albrught cal all‏ ۷۷.۴۰ أن جوج شخصبة تاريخية حادئة في مخطوطات Hittite ited‏ المرتبطة بالمنطقة 
الرحشة على جانب آرمینبا وكبدوكبة, والكلمة جوج من الكلسة السرمرية 0۷08 التي تعني ظلمة. ولذلك كان جرج 
تشخيصا ورمزا للشر والظلمة. 

56[- قبرى أن جوج اسم مستعار ويشير إلى الإسكندر الأكبر. ينما ل. سبنیکا‎ ٩. ۱۷101067 هفینکر‎ Ul 
فيرى أن جرج هو أنطبوخس‎ GR. Berry فبريطه بشخصية آنطبرخس الرابع آبیفانس, أما ج.ر. بيري‎ necke 
الخامس,‎ 

وجاء في الدرجسة السيعينية ما وضع أن ماجوج هو شعب وليس Ll‏ بعبنه (قارن CVS‏ الأمر الذي يؤكده 
ر.لف. هاریسون -R.K Harfison‏ 

ویری بعض العلماء أن شمب ماجوج هم سکان ماشك وتویال (سکان شرق LAT‏ الصفری) العروفین بالقبائل 
السكيشية الشرسة والتي لا تمرف الرحمة. فساة وعناة وعرفوا بالبربرية (قارن كولومي ۰)۱۱:۳ كما عرفرا بشجارة 
الرقیق من أيام حزقيال النبي (۱۳:۲۷) واشتهررا بالقسوة والبطش (۳۹:۳۲). 

ما سبق نخلص إلى أن جوج وماجوج رمز للشر والظلمة رکل عداء لشعب الرب. لکن الرب يعرف خاصته الذین 
تطع معهم Lage‏ آبدیا لا ينقطع وسوف يحطم أعداءهم لبحفظهم من کل شر. وما یخبرنا به حزقیال النبي عن فم الرب 
عن جرج وماجوج يُعد رمالة تعزية لكل من بزمن بالرب إلهه. 

يتحدث حزلیال اللبي هنا عن شموب معاصرة رمعروفة لديه. مشل ماشك رتریال. شعوب فريبة وأخرى AST‏ بعدا 
مشل فارس والحبشة رنرط. التي ربا لصد بها شرق أفريقها. وجرمر جبابرة ظلام وتوجرمة من أقاصي الشمال 
(المنطقة القديمة الاخمة لارمیتیا ) (۵:۳۸) كرمز لاتحاد القوات الشريرة ا متحالقة ضد شعب الله لتدميره رهذا 
التحالف برناسذ جوج مثلا للشر والظلم والبطش. إلا أن هذه الشعوب الباعبة سشهزم لا محالة؛ رهزیتها ستکون 
ساحقة. دلكي تعرفني الامم حين آتلدس فيك أمام أعيتهم یاجوج» (۱۱:۳۸). «ریکون في ذلك البوم يوم مجي. 
جوج على أرض إسرائيل بقول السيد الرب أن غضبي بصعد في أنفي؛ وني غيرتي في نار سخطي تکلست» أنه في 
ذلك اليوم. . أستدعي السيف عليه في كل جبالي يقرل السيد الرب. فیکون سيف كل واحد على أخيه. رأعاقيه 
بالوياً وبالدم وأمطر عليه وعلى جيشه وعلى الشعوب الكثيرة الذين معد مطرأ Lily‏ وحجارة برد عظيمة: وتار 
وكبريتا. تأتعظم وأتقدس وأعرف قي عبيون آمم كثيرة فیعلمون آني آنا الرب» (1۳۳-۱۸:۳۸. 
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المدخل إلى العهد القديم 

«وأضرب قوسك من يدك اليسرى ومهامك من بذاك اليمني, وبسقط جيشك رالشعرب الذين معك وأبنلد ماكلا 
للطيرر الكاسرة؛ ولوحرش المقل. وأرسل تارا على ماجوج وعلى الساكنين في الجزاثر أمنين فيعلمون أني أنا الرب. 
ولا ai‏ اسمي المقدس بنجس بعد. فتعلم الأمم أني أنا الرب فدرس إسراتبل وقادبه» (قارن ۷-۱:۳۹). «وهناله 
يدفنون جوجأ وجمهوره كله ويسمرنه وادي جمهور جوجء ویفیرهم شعب إسرانیل ليطهروا الأرض سبعة شهور. ربكون 
يوم تجيدي مشهورأ يقول السيد الربه (۱۳-۱۱). وأجعل مجدي في جميع الأمم الذين برون حكمي وقضائي الذي 
آجریته (العند ۱۲۱ 

وعن إسرائيل الذبن أسلمهم الرب لبد مضابقیهم قسقطوا بالسیف. کنجاستهم ومعاصبهم قعل معهم. لأن الرب 
حجب رجهه عنهم (۰۲۲-۲۳ قارن تث ۰۱۷:۳۱ إش ۲:۵۹), رالان أرد سبي بعفوب بقول السید الرب؛ وأرحم بيت 
|سرائیل. ویلأهم الخزي والعار عند سكنهم في أرضهم مطمنین ولا مخیف من جراء آفعالهم الأئيسة. ورحمة الرب 
لهم الذي عمل لهم كل هذا لأجل اسمه الفدوس (قارن ۲۷-۲۹:۳۹, ۳۱:۳۹). 

ريرى کشیرون من علماء الكتاب أن الحديث عن جوج وماجرج في (أصحاحي )۳٩ TA‏ لا يعبر عن حدث 
تاريخي محدد . فالبحث عن أحناث تاريخية راقعة بعينها في التاريخ المعاصر, كما ينعل البعض؛ إإغا يزدي إلى 
تشوبه الحقيقة رضباع الفكرة الرنبسبة الهامة المتضمنة. هذا من ناحية. ومن الناحبة الأخرى, فعندما ترس الكلمة 
بعناية gigi y‏ على حقيقتهاء بتمتع A‏ بكل الغنى الكامن فبها ويمتلي٠‏ تعزية وطماناً. لأن هذه النبرة تعلن لكل 
مزمن في كل مكان وزمان؛ عن كم هر عظبم الشر الذي بحبط بشعب الله والقرات الحيطة والمتريصة به. 

إلا أن هذه الحتبقة لا تسبب انزعاجا أو للف أو تشبر نخويفا أر تثبیطاً مادامت هله القوات (الاعدا۰) لاتعبر إلا 
عن عظم وقدرة إلهنا. oY‏ الله وحده له المجد والعظمة والقدرة رالسلطان, رصبحة كل مزمن «إن صخرنهم ليست 
كصخرتناء (لاصم ۳-۲:۲۲, مزمور ۳:۱۸). 

السید الرب هو الراعي للصالح 

جاءث صورة العودة من السبي مثل صورة راع وقطیعه: الصورة التي لها دلالتها الهامة والواضحة في كل من 
المهد القدیم (مزسیر ۰۲۳ ۰۳:۱۰۰ إش ۱۱:1۰). وكذلك في العهد الجديد (لرقا ۰۷-۳:۱۵ برعنا ۸-۱:۱۰). 
وعلی النفيض قاماً من صورة الرعاة الزیفین غير الامنا ء الذبن يهتمون بأنفسهم أكثر من الرعیة: بل هم یرعون 
أنفسهم ۰۱-۱۰۳۱ قارن Gayl‏ ۲۸:۵, إش ۰۱۱:۱۰ ۱۹-۱۸:۳۶) على عکس ما أوصاهم به الرب (لا ۰۲۳۰۲۵ 
قارن ابط ۳:۵). 


إن الرب هو الراع الصالح الذي بفتش عن الریض لیقریه والمجروح لبعصبه, والکسور حتی بجبره رالطرود 
لیسترده والضال حتى بجده. لأنه هكذا فال السید هأنذا على الرعاة وأطلب غتمي من يدهم وأکفهم عن رعي الفنم 
ولا برعی الرعاة أنفسهم بعد فأخلص غنمي من أتراههم فلا تكون لهم مأكلاً (قارن إرمبا ۱۰:۵۲). هأننا اسأل عن 
غنمي وأفتقدها قال السيد الرب. كما بفتقد الراعي كطبعه يوم بكون في وسط غدمه. هكنا أفتقد pce‏ وأخلصها 
من جمیع الأماكن العي فشتت إلبها في يوم الفیم والضباب. وأخرجها من الشعرب وأجمعها من الأراضي. وآتي بها 
إلى أرضها وأرعاها على جال إسرانبل في الآودية (۰۲۵:۲۸ ۰۲۶:۳۱ ۰۱۲۷-۲۱:۳۷ اش ۰۱۰-۹:۹۵ إرمبا 
۳ .. وقي مرعي دسم يرعون على جبال إسرآنيل... وأطلب الضال وأسترد الطرود. وأجبر الكسير رأعصب 
الجريح وأبيد السمين والقري وأرعاها بعدل (ع5:.١-95).‏ 

لم تكن تلك الرعاية وهذه الوعود لأن إسرائيل أفضل من سائر الشعوب ٩۲:۳۱(‏ و۰۱۳۴ بل لأجل اسمه القدوس 
(فارن قث ۰۸-۷:۷ ۰۷-۵:۹ مزمور 1:1-۸)«قأقدسى أسمي العظيم القي نجسدموه قي الأمم. فتعلم أني أنا الرب 
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حزقيال 
بقول السيد الرب». لأن ما أصاب إسرائيل من عقاب ومأساتها في أرض بهرذا. رالسبي إلى بابل. جعل آمم الارض 
تفكر بان al‏ إسرائيل صار Tele‏ عن تخلبصهم. وهذا التقسبر الخاطئ لهزية إسرائيل وانکسارها أمام بابل جعل اسم 
الرب القدرس منجسا. لاجل هنا أراد الرب أن يقدس اسمه بين الامم. بقدس الاسم الذي تنجس بين الأمم بسیب 
إسرائبل ورجاساتها وشرورها. لذلك يبر حزقيال النبي على أن الرب سبحدث تفییراً جلريا رعملا عجیبا في 
الارض, حتى يكون شهبه شعباً مقدساً صررة مياركة ومجيدة للرب. ويكوتون شهوداً للأمم ونورا للشعوب. وتلك هي 
الرمالة الهامة والأاسية من اختبار الرب لإسرائبل ورعابته لهم (إش ۰۱۲-۱۱:۸۳ 8:44). و«أعطيكم فلبا 
جديدا وأجعل روحا جديدة في داخلكم وانزع قلب الحجر من لحمكم وأعطيكم قلب لحم وأجعل روحي في داخلکم. 
رأجعلکم تسلكرن في فرائضي وتحفظرن أحكامي ونمسلون بها. وتسکنون الأرض التي أعطيت آباءكم إباها. 
ونكونون لي Lat‏ ونا أكون لكم إلهأ» (58-155:51, قارن ۲۰-۱۹:۱۱). 

وهنا بظهر حزقبال عمل التعمة الالهية في رد الشعب إلى أرض الموعد التي تفيض لبنآ وعسلاً؛ وتعود الأرض 
تعطي غلتها رشارها الوافرة رتفيض بيركات عديدة. «وأجعلهم بركة» يقول اليد الرب وأنزل عليهم الطر في وفشه, 
فتکون أمطار بركة ويكرنون آمنين في أرضهم» ويعلمون أني أنا الرب عند تكسيري ربط نيرهم لأخلصهم من يد 
الذين استعبدرهم. فلا یکوتون بعد غنيمة للامم... بل يسكنرن أمنين ولا مخيف» .۲۸-۲۹:۳٤(‏ قارن لاويين 
۷ إنها نعمة الرب وأمانته للعهد الذي قطعه مع آبائهم إبراهيم واسحق ویعقوب ٩‏ رها هو پجنده 
معهم الآن «أقطع معهم عهد سلام» (18:54), قبسکنون مطمتین ربنامون آمتين: وفإن الجيال تزول والأكام 
نتزعزع Lil‏ احساني فلا بزول عنك وعهد سلامي لا يتزعزع قال راحمك الرب» (إش ۱۰:۵6). وعلی إسرائبل أن 
تکون أمبنة لعهد الرب الههاً حتی بكون لها التمتع بالسلام في حباتها (إشى ۲۰-۱۹:۱). وبأمانة الثعب بتحقق 
لهم الوعد المبارك (إش ۱۹-۱:۱۱ ۰۱۰-۹:۴۵ هوشع ۱۸:۲) «لانه هكذا يقول السید الرب؛ أجعل مسكني فرنهم 
وأكون لهم lel‏ وهم بکونون لي شعبا» (۲۷-۲۹:۳۷). 

وبعد أن يُرجع الرب الشعب إلى أرضهم» يسطيهم Gel,‏ واحدا يرعاها «أقيم عليها Led,‏ واحداً قيرعاها عبدي 
داود هر برعاها. وهر يكون لها Lael)‏ وأنا الرب أكون لهم Nel‏ وعبدي داود رئیساً في وسطهم. أنا الرب تكلمث» 
۲۲-۲۳:۲۱ قارن ۲۵-۲۳:۳۷). رفي هنا يرى علما. الكتاب إشارة إلى صجيء المسيح الرب في الجمد؛ راهي 
الرعاة الأعظم. الراعي الصالح (لاصم ۱۲:۷, مز ۰۹:۲ قارن أيضا أم ۱۳۰۰۷ ۲۳:۱۳). 
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دانيال 
سمي القر بهذا الاسم نسبة إلى الشخصية الرئيسية الواردة به والتي شارت في أحدائه ررژاه وتفسيرها لهذه 
الرؤى: ويعني بالاسم دانيال في العبرية: «الله قاضي». 
وجاء ترتيب السفر في اللغة العبرية (القانرنبة العبرية SU‏ المقدسة) بعد سفر أستير ضمن القسم الشالث 
« الكتب» (الکترییم) . أما في الترجمة السيعينية واللاتينة (الفولجاتا) والترجمات الأخری: فجا ء ضمن أسفار 
ae, LAN‏ سفر حزقیال. 
ولا يُعرف الكثبر عن دانبال أكشر ما ورد عنه في السفر. ودائيال رجل إسرائيلي من عائلة عملت في البلاط 
الملكي. خمل ضمن المسيبين إلى بابل بواسطة نبوغذناصر ملك بابل في السنة الشالشة من سبي بهيباقيم ملك 
يهوذا. وتدرب دائيال على خدمة البلاط الملكي (۱-۱:۱) وأعطي اسما كلدائياً «بلطشاصر», وهر اسم وثني معناه 
« بعل يحفظ حياته», 
رکان دانیال مشمسکاً بقيمه الدينية. وشريععه البهودبة مع رفاكه الثلاتة حنتيا (الله بنحان) والملقب شدرخ, 
ومیشائیل (من مثل الله) والملقب ميشخ. وعزربا (الرب معين/ عاضدا والملقب عبد نغر. وهؤلاء الفیتان الأريعة 
أعطاهم الله معرفة وحكمة في كل ALS‏ الكلدانيين ولسانهم. وكان دانبال فهیماً بكل الرؤى والاحلام, وعند نهاية 
التلاث سنين وقفوا أمام ull‏ نبوخذناصر. فلم برد بينهم كلهم عشل داتيال وحننيا وميشائبل وعزريا في الحكمة 
رالفهم يل زاد فهمهم وحكتهم عشرة أضماف قوق الجوس والسحرة والعراقيين الذين قي كل المملكة (۲۱-۱۷:۱). 
أقسام ومشتملات السطر 
أولاً: ست الصص عن دانبال ورفقانه .)14:5-1١:1(‏ 
-١‏ مقدية تاريخية .)١-1:1(‏ 
۲- تقديم دانبال وأصدقائه إلى البلاط الملكي (19-9:1) 
۳- حلم نیوخذنصر AERA) SUJET,‏ 
۶- الاث فتية في أنون النار (الإيمان الوطيد) ۳۰-۱:۳۱). 
۵- رويا الشجرة العظيمة ودرس في الاتضاع رالرداعذ )59-١:6(‏ 
-١‏ حفل بلشاصر (الخطبة وعقابها) (51-1:0). 
۷- دانيال في جب الأسود (درس في الإيمان ally‏ (۲۸-۱:۹)- 
ثانياً: حلم وثلاث رؤي (۱۳:۱۷-۱:۷) 
۱- رؤى الأريع حبواناث : قديم الأيام وابن الاتسان (۲۸-۱:۷). 
؟- رؤيا الكبش والعيس صاحب القرن العتبر (ضيق إسرائيل بالشعرب المعادية) (۲۷-۱:۸). 
۳- نيوة السبعين أسبوعا: مستقبل إسراتيل في الخطة الإلهية (5:١-/1؟).‏ 
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تیال 

۶- رؤيا آخر الاپام: إسرائيل أمام الشعرب العادية وبين يني الله عير القرون (۱۳:۱۲-۱:۱۰)- 

الخلفية التاريخية 

كُتب سفر حزقيال وسفر دانبال في السبي بعد سقوط أررشليم وهل الهیکل. وإجلاء اليهرد من بلادهم أرض 
يهوذاء إلى آرض السبي وسقرط أورشليم. وقد نم هذا IAT‏ كسا برى علماء الكتاب على مراحل ثلات: 

الرحلة الأولى: وفت عام ٩۰4‏ ق.م حبك آذل نبوخذناصر ملك بابل يهوياقيم بن يوشيا ملك پهرذا. وأخطعه عند 
قدميه. رأتی باليهرد كرهائن ومن ببنهم دانبال ورفقائه من نسل الملك؛ ومن الشرفاء. فتياتأ لا عبب فبهم حسان 
النظر حاذقين في كل حكمة وذوي فهم. كان ذلك في المنة الثالشة من ملك يهوياقيم ملك يهوذا .12-1١:١(‏ 

والمرحلة الشانیة: قت عام ۹۷ ق.م بعد ملسلة من أعسال المقارمة والتمرد. وفي هذه المرة حمل نبوغذناصر من 
اليهود کأسری, ما يقرب من عشرة آلاف شخص ركان من بينهم بهرياكين ملك يهوذا والنبي الشاب حزقبال (حزقيال 
۰۳-۱ قارن AY AE Yeh elt‏ 

وفي المرحلة الثالثة: ریعد حصار طربل هدم نبوظناصر ملك بابل الدينة آورشلیم والهیکل عام ۵۸۷ ق.م. وعمل 
على إزالة كيان الأمة البهودية LY)‏ ۰۷-۱:۲۵ إرمبا ۰۷-۱:۳۹۰۷-۱:۳6 ۱۱-۲:۵۲). 

ويدا اليهود عودتهم من السبي عام OFA‏ ق.م على يد كررش ملك فارس, بعد أن هزم ملكة بایل. حبث فضی 
بعودة اليهود إلى أرض آباتهم (1۲غ TEES‏ عزرا 4-۱:۱). على أن بعش البهرد اختاروا البقاء في أرض 
السبي ویقوا هناك. 

أما المیکل قبقي منهدماً حتى عام 616 ق.م (فارن 6 ) أي ها يقرب من سبعين عاماً. وكان قد هُدم 
عام 047 ق.م. ونبوة إرمبا هي لسبعين عاماً (ارمیا ۱۱:۵۲). ومن بداية المرحلة الأولى لسبي البهود عام ٩۰۵‏ 
ق.م إلى وقت نفاء كررش رالسماح لهم بالعودة إلى أرض بهرذا ۵۳۸ ق.م. هي سبعين سنة أيضآ (قسارن دانبال 
4۲-۹ 

وطرأت زمن السبي تغیبرات ثقافية ودينبة لدي البهرد » فبنوا الجامع لمارسة العبادة الدبنبة الطقسية بدلا من 
الهيكل. ویدآرا في تعلم ودراسة اللفة الأرامبة كلفة جديدة ثانية, وسمبت هذه اللفة أيضاً باللفة السريانية: ار اللغة 
الكلدية. 


وتشبر يعض الدلائل (کما برى بعض العلساء) أن لغة أبرام الأصلية كانت اللفة الارامية (قارن تث 8:17 مع تلك 
۶ ) كما تجدر الإشارة هنا أن العائلة التي جاء منها إبراهيم واسحق ريعقوب, گانت تتکلم الأرامية؛ 
واحفریات تؤكد ذلك مدل حجر موآب Monbite Sone‏ رلوحات رأس شمرا [Ros Shamra Tablets‏ رأرضت هذه 
الحفريات أن الکنعانبین تكلموا لغة تشبه كثيرا اللفة العبرية. كما أن اليهرد أنقسهم ني أجبال سابقة. قبل المكوث في 
أرض کنعان والاستيطان فيها تبنوا اللغة الكتعانية. وأدخلرا عليها بعض التطوير والتعديل وصارت هي اللفة العبربة. 

كما وجد في بایل أن الأرامية كانث لغة الشجار: كما هي لغة السياسة الدبلرماسية لفترة معينة (إش ۱۱:۳۹- 
۲ وحاول البهود تعلم الأرامبة التي تشه إلى حد بعيد اللقة العبرية رغم اختلاف الشكل (قارن امل ۲۱:۱۸) 
ولفترة طريلة كان البهرد يتحدثون اللفتين. 

الكاتب وزمن الكتاية 

يرى LL‏ الکتاب المقدس (يُقصد هنا الکناببرن أر المعافظرن) أن داتيال هو الذي كتب سفره زمن السبي 
البابلي خلال القرن السادس ق.م. وجا . في التقليد السهردي 154 Baba Bathra‏ أن رجال المنهدريم (المجمع 


۳۹ 


الماخل إلى لاعهد القدیم 

العظيم) كبوا سقر دانبال. ويهذه العبارة لم يقصد البهود أن ینکروا على دانیال كتابة سفره. ذ أن الاعتقاد الائد 
عند اليهود رالمسيحبين أن دانیال الذي كان يعيش قي البلاط الملكي في بایل. هو الذي كتب سفر دانیال (قارن مت 
۶ مع دانيال ۲۷:۹, ۱۱:۱۳). وشهادة بسوع السيع مبنبة على مادة السفر نفسه. في رأي العلساء المحافظين 
وفي مقدمنهم أ. بونج Young‏ حيث يتحدث دانبال بضمیر المتكلم ومستقبل للاعلان الإلهي (قارن 2-1:5؟, 
(AOE VY ٤-۰‏ ولي (4:۱۲) طلب من انيال أن یخم السقر ویحقظه. لان كثيرين سوف بتصفحوته وتزداد 
Map alt‏ 

العثماء النقديون وسمّردانيال 

نعرض سفر دانبال لدراسة نقدية عبر مراحل زهنية عديدة. وخاصة الثلاثة فرون الماضية والتي تجم عنها آراء 
مغايرة لرأي العلماء المعافظين من جهة الكاتب وزمن الكتابة رصفة السفر. وكما سلفت الإشارة أن الرأي السائد بين 
البهود والسبحيين هر أن داتبال هو کاب للسفر أثناء المبي في القرن السادس ق.م. 

ریعد بررفري ۳0101570 نيلرن الافلاطرنبة المحدثة, خلال اللرن الشالث اليلادي (۳۰۷-۲۳۳م) هر dal‏ من 
نادى بأن سفر دانيال كب بواسطة شخص بهودي غبر معررف. لتشجيع جماعة الحسبديم (الجماعة اليهودية المجاهدة 
عند حكم السلرقين) تعبیرا عن ولائهم للمهد. بمقاوصة جهود أنطبرخس أيبفانس الذي عمل على تدمبر البهودية 
زمن الکابیین. كما يرى Leal‏ بان السثر تاريخي في طبیعته: لذلك تب ني عصر متأخر. ويعتفد بررقري أن سفر 
دانبال کب باللفة اليرنانية في العصر اليوناني» ولیس في اللفة العيرية كما يزمن العلما + الکتابیون. 

رعن بررفري ۲06۴۷۳۷ يذكر ر.ك هاریسون RH Harrison‏ أن بورنري خلال فثرة معاناة ألبمة في صفلیذ كتب 
pte Lead‏ مجلداً بعنوان ضد المبحبين Against Christians‏ بهدل دحض العتقدات المبحبة پاسلرب دقبق 
وهنظم. ولکن تسطلنطبن Constantine‏ عمل على إخماد ثورته هذه. لکنها استمرت إلى الوفت الذي أمر فيه 
ثيودمبوس الثاني 11 Theodosius‏ بتدمير هذه المجلدات عام LEA‏ م. لكن أجزاء من كتابه الشاني عشر والذي جاء 
فيه عن سفر دانیال بقبت, وأشبر عنها في مجلد عن دائيال كتبه جيروم!'! معترضأ على آراء بررفري. 

وتبني العلساء التقدبون آراء بورفري وأضافرا عليها رمتهم برترلد Berthold‏ ونون Von Lengerke iJ‏ 
من الانیا. ونادوا بالرأي أن السفر كتب زمن اضطهاد انطبرخس أبيفانس الرابع؛ راعترض على هذا الرأي کثبرون 
من الانبا ایض وفي مقدمتهم: هینجشتتبرج. وهافرنك. وکیل Hengstenherg, Havernick and Keil‏ رني [plat‏ 
نادى بوسي EB.Pusey‏ بالرأي الكتابي الحافظ ونركزت محاضرانه حول الرأي القديم الأرثوذكسي لسفر دانیال. بل 
ذهب بوسي أبعد من ذلك بأن الإيان المسيحي برتکز على حقيقة كتابة سفر داتمال خلال القرن السادس ق.م رقال نها 
مسألة معاهرة بالإيمان أر عدم الإعان""'. وتبني آراء بوسي EB Pusey‏ العالم والباحث ر.د. ولسن RD.Wilsan‏ 
بجامعة برنسنون. وکتشن KA Kitchen‏ أ. بونج ۰5۰۷0۷۵8۵ وقي إغبلشرا من رفض آراء يوسى الحافظة 
والمتشددة ومنهم ۰۲۰۰۴۵۲۲ ردرایفر SRDriver‏ الذي قصم ظهر العلما , المحافظين بآرائه. ودأثر بهله الآراء 
س.س. توري ۲.070۳۳ الني قال إن الجزء الأول من سفر دانيال كب في القرن الثالث ق.م. وبقية السفر كتبت 
زمن المكاببين. وتبنى هذا الرأي أبضأ كنت CP.Kent‏ ومرنتجمري OFissfeldt Liss, 1.8 Montgomery‏ 
وفريزن .C.Vriewen‏ وينسب G.Holscher‏ الستة أصحاحات إلى القرن SU‏ ف.م. والاصعاح السابع إلى رفت 
Ske‏ بعد ذلك؛ أما ياقي السقر فبرجعه إلى زمن المكابيين. 


(1) B..Young, Introduction to the O.T, pp.360-372. 
(Q) RK Harrison, pp. 1106-1111. 
{3) B.S.Child, Introduction w the 0:1. ax Scripture, pp.611-612. 
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دانسی ال 

Ul‏ ج.آندرسون ۸۵2600 0.1۷ فيرخ السفر إلى ما بعد الفرن التالك ق.م. أي آوائل الفرن الثاني في.م. 
ودلیل أندرسرن في ذلك هو المثور على أجزاء من سفر دانيال في مخطوطات قحران (البعر البت) برجع تاریخها 
إلى القرن الأول ق.م. الا أن هذا بفيد بأن السقر كان معررفاً قبل هذا الوقت. كما أن الرسالة الدينية للسفر تفاسب 
هذه الفترة Lil LAG‏ الفصص الراردة عن دانبال رأصحابه فإنها تعطي Tile‏ قربا رنشجیماً ليهرد الأمناء 
(المسيديم) الذين كان علبهم أن يواجهوا اضطهاد انطيوخس أبيقانس. ومادة السفر الخاصة بالرزی تقدم تعزية 
ورجاء للذين كان علبهم أن براجهوا في ذلك الوقت آلام وعناب الاضطهاد ورعا الاستشهاد أبضاً. 

ويرى ج.أندرسون أن السفر كتب بالتحديد قبل موت انطبوخس في فلطين (۱۹6 ق.م) بفشرة زمنبة قصبرة 
gill‏ أشبر عنه في دانیال (60-۰:۱۱). Gi‏ دانیال التي جاء عنه في حزقبال ACNE)‏ ۰۲۰ ۳:۲۸) فواطع 
بانه شخصبة ظهرث في عصرر قدية سابقة لحزفيال. لارتباطه بترح وأيوب. وكان مشالا رفوذجأ رائعا في البر 
والحكمة, كما كان شخصا Lewy‏ وعطوفا على الينبم والأرملة. وريا كان هو الشخص الذي جاء عنه في مخطرطات 
برجاريت Ugarit‏ (رأس شمرا) التي تصود إلى القرن الرابع عشر ق.م. بالإضافة إلى أن الاسم دانبال في سفر 
حزقبال تتفصه الباء في اللفة العبرية Ul ONT‏ دانبال موضوع السفر وردت به الباء في كتابة الاسم 5 في 
العبرية. 

طبيعة السفر ووحدته 

إن وضع السقر في القسم الشالث (الکتربیم) في القانونية العبرية مقبرل من المقبدة البهودبة قبل مجمع جامنباء 
حبث لم يرد السفر بين أسفار الأنبيا ء: إشعياء وإرميا وحزلبال. وجاء في التلسود 158 نعطاة8 Baba‏ أن دائيال لم 
برد في قسم الأنبيا- الأرلين أبضاً. بل جاء نرنيبه في القسم الشالث من الأسفار القدسة. ومن اكنشافات قمران 
(مخطوطات البحر (cath‏ نتحقق من ذبوع وانتشار الكثير عن دانبال. باكنشاف مخطوطتين من السفر باللفة 
العبرية ترجع إلى الفرن الثاني قبل المبلاد. وهذه تعد شهادة واضحة بان السفر سفر قانرني مقدس موحی به منذ زمن 
بعيد 5 

والملاحظ أن العلماء المحافظين وبعض النقدين على حد سواء يأخذون برحدة السفر وفي مقدمشهم ر.د ولسن, 
ره.ه. .H.HRowley, RD-Wilson Ja)‏ و أ. بونع EYE‏ ۰ رج. عيكمان Oyu) 0.0. Hackman‏ 
فايفر «RP ie‏ س.ر. درایفر )5.18.2510 

العلماء المحافظون (الکتابیون) وسفردانیال 

يشل السفر وحدة واحنة متکاملة عند علماء الکتاب. فان کاتب الاصحاحات (۱۲-۷) هو نفه الذي ك الجزء 
الارل (أصحاحات 1-۱) فالاصحاح الثاني متلا يمد تقلا للأصحاحين السابع والشامن. ويشناول الکاتب فیهما ذات 
الموضرع بأكثر تفصبل. ولا يمكن فهم (الأصحاح ۸-۷) بفبر دراسة الأصحاح الشاني. كما أن الأصحاح الثاني بهد 
الطريق لفهم الإعلانات الواردة في أصحاح (۱۰-۹). وهه الاصحاحات مبنية على الاعلان المبكر في الاصساح 
الثاني gg)‏ ۲۸:۳ . ۰۲:۶ ۱۰۱۷ مع ۰۱:۲ ۲ 

والدارس المدقق لأصحاحات السفر يدرك مدى الشرابط الوثيق بين أجزاء السفر. والأمثلة على ذلك عدينة. فما 
قبل Deen‏ في (۱۲:۳) عن وجرد رجال يهود موكلون على أعمال ولاية بابل بنجانس وينسجم مع ما ذكر في 
(ORT)‏ عن طلب دانيال من اللك أن بولي آصحابه على أعمال ولابة بابل. كا آن حمل الأبة القدسة إلى بابل 
المذکرر في (۲-۱:۱) بعد قهیدا يرضح للقاريء ما جاء عن غيد بیلشاصر في الأصحاح المزامس. 


)1( 15. رع رمظ‎ Second Thought on Dead Sea Scrolls, 7 
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المدخل إلى العهد القديم 

إن سفر دانیال. في رأي الكثير من العلماء من مدارس مختلفة. يقدم الخلقية الهامة لدولة بايل. ودولة الفرس: 
كما uit‏ الحلفية الهامة لا جاء قي العهد الجدبد عن اين الإنان (مت ۰۲۳۰۱۰ ۰۲۹٩-۲۷:۱۹‏ ۰۳۵-۲۸:۱۹ 
۶ ۲۵ 12:38 مع دانبال ۱۳:۷-ع۱) «اين LEW‏ الذي أتى وجاء إلى الفديم الأبام وأعطى سلطانة 
رمجدا وملكرتاً, لتتعبد له كل الشعوب والأمم والألسنة. سلطانه سلطان أبدي ما لن بزول. وملكوته ما لا ينقرض». 

الرد على مشكلات لاهوتية يثيرها العلماء النقدیون 

-١‏ يرى يعض الباحخين أن اللفظ (كلداني) Ball,‏ (الحكماء) لم نود قي غبر سفر دائيال في كل المهد التدیم 
ما بدل على أن السقر كب في وقت متأخر وليس كا يُعتقد أنه كب خلال السبي في القرن السادس ق.م. 

والاجابة على ذلك نجدها في کتابات هيرردت عن حررب فارس OO)‏ ق.م) وهو بتحدث عن الکلدانبین 
رخدمتهم وحكمتهم (قارن ۸:۳ مع ۰۱۰:۲ ۱۷:۶ ۱۷:۵ ۱۱) والذي يرجع تاریخهم إلى عهد كورش على الاقل, 

وقد وردت الإشارة عن الکلدانیین كثيراً في الههد القديم في أزمنة مبكرة تمند إلى القرن العاشر ق.م۰ كما يرى 
ها ريون الذي استشهد بالإشارة إلى خطررة نعضبد الكلدانبين رالمآكورة قي (إش ۱۲:۲۳). كما أن إشعباء تنبا 
Leal‏ عن هزبته الكدانيين في .)١6:)9(‏ رصعرد بنوبرلاسر على عرش بابل عام 717 ق.م كرجل كلذاني. رتعالب 
على العرش من بعده بوخد نصر وأويل مردوخ ثم نبونيدس وباشاصر ملك الكلدائيين؛ وهر الذي وعد دانيال أن 
بكون مسلطاً ثالثاً في السلكة (دا ۳۰:۵). 

۲- برى البعض أيضأ أن هناك تناقضأ واضحاً بين ما جاء في (دانبال ۱:۱ رإرميا ۱:۲۵. ۰۹ EV‏ 
بذكر دانيال أن نبوغذناصر ملك بابل حاصر أورشلبم في المنة اكالشة من ملك بهرباتیم ملك بهوذا؛ بينما يذكر 
النبي إرميا أن هلا تم في السنة الرأبعة من مك يهرياقيم ملك بهرذاء أي في السنة الاولى لحكم نبوخذناصر ملك 
بابل, 

وهلا الاعتقاد أر الادعاء یالتباین بين التصرص نجم عن عدم العرفة بالشاریخ القدیم أو الآثار القدية كما براها 
العلما. الآن. لأن ستة اعتلاء العرش لا تحب في النظام البايلي, ویبداً احنساب السنين بعد سنة تولي ملك بابل 
الحكم, أما ني فلسطین, فلا برجد ما يُطلن علبه سنة نولي الحكم بل le‏ علبها السنة الاولی. وهنا بذکر دائيال 
أن لبوخذ ناصر ملك بابل حاصر آورشلیم في السنة الشالتة لمکم بهوپاقيم ملك بهوذا (فهو یتبع النظام البابلي) أما 
إرميا نييحسب بالنظام الفلسطيني العادي فیقول في السنة الرابعة من حكم يهوياقيم بن یوشبا ملك بهرذا أي السنة 
الأولى سکم نبوخذناصر . وبهذا يزول غموض النقد المزعوم أو الإخلاف الظاهري بين النصوص. 

۳- لم يرد أي ذکر عن دانيال في كتاب يشوع بن سيراخ (بالأبوكويفا) الذي كتب عام ۱۸۰ ق.م خاصة قي 
الائمته المعررفة (أصحاح 15-64 التي ذكر فبها عن إشعياء رارمیا وحزفيال. إلا أن هلا لا يبرهن على أن سفر 
دانیال كتب في زمن ما بعد سیراغ. ولا بعرف سبب ذلك لأن ابن سیراخ لم يذكر شتا عن أيرب والقضاة (عدا 
صموئیل) . كما لم بذكر شيشا عن اللوك آسا وويهرشافاط؛ أو عن مردخاي وعزرا وآخرين. غبر أنه وردت الإشارة 
عن دانيال في (مکایبین الأول ۱۱-۵۹:۲) الذي نعود كتابته إلى الفرن الثاني ق.م ما يزكد ذبوع وانتشار السقر 
في ذلك الرقت. 

- من الاعتراضات Lig‏ أن الكاتب جعل داریرس الأرل قبل کورش؛ كما جعل أحشريروش وال للاریوس 
الأول (18:5. VEN‏ وبري علماء الاب في هلا الاعتراض تجاهلا للحفائق لان دانبال يتحدث في سفره عن 
داريوس الادي ولیس داريوس الأول ين هستاسبس الاي جاء بعد كورش (۸۱-۵۲۱) ق.م), والني في أيامه أوقف 
بناء الهيكل پسیب الشكارى الكبدية من القبائل الجاررة. واأعادية لمعب الله. وعندما: تحفق داربوس الادي من 
۳۹ 


دانيال 
pl‏ صدور Lill‏ والآمر بالبناء صدر من کورش الفارسي السابق له في الحكم. سمح لشعب اليهود بإعادة بنا ٠‏ 
اليكل اعزرا ۱۵:۱-۱۷:۵). 

۵- ذهب البعض إلى الاعتقاد بان الكتابة بالأرامية في سفر دانیال. تعتي أن السفر كتب في عهد متاخر أي 
القرن الشاك ق.م. وقد فاتهم أن اللغة الأرامبة استخدمت في عهد مبكر جدأ, تد إلى سفر التكوين. فقد جاء في 
تکرین (27:1). أن لابان دعا رجمة الحجارة يجر سهدوئا وتعني بالأرامة رجمة شهادة. وأما يعقرب فدعاها 
جلمید والتي تعني 71773 بالعبرية رجمة شهادة. ويرى ف. روزنتال FRosenthal‏ أن الآرامبة المستخدمة في 
سفر دائيال, من التوع الذي LS‏ واستخدم قي بلاط الملوك خلال القرن السابع ق.م. وانتشر تدريجبا في الشرق 
الأدنى. ما يؤكد بآن السفر كتب خلال القرن السادس ق.م. بل أن هاریسون يرى بان اللفة الأرامية المتخدمة في 
كتابة أجزاء من السفر, تشه الأرامية التي كانت متداولة فى القرن ا لخامس وفي بردي الیفتین Elephantine‏ رعزرا 
(ع:۰۷-۹ ۲۹-۱۲:۷). واللغة العبرية المت‌خدمة في كتابة الفر شبيهة بتلك الستخدمة في كتابة أسفار النبي 
حزفیال, رحجي وعزرا والأخبار. 

- رأى بعض الباحثين بأن ورود أو ذكر أسماء برنانبة في الأصل لالات موسيقية مشل الناي والعود رالرباب 
(۰۵:۳ ۰۷ ۱۵-۱۰) لهو برهان على أن السغر كتب زمن الکابین حيث انتشرت الثقافة الهلینية. 

إلا أن هنا النقد لا يشكل مشكلة الآن على الإطلاق (کما يرى العلما م الحافظون), لا آرضحه العالم الكببر 
رالباحث Gill‏ في العلوم اللاهوتبة والآثار ولبم ف. البرايت WE. Albright‏ عن الشقافة البونائية التي انتشرت 
رتفلفت في الشرق الأدتى القديم قبل عصر الإمبراطورية البابلية المحدثة, ويمكن إدراك طبيعا وامتداد تأثیر البونائية 
في المنطقة من نشاط الجاليات والقوات البوناتبة في مننصف القرن السابع ق.م رخدمتهم كمرتزقة في الجبرش 
الصرية رالبابلية في معركة كركميش عام ۱۰۵ ق. م" . 

۷- لم يكن نبوخلنصر أيا لبپلشاصر Sle)‏ ۱۱:۵, ۰۱۸۰۱۳ ۲۲). بل كان نبونیدس هر أبوه؛ وهل أغطأ 
الكاتب في الأحداث الشاريخبة! والجواب هو أن الكاتب لم يخطيء. بل كان على معرفة با جاء في سفر (إرمبا 
۳۱-۲) وأن اربل مردوخ ابنه هر اللي تولى من بعد تبوخذنصر. ويرى أحد علما ء الكتاب أن البنوية هنا 
نعيجة تزاوج بين أسرة ببلشاطر وأمرة نبوخانصر أي أنه نسلسل أنساب وليس أبوه مباشرة كما ورد التعبير «داود 
اين إبراهيم» (مت ۱۱:۱. 

۸- ورد بالسقر تعاليم عن السبا والملاتكة والقبامة والدينونة. ما يرجح أن السفر كتب في زمن ها بعد السبي 
بكثير. والرد على ذلك. إن الإشارة عن المسبا وردت منذ البدء في سقر التكوين (۱۵:۳) وفي المزامير (مزمرر ۰۷ 
۲ ۱۱۰). وعن SU‏ وردت الإشارات الکشبرة في الكتب المقدسة. كما AZ‏ التصوص العدبدة في الأسفار 
المقدسة عن القيامةهثل (إشعياء VMTN‏ ۱۰:۵۳, حزفیال ۰۳۷ أيوب 8:15!, امل ۰۱۷ CE‏ رعن 
الدبتونة مشلا (إش »)-۱:٤۲‏ يرئيل ۰۱۷-۹:۳ مزمور ۰۵:۱ ۰۸-۷۰۹ 14:78 .)۹:۷١‏ ما يؤكد أن السفر كتب 
في زمن مبكر وليس خلال فترة ما بعد السبي. 

والسزال الأخبر الان هر: ISU‏ أدرج السار بين أسفار الكتوبيم وليس أسفار Ya LAM‏ 

جاء ترتیب السفر بين الاسفار المقدسة لي القسم اكاك الكتوييم Hagiograpbe‏ لان دانيال كان رجل سيامة؛ 
رتدرج في مناصبه حتى بلغ منصب الرجل التاني بعد اللك. ولم يحل مركز دينيا أو نبويا كما يرى العلماء بعنى 
أنه لم يعمل في وظيفة نبي بالعتی الدفیق لهذه الكلمة. وكان دور التبي في القديم هو إعلان قضاء الرب ودينونتد 


(1) W.F.Albright, From the Sone Age to Christianity, P.337 
R.K Harrison, p.1126. 
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المدخل إلى العهد القديم 
العادلة والدعوة إلى حياة البر والعدل, وسلطان كلمته يتمثل في القول: هكنا قال الرب... هکنا يقول الرب... كما 
كان النبي وسيطأ بين الله وشعب الرب (تث 1818). ولم يكن داتيال هكذا. بل كان مقرأ للأحلام بالحكمة المعطاة 
له من إلهه. مثله مثل يرسق بن يعقوب آب الأسباط الذي كان رجل سيامة ویحل الركز الثاني بعد فرعون (نك 
46-۱). ولم يكن للانیال أي تشاط ديني ولم یحتل غير الراکز السياسية (15-48:1) ولم بحنث أن 
خلط يوسف بين السياسة رالدين وكذلك دانيال الذي كان رجلاً Lat‏ صالحا أمام إلهه متمسكاً بشريعة إله السماء واله 
Jo, wll‏ صلاة مجداً إلهه ۰۳۲۳-۱۸:۲۱ ۰۳۰-۳۸ 14-67). أما عن الاشارة الواردة في العهد الجديد (مت 
4 مرقص ۰۱٤:۱۳۲‏ قارن عب ۳۳:۱۱) بقم الرب (دانيال اللبي] فالرب يشير هنا عن دانيال الذي قتع بروح 
التبوة وروح الحكمة, ولا يقصد به أنه احتل مرکزاً نيوبأ كما برى جيرهارد فون راد Rad‏ 6.۷0۸ وآخرون متل 
أ.يونع. ققد جاء عن إبراهيم قي القديم أنه نبي لأنه «رجل صلاةء اتك 4۷:۲۰- 

لفة !لسترالاصلید (لفة الكتاية) 

کتب سفر داتیال یالروح القدس كما يرى علماء الکتاب باللفة الآرامبة واللفة العبرية كما بلي: 

- من (11:۲-۱:۱) جاء في اللغة العبرية. 

- من (۲:»ب-۲۸:۷) جاء في اللقة الارامية. 

- ومن (۱۳:۱۲-۱:۸) جاء في اللقة العبرية. 

هذا التباین الواضح في لغة الكتابة كما يرى أحدهم هو بإرشاد الروح القدس من زمن السبي خلال القرن السادس 
pe‏ 

غير أن هنا التباين في الكتاب يالأرامبة والعبرية أثار الجدل بين العلماء العديدين. رالباحثين التقديين في زمن 
هيكر. وتسالوا Le‏ إذا كان السقر قد کب باللفتين أم بلفة واحدة؛ ثم ترجم إلى الأخرى بجملته أم ترجم جزء فقط 
من السقر كما سنوی. 

يرى العلما ۰ اللقدیون وعنهم دئان +G.Dalman‏ ومونتجسري وتوري JAMonigomery and C.C.Torrey‏ 
وآخرون أن الجزء الأول من السفر ترجم من الاصل الأرامي إلى اللغة العبرية. أما عن الرؤى نقد کتبت في العبرية 
وترجمت إلى الأرامبة. أما هرنشر وايشفيلد G-Holscher and 0. Bissfeldt‏ فيرى أن الأصحاح السابع جاء في 
الأرامبة والجزء الأرل من السفر ترجم إلى العبرية. وقي دراسة تفسيرية نقدية قام بها ر.تشاراز RH Charles‏ يرى 
أن سفر دانیال كتب بجملته في اللفة الأرامية. وأن الأصحاح الأول والأصحاحات الأربعة الأخيرة رجت إلى 
العبرية. وهنا الرأي رفضه العالم والباحث ه.ه. رولي Rowley‏ .81.8 القي بری بأن الأصحاحات من (۷-۲) کتبت 
بالارامية براسطة كاتب بهردي عاش زمن الکابیین. حنى يشجع رفقاس في صراعهم من أجل الإستقلال. آما عن 
الرؤى الآخروبة (الاسخاترلوجبة) (أصحاحات ۱۲-۸) فقد کتبت في اللفة العبرية على أسامى أنها مناسبة أكثر 
اللكنابات الرؤوية. ویتفق كثيرون من العلماء المحاقظين وفي مقدمتهم أ.يوتع Young,‏ مع ه. رولي HRowley‏ في 
ذلك عدا اعحقاد رولي بكتابة السفر زمن الکایبین. الأمر الذي برفضه ادوارد يوتج. ويُعتقد أيضاً أن كاتب السفر 
استخدم في كتابته اللقة الأرامبة في كتابة الجزء الذي بخص شعرب العالم. واستخدم اللغة العبرية في كتاية الجزء 
الذي يخص شعب الله ويتحدث عن عستقبل ملکوت الله. 

ويرى ر.د. كولقر RD.Culver‏ أن سقر SLi‏ بحمل رسالة العقاب والذينرتة على مالك العالم (الشعرب 
الأجنبية الوثنية) وهزیتها المؤكدة. وشل هذه الأمم تبوخذنصرء وبيلشاطر. وداريوس الماديء وكورش الفارسي. 
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دافيال 
وكانت اللفة الأرامية هي لفة السيامة والتجارة واك‌خاطب (قارن اش ۱۲-۱۱:۳۹ مع امل ۲۱:۱۸). والسقر 
يحمل أيضأ رسالة الرجا . وا لاص للشمب التضایق. الشعب القدس لله (۱۳:۱۲-۱:۸). واللفة المنعشرة رالذائعة 
ينهم هي العبرية. ولكن لیس معنى هذا أنه لم برد ذکر الأمين في الاصحاحات من (۱۲-۸)- 

ولعله بهلا الرأي ينجلي الغموض والحيرة عن فلسفة كتابة سفر دانيال باللفة الأرامية؛ واللقة العبرية معا 

الصياغة الأدبية للسطرومادته 

بری أحد العلماء أن سقر دائيال. هر أرل وأعظم سفر رؤيوي Apocalypse‏ واعناد العلماء أن يطلقوا هذه 
التسمية على سفر دانبال في العهد القديم وسفر الرؤيا في العهد الجديد, بالإضافة إلى أجزاء من أسفار أخرى مشل 
(زكريا ۸:۱-۷:۱). ولیس مهلا تحديد معني محدد لهذه LAO‏ لعناسب العصر الحاضر كما يرى البعض, لكن كل 
من بتأمل سفر دانبال وسفر الرؤيا من جهة أصالتها وصحتها بعلن قسکه يالرأي القائل إنهما كانا بتعدثان عن 
آمور مستقبلة ستحدث بعد زمانهما. 

ولفهم مادة السفر وصیاغته الادببة. يجدر by‏ إلقاء الضوء أو شرح المعنى المقصود بالكلمة (رؤبري ۸0060۰ 
Cypse‏ أر (سقر رؤيوي (Apocalyptic‏ والفرق بين هذه اكسمية والکلمة (نبوة (Prophecy‏ أو (نبوية Prophet:‏ 
(ic‏ كما یری علماء الكتاب. 

ماذا يعني بالكلمة رؤيوي والكلمة نبوة؟ 

يطلق العلماء هذه الكلمة (رؤيري) كما أشرنا على سفر واحد في الكتب القدسة هو سفر دانيال رسفر الرؤيا في 
العهد الجديد وأجزاء صغيرة متفرقة في الکتاب الفدس, مشل (إش ۲۷-۲۲, اکر 714-10:18, تس ۰۱۲-۱:۲ 
۲بط ۱۳-۱:۳). 

وفي هذا يرى بعض العلساء ولي مقدمتهم مارتن رست Martin Rist‏ أن الكلمة (رژيري) مرادفة للكلمة 
(إسخاتولوجي). رفي منهومهم أن العالم الحاضر هر تحت سيادة الشرير؛ بمعنى أنه وضع في الشربر. والکتبرون من 
سكان الارض هم أتباع الشربر ريعملون كل شر. أما الأبرار التابعون لله هم تحت ضغط هذه القرة الشريرة. 
رمضطهدون, وتحت حكم الرت بواسطة الأشرار. ولا رجاء لهم في هذا العالم الحاضر العوج واللتوي. والحال بير من 
سيء إلى أسوآ. والابرار عاجزون عن فعل شيء؛ ورجاؤهم أخرري: إسخاترلرجي؛ فهر ارذيري) لبس في هذا العالم 
وليس في هنا العصر الحاضر. ويطرح الشيطان (أو هذا الشرير) وبتحقيق الفلية الالهية يختفي كل شر وتسرد هذا 
العالم جماعة الثبرار المضطهدين الذبن نائرا غلينهم بواسطة الله؛ ويسود البر العالم- 

Ul‏ أسفار النبرات أو النبرة Prophecy‏ فلا جد فبها هذه الازدواجية الواضحة في الكتايات الرژيرية. لأنها تُعلم 
يأن الله هر رب وسيد هذا العالم المعاصر. ليس الشيطان؛ oly‏ العالم في طربقه إلى الصلاح والإصلاح Nae‏ 

ويرى چیمی كنع ویست LK West‏ أن الأنبباء كانرا بخاطبون سامعيهم وجهآ لوجه من فم الرب. بقولهم «هکنا 
يقول الرب». والامعون بسمعون دينرنة الله العادلة على أعمالهم لعدم ولائهم لعهده. 

Ul‏ الرؤريون قلةتج اهعمج فكائرا كاين رلیسرا متحدئین. وقي رسالتهم المكتوبة تشجیع للبار رالأمين على 
الرجاء. وهم يؤكدون أن الدينونة ستقع على الضابقين ومضطهدي الأبرار. وسوف يتحقق النصر قي النهاية لكل 
الأمناء المتمسكين بهنا الرجاء. 


وطبقاً انطق التعليم الرؤيوي: سبأتي اضطهاد عظيم؛ وشغب واضطراب: مع حرب وتضال نسيق نهاية الزمان. 
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المسخل إلى العهد القديم 

ورسالة الأنبياء في رأي جيمس ويست كانت موجهة اساسا إلى الحاضر. رغم أنها تشير إلى الستقبل: ورسالتهم 
تدعو الإنسان إلى أن برجع عن طريق الضلال ويعمل لتحقيق العدل والبر هنا والآن Hore and Now‏ وعلى الرجا ء 
أنه بنعمة الله وعونه سبتغير الجتمع إلى الأقضل. 

ويري برتارد أندرسون 8.408۳509 أنه رغم أن الآنبباء کانوا بنظرون باهتمام إلى المتقبل. إلا أنهم کانوا 
بهتسون في القام الأول بالحاضر: لما له من قيمة ومعنى. فرسالة سقر دانيال هي أن تضرم إسرائبل إيانها لواجهة خطر 
واضطهاد السلوقیین (حكام سوریا). ریدعو السقر إلى السك والولاء للعهد. مع الاله القديم. الذي قادهم من 
أرض العبودبة واجتاز بهم وسط البحر, والباء سور لهم عن اليمين وسور عن الیسار. ويؤكد السفر أن كل الناريخ هو 
تحت سبادة الله الكاملة. وكاتب السفر بدعر إلى التمسك UNG‏ الشجاع. لان الشعب عندما يزمن أن الأمور هي 
في بد الله سرف يتحقق لهم النصر ويعملرن بلا خوف من النتبجة. لأن نصرهم أكيد في النهاية. ركد أطلق أندرسرن 
على سفر دانبال al‏ بیان أو مبشاق جماعة الخسبديم The Manifesto of Hasidim‏ لیکون نبراسا لحماتهم التقوية 
في مواجهة الأخطار والتهديدات. 

el‏ السفر الذي کتب في أرض السبي, لیعلن أن السبي لن يدوم Lal‏ بل أن الأمة التي استعبدت إسرائيل سرف 
تزول ماما من الوجود لتقرم مکانها أمة أخرى: بل ثلاث bbl a!‏ أخرى. وفي وجود هله السالك سبقیم إله 
السماء أمة زمنية وأبدية تختلف عن هذه المالك الارضية. بل إن ما تاخنه من السفر. هر أننا يتبغي أن نکون 
متمسكين بإهاننا . رغم كل تجرية حبط بنا ورغم كل ضيق أو اضطهاد » ولفد تدخل الله بقوته لبنقذ حباة عبيده الذين 
لم پنعنوا لأوامر ال ملك بالسجود لغبر إلههم. إله السماء والأرض. إنه الرب الذي حفظهم أحباء لانهم كانوا مستعدین 
للاستشهاد. وقشل ذلك في كلماتهم.... «والا ذلبكن معلرما لك أيها اللك آننا لا نعید آلهنك ولا نمجد لتمثال 


الذهب الذي تصبعه» (۱۸:۳) . 
ومن سفر دانبال ندرك ونشیقن أن الله بيده تاريخ الیشر. ورغم أجناد الشر والقوات والسلاطين التي تعمل ضد 
Ht‏ والبر فسرف يثبت الله تملكنه إلى الأبد. 


وعندما يتأكد الإنسان الزمن من النصر في النهابة, فإنه يتطلع (لبه ني ثياث وصبر رجلد. والحقيقة الأكيدة كما 
عبر عنها أحدهم بأنه في خطة الله قبل انبلاج نور الفجر لبد أن تصبقه لحظة ظلام ply‏ شدبدين. 

ويشير السقر إلى آساس الله للکونه الأبدي ln‏ الإنسانء الذي أعطى من الله سلطانا رمجداً وملكرتا لتتعيد 
له كل الشعوب والاهم والألسنة. «سلطانه سلطان أبدي ما لن يزول وملكوته ما ۷ بنقرض» (۷:ع۱)... «ملکوته 
ملكو أبدي» وجميع السلاطين إياه يعيدرن ويطيعون (۲۷:۷). 

ومسئولية أتقياء الرب هي أن يردوا آخرين من بني جنسهم إلى البر لان هذا عملهم ولهم الجازاة (دانيال ۳:۱۲) 
رالرب مُسند لهم بعضدهم ویزازرهم SAE‏ (۰۲-۲۱:۹ ۰۱6-۱۰:۱۰ ۰۱۱۹-۱۸ 

كما أن رسالة السقر كما يرى آحد الباحلين رسالة تعليمبة عن الحق والمجاهرة به. بل وصنعه. وإن كان شعب الرب 
في الأرض Ll‏ مستعبدين: فان الله تفسه هو سيدهم ومشرّع حباتهم ويبدد آمورهم كأفراد وشعوب أيتما وجدرا. 

دانيال ورفقاء حياته الثلاثة وتمسكهم بالکلمة الإلهية 

بسدهل السفر حديشه في الأصحاح الاول. عن دانبال ورققانه الاين جي» بهم إلى بلاط اللك نيوخذناصر حيث 
حاول السئولون إرغامهم على تناول أطابب الملك وخمر مشروبه. إلا آن دانبال ورفقا» لم یلوا لأوامر وأنظمة املك 
بتتاول هذا الطعام, وفي وداعة ولطف طلبوا من رئيس السقاة آن بجربهم عشرة أيام مكتفين في طعامهم باافضروات 
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دانيال 
والماء. وكانت مناظرهم في نهاية العشرة آیام أكشر نضارة وحيرية وشوة من الأخرين الين تناولوا من أطابب اللك 
وخمر مشروبه (دانيال .)١1-١5:1‏ وقد منحهم الله أيضأ حكمة فاقت حكمة الآخرين من الحكساء والفهماء. 
وعندما مشلرا أمام اللك وجد حكمتهم وفهمهم «يغرق عشرة آضعاف فرق كل حكمة الجوس والسحرة لین في كل 
cate‏ اأعداد ۲۱:۱۷]. 

والملاحظ أن حكمتهم هتا مرتبطة بعسسكهم بفهم وطاعة لتعاليم التوراة. 

كما أن رفض ذانيال ورفقائه لهذا الطعام. كما برى أحد الباحشین. ربما لاله لم يكن معدا حسب عادة البهود, أو 
ربا كان رفضا للحم النجى حسب ناموسهم (لاوبین۱۱). وقسکهم هذا كان له أثره زمن المكابيين حيت لجد قصة 
اسنشهاد الأم وینبها السبعة. الذين اختاروا الوت بعد تعذيبهم. واحدأ بعد الاخر» أمام الأم التي كانت تعنهم على 
موقفهم هذا. وحتی لا يتتجسوا بأكل لحم الجنزير. وقد حدث ذلك أيام انطيوخس أبيفانس (مكابيين الثاتي الاصحاح 
۷ رطریا ۰۱۱-۱۰۰۱ يهرديت 2-1:197). 

وربا كانت لصة امتشهاد الام وبنبها السبعة أسطررية أو خرافية كما بری نورمان بورتیرس Porteous‏ ۱۷ إلا 
أن قصص الولاء هذه رالتي تحتل الجزء الأول من سفر دانبال (NN)‏ هي التي صاغت ديانة إسرائيل. 

وني هنا بنحدث بولس نیما بمد. بان لیس شي فیس في ذاته أو طاهر لي ذاته؛ بانياً فکره هنا على تعالم 
رب الجد يسوع السبح. «لیس ما پدخل الفم بنجس الاتسان بل ما بخرج من القم هو الذي ینجس الانسان». 
ویرضع بولس الرسول آن الحبة هي الني تحدد أبعاد السلوك السيحي للفرد لاجل الآخرين ونحوهم (رومية ۰۱:۱۶ 
کو ۰۷:۸ ۰۱۰ RIVE‏ 

ويرى أحد الفکرین أن إيان هؤلاء الشبان كان اداة في غلية هذا اسصدي الذي راجه البهود وسبق أن تب به 
حزقبال النبي ۰۱۳:٤۱‏ كارن هوشع .)۳:٩‏ 

في الاصعاح الثاني: لقد تبرهن أن حكمة دانيال فاقت حكمة جمبع الفهساء والحكماء في كل علکة بابل. رالتي 
تبت بأجلى صورها حبنما آخير دانيال الملك نیوخذ نمر بحلمه وليس ققط تفسير الحلم للملك. عندئف خر نبوظذنصر 
على رجهه وسجد لنائيال... وقال «حقاً إن إلهكم إله LPH‏ ورب اللوك كاشف الأسرار... وعظم الملك دانبال 
وأعطاه عطابا كثيرة؛ وسلطه على كل ولابة بابل وجعله Las‏ على جميع حكما ٠‏ بابل» (68-43:5). 

نبع هذا الحدث سلسلة من الاحداث الشهبرة, التي تظهر الأمانة ليهره الإله العظيم رغم التهديدات المروعة. 

رفي الأصساح الثالث: نرى نيوخل نصر رقد أصدر pal‏ بان كل مراطنيه إما أن یسجدوا لنمشال اللهب الذي 
تصبه, gl‏ يلقوا في أتون النار المنقدة (۱:۳). وسجد الجميع لتمثال الذهب؛ خضوعاً لأمر الملك تبرخذ نصر, ها عدا 
شدرخ احننبا) وميشغ (مبشائيل) وعبد نفو (عزريا) الذين وكلهم ALM‏ على ولابة بایل ملکته. راشتکی 
الكلدانبون على البهود وأخبررا اللك تبرخذ نصر بعصیانهم آمره (۱۳-۹:۳). 

وأمر اللك بغضب وغيظ أن يحضروا الثلائة رجال ويعطيهم فرصة آخری. حتى يسجدوا لتمثال الذهب أمامه 
فیرحسهم مهددا أياهم بالقول دومن هر الإله الذي یتقذکم من بدي» (عدد ۱۵). فأجايره قائلين: Vo‏ یلزمتا أن 
deat‏ عن هذا الامر» (عده ۰0۱٩‏ «هوذا يوجد |لهنا الذي نعيده یستطیع أن پنجینا من أتون التار المنقدة. رأن 
ينقذنا من بدك أيها اللك. «رالاه معني (وإن لم يتقذنا) فليكن معلوما لك آبها اللك أنا لا تعبد آلهتك؛ ولا 
سجد Jad)‏ اللعب الذي تصبته» (۱۸-۱۷). 


(1) Norman ۷۷۰ Porteous, Daniel, pp. 29-32 
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المدخل إلى العهه القديم 

رامتلا تبرخذنصر ملك بابل غيظأ أكثر ply‏ رجاله أن يُحموا الآتون سبعة أضعاف؛ رأرثتوا الرجال الثلائة Vee‏ 
رألقرهم في وسط أترن النار الحقدة ورهم موثنين» .)۲۳-۱٩۱‏ وأتتابت اللك حيرة ودهشة شديدة Gece Len‏ رأى 
الثلاث رجال شدرخ [حننيا) وميشخ (مبشائبل) وعبد نغر (عزریا) محلولين. بتمشون في وسط اللهيب. وها بهم 
ضرر رمعهم شخص رایع شبيه ابن الآلهة (ملاك الرب) وتادي علبهم اللك فائلاً: «اخرجوا وتعالوا» ورآهم وشعرة 
من رؤوسهم لم تحترق, ولم تكن للنار قرة عليهم. 

من ثم أعلن نبرخذ نصر املك إيانه Dy‏ شدرخ وميشخ وعبد نغوء SEG‏ «تبارك إله شدوخ ومبشخ وعبد نفو 
الذي أرسل ملاكه وأنقذ عبيده» الذين اتکلرا علبه» وغيروا كلمة املك وأسلمرا أجسادهم. لكي لا يعبدوا أو يسجدرا 
لاله غير الههم» (عدد ۲۸). وأصبر اللك أمره قائلاً: ومني صدر ab‏ بأن كل شعب وأمة ولان بتکلسون بالسوء 
على إله شدرخ ومیشخ وعبد غر فإنهم يُصيرون إرياً ابا وتجعل ببوتهم مزيلة إذ لبس إله آخر يستطيع أن ينجي 
هکناه (عدد (CYA‏ وجعلهم الملك في مراکز أسمى وأرفع. 

رني الاصحاح الرابع: نقرا عن إتام الحلم الذي قصه اللك نبوخانصر على دانیال ۱۷-۱۰۱). وفسر دانیال الم 
للملك ۱ ۲۷-۲۰). وبينما كان اللك نبرخذ ناصر یتمشی وینظر متأملاً من قصره النيف» إلى مجد إمبراطوريعه 
العظبمة ا مجيدة» قال في عجب وزهر: وإليست هذه بابل التي بنبتها بقرة افتداري ولجلال مجدي». والكلمة بعد في 
فمه سمع صوتاً من السساء قانلا له: «إن الملك قد زال عنك ریطردونك من بين التاس» وتكون VES‏ مع حبران البر 
ويطعسونك المشب كالثيران فتمضي عليك سبعة أزمنة اسبع سنین). حتى تعلم أن العلي متسقط في مملكة الناس, 
وأنه بعطيها من بشاء» (:6-؟5). في تلك الساعة تم له ما قبل من السماء. وعند انتهاء الأيام أعلن نبوظ نصر 
تمجيده وتعظيمه لله. الذي كل أعماله حق وطرقه عدل: «ومن يسلك بالکیرباء فهر قادر على أن یذلا (۳۷-۳۳). 

في الأصحاح الخامس: أقام ببلشاصر بعد توليه الحكم في بابل, مأدبة عظيمة لالف من النبلاء رالشرفاء 
(العظما ء الألف) وطلب في هذه الوليمة أن يحضروا له أنية الذهب والفضة التي أحطرها نبرخذناصر (عدد ۲) من 
هیکل آورشلیم؛ وبينما هم يشربرن في هله الآنية المفدسة ويسبحون آلهة الفهب والفضة والتحاس, وآلهة الحديد 
والخشب والحجر. ظهرت له أصابع يد إنسان وهي تكتب على الحائط؛ كلمات لم يفهم لها معنى, راضطرب املك 
بيلشاصر جدأ وصرخ بشدة لإدخال السحرة والكلدانيين والمنجمين, وقدم لهم عرضا سخباً بان من يقرأ ريفسر له هذه 
الكتابة لیس الارجران وتلادة من ذهب. ویتولی منصب الرجل الشالث في مملكة بابل» ولم یستطع واحد منهم أن 
يقرأ حتى بفسر له هذه الكلمات التي كُتبت على حائط فصر اللك. وأحضروا إليه دانيال الذي قالت عنه اللكة انه: 
«رجل فيه ررح الآكهة القدرسین» (عدد (VN‏ وقنم ا ملك لدانيال عرضه السخي حي يقرا ویفسر له الکناية, وأجابه 
دانبال « لدکن عطاياك لنفك رهب هباتك لقيري» (۱۷-۱۷) وشرح له دانبال الخلفية التاريخية لهنه الکلمات 
المكتوبة (۲۶-۱۸). 

آما قراخ هذه الکلمات فکانت: «منا منا تقیل رفرسین» وتفسیرها بواسطة دانیال: 

منا = أحصى الله ملكرتك وأنهاه. 

تقیل = وزنت با موازين فُوجدت ناقصا: 

رفرسين = قت مملكتك وأعطیت gall‏ وفارس. 

رلبس دائيال الارجران وقلادة من ذهب» وصار الرجل الثالث في ملكة بابل بأمر الملك. وتم إعلان ذلك في كل 
المسلكة. وني تلك اللبلة فل بیلشاصر ملك الكلدانيين. وتولى من بعده داريرس المادي وهر ابن اثنتين وستين ستة 
(۳۱-۲۹:۵). 


دانسیال 

ولي الأصماح السادس: سر داريوس المادي أن یمین دانيال aol‏ وزراته CAI‏ ليشرف على أعمال مثة وعشرين 
مرزياتا (حاكما) في المملكة كلها. وقاق دأنبال جنا على الوزرا ء والمرازية (الحكاما لروحه الفاضلة رأمانته في الحباة 
الشخصية وعمله السياسي. وفكر الملك في أن برلبه على المملكة كلها LEV)‏ ومن هنا بدأت تثور روح الحقد 
والكراهية بين باقي الوزراء وحكام الولايات الشايعة للسملكة. ولم يجدرأ علة يشتكون يها على دانبال لدى املك 
حدى یتخلصوا مته واهتدوا إلى علة واحدة ضد دانبال. وهي هن جهة شريعة إلهه. وبروح غادرة اتخنوا 11,5 وأمضوه 

من الملك داريوس المادي, ليكون له قوذ القانون الذي لا بنسخ كشريعة مادي وقارس. وهذا القرار هو أن « كل من 
ais uae ete‏ انسان, إلا منك آبها اللك يُطرح في جب الاسود ه ۰۷:۱۱ ۱۲), ولم بنتبه 
الملك لغدرهم هذا حتی انه اغتاظ على نفسه عندما فرجئ بقصدهم وهر التخلص نهائيا رالی الابد من دائيال بطرحه 
في جب الاسرد 0 وفكر الملك واجشهد في التلکیر لبتقذ دانیال, فلم يقدر أمام حذیهم رإصرارهم لان كل 
نهي أو أمر يضعه الملك لا يتغير. 

وأمام محبة اللك الشديدة وتقسكه بدانيال. وشمرره باهتزاز عرش علکته ويقوة؛ يسبب هذه الجماعة غیر الأمبنة 
التي أوقعحه في فخ لا قدرة له للفرار منه, أعلن داربوس عن إيمانه الوائق وبوضوح في له دانیال, الذي سول ينجبه 
قائلاً لدانیال الرجل المحبوب إلى قلبه «إن إلهك الذي تعبده Lith‏ هو بنجبك» (عند .)١١‏ رلعل الملك كان بقصد 
بهله الكلمات كما يرى أحد العلما ., نجانه هر شخصیاً أي نخلص داريوس الملك من هزلاء الخائنين؛ ويؤكد هذا 
العالم والباحث في اللاهوت رأبه هذا با صنعه اللك عند إلقاء داتيال في الجب «أني بحجر ووضع على فم الجب 
رختمه اللك بخاتم عظمائه لثلا بتغبر القصد في دانبال». (أي حتی لا يقتلوا دانیال يأسلوب آخر عندما يجدرنه 
حيأ) (عدد ۱۷). لقد كان اللاك داريوس مرقنا من جاته كما أن املك أمضى ليله صائما. وعند القجر باكرا ذهب 
مسرعا إلى جب الأسرد راطمأن من داتبال أن الرب الهه ارسل له ملاكا رسد آفواه الاسود فلم تضره (۲۲-۱۸). 
«رأصعد دانیال من الجب ولم يُوجد فيه ضرر لآنه آمن بإلهه» (عدد ۲۳)- 

عندئذ أمر wlll‏ بطرح جميع المشتكين على دانيال مع أولادهم ونسائهم؛ ولم بصلوا إلى أسفل ابلب حتى بطشت بهم 
الأسرد وسحقت جميع عظامهم. وتادى املك داريرس بالإيان بإله دانیال, لأنه هو الإله الحي الذائم إلى الابد وملکوته 
لن يزول رسلطانه إلى المنتهى. هر ينجي وق ربعمل الآبات والعجاتب في السسوات والأرض. هو الذي نجى دانبال من 
يد الأسرد (أعداد 6 14-17) وحقق دانبال نجاحا WU‏ في حكم داريوس الادي وفي ملك كورش الفارسي. 

رؤى دلنیال الخاصة بنهاية الزمان 

(من الاصحاح السابع إلى الثاني عشر) 

حاول علساء الكتاب يثل الجهد بالدراسة المتهمقة لکشف ما تضمنته هذه الرژی من أحداث تاريخية وتعالیم دينية 
نسردها فیما يلي: 

قشل الأصحاحات الست الجزه الشاني من السفر الذي اشتمل على آریع رؤى تُصور حركة الاحداث التاريخبة 
عتدما پسود الرب ویطرح قرات العالم ویزسس مملكة الله على الأرض كما في السما». وتظهر أريع إمبراطرريات 
على التوالي: إميراطورية بابل وإمبراطوربة مادي -وقارس - راليونان. وكانت تسيق الواحدة الأخرى في الفساد 
«AI,‏ وقد جمدت كل الشررر في إمبراطورية واحدة وهي دولة السلوقيين بسوریا. وقي ملك واحد هو أتطبوخس 
أبيقانس (أو أتطبوخس الرایع)- 

الرؤيا الاولی 

الاصعاح السابع: رأى دانبال أريعة حيوانات صاعدة من البحر الکبیر... إنها القوات العادية لخليقة الله. By‏ 
هله الحيوانات كان أشرهم وأخطرهم «مرعب رمخبف ورهيب» وفسر أحدهم لدانیال بأن هذه امبرانات الأربعة هي 


۳۳ 


المدخل إلى الحهد القديم 
الأربع إمبراطوريات التعاقبة ۰۸-۱۱ ۱۷-۱۵) أربمة ملرك يقومون على الأرض (عدد ۱۷) الاسد وهو ملك بابل 
بجناحي تسر )٤ ate)‏ والحبران الثاني دب وقي قمه ثلاث أضلع بين أسناته (عدد 8( على ملك مادي. واحیران 
ILI‏ هر غر وعلى ظهرد أربعة آجنحة طائر )٩ ae)‏ عن ملك فارس. والحيران الرابع هائل وقوي وشديد جدأ (عدد 
۷ وله عشرة قرون عن ملك اليونان. 

Ul‏ عن القرون العشرة فهي إشارة إلى الملوك العشرة الذين سبقوا آنطیوخس أيبقانس في المملكة اليرتانية كما 
برى البعض. والذي أشبر عنه في الرؤيا بالقرن الصفير (عدد ۰۸ قارن (Thane‏ «متكلما بعظائم... يحارب 
الفدييني (الحسيديم جماعة الکابین) الذین عضدهم القدبم الأهام قامتلك القديسون المملكة (۲۲-۲۰:۷) آخیر 
دانبال من اللاك بهنه الأحداث قبل رترعها hele‏ عديدة, كما آخبر أيضا عن أعسال أنطبوخس آبیفانس وقرده ضد 
الله العلي ولدیسیه من شب الرب (۲۵:۷), رالذي كان بظن أنه بغیر الارقات والسنة. ولکن إلى حين زمان رأزمنة 
ونصف زمان: إشارة إلى نشرة اضطهاده للشعب (۱۱۵-۱۱۸ ق.م.) بعدها بعطيهم الرب, القدیم الأيام wl‏ 
والنصرة (قارن ۰۲۲:۷ ۲۷-۲۹). 

الرؤيا النانیه 


الاصصاح الشامن: قدم جبرائيل الملاك نفسبرا لها؛ عن الکیش اللي له فرنان (6-۳:۸): هو ملوك مادي وفارس 
اعدد ۲۰). 


والتیس صاحب القرن العتبر بين عينيه فد ضرب الکیش, وکسر قرنبه. ولم نكن للكبش قوة على الوقوف آمامه, 
وطرحه على الارض وداه (۷-۵:۸) والتیس هو ملك اليوتان والقرن العظیم الذي بين عبنبه هو الملك الأرل 
(الاسکندر الاکبر) (عدد ۲۱) ما بين عام ۳۲۳-۴۳۷ق.م. ولا امتز هلا املك (تیس العز عدد ۸) انکسر القرن 
العظيم وطلع Lange‏ عنه أريعة قرون معتبرة. نحر رياح السماء الأربع. وهنا إشارة حمب تفسیر جبرائيل اللاك عن 
قيام أربعة مالك من الأمة رلکن ليس في قوته (عدد117) والأريعة مالك كما بری العلماء هي: 

-١‏ مكدرتيا وفلكها كاستدروس. 

Lad -۲‏ الصفری ونراقها وملكها لسیماخوس. 

۳- سوریا وما بين اللهرین وملکها سلوقس, 

)- مصر وحاكمها بطلبموس (رقد تم التقسيم بعد درلة أييسوس عام ۴۰۱ ق.م.). 

والقرن السفیر كما أشرنا هو أنطيوخس الرابع أبيفاتس الذي جا عنه في تقسبر هته الرؤيا من اللالد: ملك 
جافي الوجه وفاهم الحبل؛ ویهلك عجبا وينجح ویقعل, ویبید العظماء وشعب القديسين (۱۱۳-۱۹۵ن.م.) ريهلك 
كشيرين والمكر بيده» ويمتد سلطانه نحر الجنوب ونحر الشرق وبه آبطلت الحرقة اللائمة pth‏ السکن (قارن ٠١-۹:۸‏ 
مع ۲۵-۲۳). وسمع داتبال في الرؤيا أحد اللدیسین يسال آخر؛ إلى مسی هنا الخراب (عدد ۱۳) فقال إلى ألفين 
رثلات مئة صباح ومسا Leet‏ الفدس (۱6:۸). ريرى أندرسون ly Anderson‏ الفترة المشار عنها في ate)‏ 1) 
هي ثلات سنين وشهرين. وقثل حت الفترة ألفين وثلاث مثة صباح ومساء من وقت تصدي انطیوخی أبيفانس للعبادة 
البهردبة وتتجیس الهبكل. إلى قیام بهوذا المكابي رتورته العارمة التي نيها أعاد تطهبر الهبكل (وذلك عام 
لل ON‏ 


الرؤيا الثالتة 
الأصحاح التاسع: رژبا اقتراب نهاية السبي ورحمة الله بتأسيس ملكته (إرميا ۰۱۲-۱۰:۲۵ ۰)۱۰:۷۹ ويطلب 


(1) B.W-Anderson, Understanding the O.T., P.628. 
CS. Thaburn, O.T Jutroduction, P.342. 
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داثيال 
دانیال في رؤياء نورا بفهم به الفموض الذي يحبط به. ويرقع صلاته إلى الله خاشعاً ومتوسلاً رحمة إلهه في هذا 
(الاسحاح٩).‏ كما فعل عزرا (تحمباة) نفس الشيء. حيث اعترف شاکرا إلهه لاعماله الرحيمةء بد ما من الخلاص 
من العبودية في مصر. ربررح الاتضاع اعترف دانهال بضعف |سرائیل وعدم ولائها للعهد. الذي ترب علبه دينرقة 
الله العادلة, والدمار الذي حل على الشعب التمرد والعتيد. ملتمساً هتا رحمة إلهه حثى یخقف عن الويلات التي 
cll‏ به وانكسر تحت وطاتها (۱6-۸:۹) لبس لان إسرائيل تستحق الرحمة أو الغفران بل من أجل محبته الفية 
ورحمته الكثيرة والأبدية (أعداد ۵ ۰۱۷-۱ 

وبردد دانيال في صلاته «لأنه لا لأجل برنا نطرح تضرعاتنا أمام وجهك بل لأجل مراحمك العظيمة. ياسبد اسع 
ياسيد أغفر ياسيد أصغ راصنع... من أجل نفك با الهي لان اسسلد دعي على مدیتتك وعلى شهبك» TAA‏ 
تلا 

لا يوجد أساس لافتخار إسرائيل برففة وتعضبد الرب لها صوی رحمته غير الحدودة. حيث يؤكد الرب هذه 
الحقيقة في العهد اجدید (لوقا ۱۱:۸). 

ويينما كان دانيال يصلي معترفاً بخطیته وخطبة شهيه ٍسرائیل, جا» جبرائيل اللاك إلى دانیال وقال له: «إني 
خرجت الآن لأعلمك الفهم.. وجنت لأخبرك لأنك أنت محبوب» (۰۲۳:۹ ۰۱۰ ۰۱۱ ۰)۱٩‏ حتى بفسر له مر السبعين 
Lege‏ متين (۲۷-۲۰:۹). 

ويرى أحد العلساء أن الرقم مبعين الشار عنه في نبسرة إرميا (۰۱۰:۲۹ ۱۳:۲۵) بشبر إلى ملء الحباة 
الانسانبة, Lal‏ عن السبعين آسبرا سنن (أريعسائة رنسعرن سنة), هي الني عند انتهائها ينتهي خراب أورشليم 
الني حل بها مقابل خطاياها وآنامها. وتقع هذه الفترة في نلائة أزمنة: سبع أسابيع» راشان وستون أسبرعا؛ وأسبوع 
راحد (۲۷-۲۵:۹) 

والسبع أسابيع (ile )٩(‏ كما يرى بعض العلماء هي الفترة التي قتد من حکم MLL‏ صدقيا إلى يهوشع الکاهن 
العظیم (۵۳۸-۵۸۷ق.م.) أي إلى منة تلك کورش الفارسي الذي سمح بعودة الیهود إلى ديارهم. إلى أرض بهرذا 
(قارن ۲أخ ۲۳-۲۲:۳۹ ؛ عزرا ۳-۱:۱). 

كما بري البعض الآخر أن فترة الاثنين والستين أسبوعا تمند من منة العودة من السبي ۵۳۸ ق.م التي فبها أصدر 
كورش أمرأ بإعادة بنا ء مدينة أررشلبم )1028( إلى وقت اغتيال أونياس IU‏ الكاهن الأعظم عام ۱۷۱ق.م. 

اما الأمبوع الأخير (أسبوع واحد ۲۷:۹) تهو يُغطي فترة حكم أتطيوضى أببقائس (۱۳-۱۷۱اق.م.). وقد 
أظهر أنطيوخس بعض التساهل نحر البهود في التصف الأول من هذا الأسبوع (أي فترة حکمه) لكنه لي اللصف 
الأخير من الأسيوع حاول آنطیوخس أببقانس أن بحو الديانة اليهودية بإقامة منبح زيوس أرليس Zeus of Olym-‏ 
pus‏ (أحد آلهة جيل أرليس عند الإغريق والذي بقع إلى الجزء الشرقي من اليوتان) وقد أقامه فوق مذبع الهبكل 
الامر الذي يعد خرابآ وتنجيمآ لهیکل الرب (قارن ۰۳۱:۱۱ ۱۱:۱۲). 

رؤيا الايام الاخيرة 

(أصحاحات ۱۲-۱۰) هن الاصحاحات تغطي الفترة العاريخية من رلت حكم الاسکندر الأكبر وانقام ملکته 
إلى ثلاث إمبراطوريات كا سلفت الاشارة. بالاضافة إلى حکام سوریا (السلوقیین) واضطهادهم لجماعة الیهود , 
حتی إلى زمن آنطی وخس أبيفانس؛ وانتصاره الساحق على ملك مصر (4۳-6۰:۱۱) وفي طريق عودته يموت 
آنطیرخس لا بيد بشرية (۲۵:۸), پیتما هو خیم في فلسطين ما بين أورشليم والیحر المتوسط (4۵-۷6:۱۱). 


۳۳۸ 


المدخل إلى العهد القدیم 

أها عن الإشارة الواردة في (۲:۱۱) عن ملوك فارس الأربعة فرا تشبر هنا إلى الملوك الشهورين الذين كان لهم 
الدور الأكبر ني تاریخ ملکتهم وهو كورش (0۲۰-۵۳۹ق.م.), قمبيس (- 15-817 هق .م) . دأريوس الأول (۵۲۲- 
(pd EAN‏ ء وأخشوریرش الأول (10-4۸7)قج). 

وعن الملك اسبار الوارد عنه قي (۳:۱۱) بعد في نظر يعض العلساء إشارة عن الاسکتدر الأكبر (۳۳۹- 
۳ الذي هزم دارپرس الشالث في موقعه ابوس الحاسمة عام ۳۲ق.م. وعن المالك الاربعة (ENN)‏ 
اراجع الاشارات السابقة في الاصحاح الثامن). 

ويتحدث دانیال عن ملك الشمال (۹:۱۱) ویشبر إلى سلوقس الأول ملك سوریا كما بری علما ء الکتاب: وهو 
سلوقس نیکانور (۳۱۲- ۲۸۰ق.م.) الذي اسي الملكة السلوقية. وملك الجتوب (۵:۱۱) هر بطلبصوس والي مصر 
ابطلیمرس الأول سونير Soler‏ ۸۳-۳۲۳ آی.م.). 

وفي دانبال )٩:۱۱(‏ إشارة عن الزواج المأساري, والني كان هدفا لإنها ء الخلاف بين سوریا رمصر, حبت زوج 
بطليموس الثاني (نبلادلفوس) (4۱-۲۸۳ اق.م.) ابته برنيكي لأنطيرخس الثاني -۲٩۱(‏ 1۷ آن.م.) حاكم 
موريا عام 104ق-م. وفد رتب هذا الزواج أنطبرخس الأول بتطليق زوجة ابنه التي انتقست لنفمها بقنل زوجها الأول 
(أنطبرخس الثاني) US‏ فتلت برنيكي المصرية als‏ 

والأعداد من (۱۵-۱۱) تشحدث عن قبام ملك الجرب (مصر) على أنطيرخس الثالث ملك الشمال (سرريا) 
رانتصر عليه لي معركة رفع عام ۱۷ اق.م. ولكن سرعان ما ينهض ملك الشمال (سوريا) Seley‏ الدبنة الصبتة 
۱۷۱ ويهزم بطلیسرس الرابع ملك الجنوب (مصر) في تلك الدبنة الحصبنة Le‏ مدينة غزة عام (٩٩۱ق.م).‏ 

أما عن سفن كتيم في (۳۰:۱۱) فيري البعض أنها سفن الرومان الني وصلت إلى مصر عام اق م.) 
وتصدت لأنطيوخس أبيفانس ومنعده من السبطرة على مصر, نما ترتب علبه رحبل أنطيوخس من مصر مشرجها إلى 
فلسطين. رعن العون القلبل المشار إلبه في (TENN)‏ يُقصد به لورة المكابيين الذين أطلق عليهم بالحكماء أو 
الفاهرن في (عدد۳۳). 

وعن الأخبار التي بسسع عنها من الشرق رمن الشمال في (4:11) فهي أخبار عن ثورات رسقاومة في 
مقاطعات كثيرة من البلاد (قارن المكابيين الأول أصحاح ۳) وقد زحف أنطبوخس أبيفانس حتى إلى تخوم نارس 
رسمع بشقدم رنجاح يهرذا المكابي؛ ووجه أبيفانس للبه على تدمیر أورسليم وكل بهوذا ولم بفلع في تتفيذ خطته 
العدائية ضد شعب الرب بل وافعه النية لبل بلوغ أمينشه هذه (داتيال .)68:1١‏ 

إن رسالة الكاتب من هذه الرؤي الحققة كما برى ب. أندرسون هو أن الأحداث لا تقع مصادفة بل أن الله يعرف 
في عله السابق ما سیتم؛ ويدع الأمور تسیر على منوالها ‏ وأعمال أنطيوخس الرايع واضطهاده لشعب البهود هو 
جزء من خطة الله الابقة؛ ريتمشل هذا في كلمات دانيال (71:11) «ریفعل املك کارادته. وبرتفع ربتعظم على كل 
val!‏ ویتکلم بأمور عجيبة على اله الآلهة. وينجح في إقام الفضبء لأن المقضي به يجري ». رهلا تاكبد واضع على 
سبادة الله الطلقة على أعمال الناس, الني لا تصد به الإستسلام كما بری أحدهم بل على العکس يُقصد به الثقة 
في الله بأن التاريخ بتحرك. ويخطة معدة سايق نحر ملكرت الله ما أثار وأشعل غيرة جماعة الحسيديم, الجماعة 
الصغبرة المؤمنة والفيورة لذلك تمكتوا من العمل. على الرجاء قي الاله الحي القديم الابام (۳۲:۱۱) إن الشعب الذي 
عرف الرب يقف QU‏ ريعمل. وإذا كان الله معهم فالتصرة محققة. 

(1) GS. Thaburn, p.244 . 

أحمد عسين, موسوعة مصر, الجز » الأول (القاهرة: دار الشعب). ص 1۸4۸-1۸1. 
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دشبال 

وماذا يعني حجم الخسائر بالنسبة لهم Ub‏ القدیسون يحاريون في الجاتب التصر, وأن الرب سیتوج كفاحهم 
بالقلية الأكيدة وعن الجماعة التي امتشهدت قهي ماتت من أجل مجد الله. واستشهادهم هنا سیعلهر ويتقي الجساعة 
الباقية التي هي بذرة تحقبق وتأسيس ملکوت الله وانتشاره (۳۵:۱۱). 

ولابد أن يتحفق التصر الإلهي ريأتي ملكونه ويقرة في الرقت المعين (قارن اش .)117:0١‏ 

ریوضح دانیال في الاصحاح الاخیر (الئاني عشر) بانه سيسبق هذا الملكوت فثرة ضبق لم يكن مله قبلا 
(۱:۱۷) رالأمنا الذين أسماؤهم مكتوبة في السفر سينجون من هذا الضيق العظيم؛ ووكثيرون من الراقدين في 
تراب الأرض بستبقظون, هؤلاء إلى الحباة الأبدية وهؤلا, إلى العار للازدرا۰ الأبدي والقاهمون يضيئون كضياء الجلد 
والذين ردوا كثيرن إلى البر كالكراكب إلى آید الدهور» (4۳-۲:۱۲- 

uses‏ بعض العلما ء بأن الكلسات الواردة في (۳-۱:۱۲) تشبر إلى قيامة شعب الرب قوميا (سباسیا) زمن 
المكابيين رتشیر في الوقث نفسه إلى ا مجازاة في الحياة الابدية والتي فيها يتم القضاء على ضد المسيح بمجيء الرب 
نفسه في مجده الأبدي Gal)‏ 15:15. ۲۱ 1:۲۷ قارن إش )٩-۹:۲۵‏ وما بصيب شعب الرب له صناه ورد فعله 
في السماء. 

وعن الضيق الذي لم يكن مغله, منذ قامت أمة إلى ذلك التاریخ؛ وهو ما تم بالفعل كما سلفت الإشارة زمن 
أنطيوخس ابیفانس, وقراره بإيادة شعب الرب وديانتهم بالكامل. رفي قصد الله الازلي بسمح للشرير بفعل مالا 
يمكن مقارنته (إش ۰۳۲۱-۲۰:۲۲ قارن مع داينال ۰۲۵-۷6:۸ ۰۱۱ ۲۱). إنه وقت ضبق على الشعب, لكن 
سیخلص منه (إرميا ۰۷:۳۰ قارن مت 11:14). وبركة الضبق تتمثل في أنه طريق رجرع إلى الله القدير (إش 
.0( 

ریتحدث التبي زكريا عن الضبق بأنه فترة قحبص كالفضة والذهب SIL‏ . «وهو يدعو باسمى بقول الرب رأنا 
أجيبه, أقول هو شعبي وهو يقول الرب [لهي» (زك 5-8:17) 

ويرى أحد العلماء أن ما جاء عن المكاببين في كتابهم الشاني (۹:۷, VL‏ ۲۳) بلقي الضوء على 5 
التبوة, التي ظهرت في تعضيد الام لبنيها السبعة حتى ینبتوا في إيانهم إلى التهاية ويراجهوا الوت ببساطة فائقة 
ونادرة؛ معانين إيانهم بقبامة الأمرات التي جسدتها لهم هذه الكلمات (۰۳-۲:۱۲ قارن أيضا عب .)80:1١‏ 

أما الإشارة الواردة في (عدد۱۱) عن الألف ومتين وتسعين يرما كما يرى البعض فهي الفترة التي مارس فيها 
أنطيوخس الرابع أبيفائس شروره بتنجيس الهیکل والرجاسات رفي نهايتها هوت, تعقبها فترة خمسة وأريعين یرما 
يتم نيها تطهير الهیکل من هذه الرجصات ريتم بعد ذلك تدشين الهيكل وتقديسه للرب بالعبادة المرضية قدامه 
حسب تعاليمه الصالحة. فیبلغ عدد هذه الأيام ألف رئلاث مئة وخمسة وثلائین Lage‏ (قارن عدد VY‏ ويرى البعض 
الآخر أن الألف راكلاث منة والخمسة والتلاثين یوم إشارة إلى نهاية الزمان وبناءة حكم الير أو بدا < الأبدية. 

غير أنه في كل الاحوال تعد إشارة إلى نهاية زمان الاضطهاد والضيق الذي يواجه الؤمنين في كل زمان وکل 
مكان من كل قبيلة ولسان وشعب وأمة «رطوبی لن بتتظره في صبر رإيمان راثق في الرب إلى النهاية (۱۲:۱۷). 
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الباب الرابع 
الأنبياء الاثنا عشر أنبياء آخرون 


هوشع 


هوشع امم عبري معناه «خلاص», وهو أحد الانبا . الأربعة الذين عاشرا في القرن الشامن ق.م والفین هن بينهم 
عاموس وإشعياء ومیخا. وهو التبي الرحبد بين الأنبباء العبرانبین من المملكة الشسالية. رلا يعرف الكثبر عن حبائه 
الخاصة إلا أن والده بشبري كان من أسرة کهنونبه مشل زكريا وربما كان هو نفسه كاهنا الأمر الذي توحي به إشارته 
الكثيرة إلى أعمال الكهنة غير المرضبة. وجاء عن زوجته أنها جرمر ابئة ديلايم وهو شخص غير معررف أيضأ وهي أم 
لأولاده الشلاث. وبرى يعض الباحثين أن دبلايم رما تشبر إلى مكان نشانها في منطقة جلعاد ولكن هلا غير مؤكد 
ایضا. 


ويبدر أن هرشع كان يندمي إلى البيثة الريقية. نشا محبا للطبيعة فیتحدث عن الصود والزیت» والبفار والحصاد؛ 
والندى والمطر المبكر والمشأخر. وعن الشين والزیتون والكرمة عبر الشمرة وشجرة لبنان؛ وعن الطبرر والحبوانات. وقد 
كان موقف التبي صعب للفاية حيث أنه تصدى للقادة الدینیین(۱:۵) كما رقف ضد الملوك والأمراء (۰۳:۷ ۸۰۷ :£ 
ay ۱۰ -‏ أصيع موضع حقدهم راضطهادهم(قارن (A: ٩‏ وواجه صعريات عديدة. وهذا من يدفعه النبي ليحيا 
حباته ني نقاء وطهر. 

أقسام ومشتملات السضر 

آرلا: اختبارات هرشع الشخصبة وتأثير ذلك (۱:۱ -0:۴). 

۱- زرجة هرشع رالاطفال ( ٩-۱:۱‏ ). 
۲- العودة والتجدید (1 :۱۰ - ۱:۲). 
۴ - العوبة ۲:۷۱ ATP‏ 
)- فداء الزرجة الحائة (۳ : ۵-۱). 
ثانیا: خبالة اسرائيل لإلهها (6 :۱۳-۱ ANN:‏ 
-١‏ الخبانة الزوجية (£ : ANYON‏ 
۲- عدم الأمانة السياسية (الفوضی) وعدم الامتقرار(۸:۷ -۱۰ ANGE‏ 
۳ - محية الله ۱۱۱ : ۱۰ AMA‏ 

.)5-١ ۰ ۱6( ؛ دعوة للتوية ووعد بالففران والتجدید‎ WW 

تاريخ النبوة 

ورد فى الأصحاح الأول والعدد الأول أن هوشع ننبأ في أيام عزیا ۷۹۷ - ۷۶۰ ق.م رتام -۷٤۰‏ ۲۳۲ لم 
وآحاز ۷۲۳۲ - ۲۱۹ قم وحزقبا ۷۱3 - ۱۸۷ ق.م ملوك بهوذا. وقي ell‏ بربعام بن بوآش ملك اسرائیل ۷۸۲ 
- ۷۵۳ ق.م وبهلا تصل نيوة هوشع إلى ما يقرب من شمانین Late‏ 

دبری علماء آخرون أن نبرة هوشع انتهت قبل عام ۷۳6 ق.م تقریباً لأنه لم يرد بالسفر شي» عن غزو رصين ملك 

ver. 


هوشع 
bay‏ رفقح ملك اسرائبل لیهوذا اش ۷ : ۲۰۱ مل ١١‏ : 6) . أو ايلاء تقك فلامر الثالث ملك آشور على 
جلماد والجليل ۲٩ : ۱۵ fot)‏ ) عام ۷۳۶ ق.م تقريباً ولا نوجد آية اشارة في هوضع عن وقوع إسرائيل تحت 
سیطرة آشور. 

وقبل أن يبدأ هوشع خدمته بخسس منوات تقریبً كان عاموس قد أكمل رسالنه النبوية وأعلن قضا. الله على 
إسرائيل كلها وریا كان النبيان هوشع رعاموس قد تقابلا كثبرأً» أو أن هوشع كان يصقي إليه يعناية وهو حاضر بين 
مستمعيه, مما كان له أكبر الأثر على عقلية هوتع. وعلى وجه العسوم ببدر راضحا أنه نعلم الكثير من رسالة عاموس 
باستماعه إليه ما أيقظ في هوشم ررح الغيرة نحو عمل ما هو جليل وحق أمام يهوه إلهه. رربما كان كان هذا أصل 
دعوة هوشم فقد تنبأ عاموس بالهلاك الذي سيصيب الملکة التىمالية» وعن موت يريعام الثاني بن بوآش الذي 
ازدهرت في أيامه المملكة سيامبا واقتصادباً رصلت إلى أرج مجدها قي أيامه. وقد تنبا عاموس التبي Lad‏ عن 
سبي أشور لشعب إسرائيل (عاموس ۷ :۱۱ ). ثم جاء هوشع وأبصر بعيني رأمه هذا الدمار. إذ بقع الجز- الأول من 
نبواته خلال الفترة الأخيرة من حكم بربعام حيث بدأ يخبر مجد إسرائيل ريخقت ضیاوها ما ترنب عليه حدرث فوضی 
سباسية يعد بربعام وبداهة سلسلة من المزاموات والاغتبالات؛ حيث اغتال زكريا شلوم. واغتبل زكريا نفسه بواسطة 
منحيم الذي طلب معرنة الأشوريين ليستسر في الحكم (لامل ۱۵ :۱۹) واغتمل فقحيا ابنه بوامطة فقح ( قارن ۲ هل 
۷ : 4-۱) ۷۳۵ ق.م في تلك اللحظة اختغى هرشع النبي قبل الرحلة الأخبرة من سقوط المملكة اللالية وسقوط 
السامرة عام ۷۲۲ ق.م Ned‏ 

فسن الناحية الشاربخبة بعد سقر هوشع هامأ جدا؛ Sf‏ برسم صورة حية واضحة للحالة الاجشماعبة في الملکة 
الشمالية, خلال الفترة الأخيرة من المملكة . حيث تنتشر الجرائم والفوضى. واللاأخلاتية وظلم الحكام. وبهنا يمكن 
القول إن النبي هرشع كان معاصرأ لسقوط المملكة الشمالبة. والشعب واقع في برائن الإثم والحطبة وكل ظلم 
اجتماعي ولساد إخلاقي رفرضى في الحكم. 

زواج هوشع 

برى البعض أن قصة زواج هرشع من جومر والتي تمثل BU‏ أصحاحات من السفر أعقد الشكلات في الکتاب 
المقدس على الإطلاق فنقرأ الکلسات الني تكلم بها الرب إلى هرشع قانلا «اذهب خل لنفسك إمرأة زنی رأولاد زئی 
لان الأرض قد زنت زئی تاركة الرب» (۱: ۲ وتزوج هوشع النبي من جومر. رولدث له ثلاثة أولاد, وأعطاهم أسماء 
رمزية وربا كان ابنه البكر هو ابنه الشرعي الحقيقي ربمد أن اكتشف هوشع أن امرأته غير أمينة معه رفضها: وقام 
بطردها فتركت البیت وسارت في طريقهاء طريق الائم وببعث كامة. 

وكان بعد ذلك أن رآها هوشعء وأشفق عليها؛ راشتراها شسن. وأعادها إلى البيت ثانية . حيث عاشت بقية 
عمرها , تحت التقويم والتهذيب والتطهیر, بدون هرية سواء كزوجة أو كأم. 

والسؤال الآن: ماذا تعني هذه القصة! وإلى أي مدى کن أن تصل بتا؟ وماذا يرى علماء الكتاب المقدس في 
ذلك؟ ولدينا الكثير من الآراء التي يكن إيجازها فيما بلي: 

۱- يرى بعض العلساء» أن الرب طلب إلى النبي هرشع أن يتزوج بامرأة كان بعلم آنها ستکون زائية فيما بعد. 
وربا قصد الرب لهوشع من هذا الاختبار المرير والمؤلم أن بختبر النبي ماذا تعني المعبة الإلهية لشعب أثيم رمعاند. 
وهلا الرأي يقود إلى مشكلة وتساژل آخر. هل هلا يعني أن اسرائیل كانت أمبة وبارة لله ثم انحرفت بعبدا عن إلهها 
كما هو الال مع جومر؟ 


۲- إن لصة طلب الرب إلى هوشع؛ أن پتخد لنفسه زوجة زانبة وأولاد زنی, لا تزید عن کوتها فصة غير واقمية 
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المسخل إلى العهد اللديم 
أو مجازية ( قارن حزقيال 6: ۲-۱) ورها لا تزبد عن كونها متلا بهدف إلى توضيع حقيقة محبة الله لإسرائيل. 
كسحبة النبي لإمرأته التي مقطت في الشر والفساد. وتركت Ube adi‏ وحبيبها. وجرت وراء ما هو جس ورجس 
بعبداً عن بيت الزوجبة. وأما الشخص العادي فیقرآها كما لو كانت حفيقة ناريخبة وافعة. 

ویتسا ءل آخرون وهل من السهل على نبي أن يختلق قصذ كهذه عن نفسه وزرجته لبعظ بها آخرین من أقرانه1 

۳- يرى وولف REwolef‏ أن جومر تركت البیت ولم تعد ثانية إلبه. وخشم مصيرها بالرجم. وها الرأي غير 
مقبول. لأنه لا يقدم تفسيرا لبقية السفر عن معنى محبة الله لشعب منقلب شربر وصلب الرقبة. 

-٤‏ ریری فايفر 5766 أ8.51.7]6 في كتابه «مقدمات العهد القديم»: أن جرمر كانت بارة رطاهرة. عندما تزوجها 
هوشم: واستمرت هكذا إلى نهاية حياتها, إلا أنها دعيث زانية لا بها من نزوات وغرائز داخلية ولأنها تتتمي إلى 
شعب غير أمين لله, ناشترکت معهم بالتالي في عصبانهم, 

أما عن المرأة التي ورد ذكرها في الأصحاح الشالث؛ فهي امرأة أخرى ليست جومر على الاطلاق. «وکانت كلمة 
الرب إلى هوشع col‏ امرأة حبيبة صاحب.. واتریتها لنفسي...». وهنا برى فابفر أن هوشع أخذ المرأة إذ اشتراها 
لنفسه بعد آن كانت مستعبدة, حبث أودعها في ببته, رمز لعبودية إسرائيل رمحبة الله لها. وا مشكلة هنا أن اللسة 
نقدت أيضأ العنی الحقيقي من ورائها. رمحت معاناة فرشع. ومتاعبه النفسية؛ وجسال محبته لذات الرأة التي لا 
تستحن, كرمز لحبة الله التأينة » لقات الشعب الذي سبق وافتداه لنقسه- إسرائيل يعود ويأثم هذه المرة ابضأ. إنه 
مير ستحق لهته الحبة. 

0 يرى أندرسون ۸0067900 13.18 أن هرشع النبي لم بكن مهتم بموضوعه الشخصي: بل ذكر لنا شيئا عن 
حيانه الشخصية ليعطي لنا موقجاًحیً لعلاقة الله بإسراتبل» والتي تحتل مركزا رنبسبا في سفره. وهلا الثال المي 
جاء في الأصحاح الأول بصبغة المتكلم. والؤال الآن: هل الحديث في الأصحاحين يتناول إمرأة واحدة ؟ لأنه لم يذكر 
اسم المرأة في الاصحاح الثالث. وغير واضع أنها جومر. وبری آندرسون أن عندي ارآ من الأمحاح الثالك ريا 
يعطيان انطباعا أنه سبق رورد ذكر المرأة قبلاً. والتعبير في الصدد الأرل «أحبب إمرأة حبيبة صاحب وزائية كمحبة 
الرب لني اسرائیل». يبين أن على هوشع أن يتصالع مع جومر مشل يهره الذي يعيد إليه نفس الشعب ا مرفوض 


والمحفرب بأثامه. 
ففى الأصحاح الأول يتحدث عن إسرائيل الخائنة وفي الأصحاح CII‏ يتحدث عن محبة الله الثابتة غير المتغبرة 
مقابل عدم الأمانة. 


aia‏ المشاعر التدفقة بالمحبة, لم تظهر في حدث واحد. بل قخات في سلسلة أحداث متعاقبة. في علاقته مع جرمر 
زوجته. AD‏ نزوجها هوشع في إيان حسن. وکان له منها ثلاثة أولاد . وکسا أمطى إشعياء أسماء رمزية لاولاده (إش 
٠۲: ۷‏ ۲:۸ ), كذلك أعطى هوشع Lid‏ رمزية لأبنائه ٠‏ کعلامة تعببر لكلمة الرب لاسراثبل. فسمی الأرل 
بزرعبل وفي وادي يزرعيل واجهت إيزايل مصبرها. «ولانني بعد قلیل أعاقب ببت ياهو على دم يزرعيل وابيد 
Sue‏ إسرائيل» (1:) ثم حبلت جومر وولدت Le‏ نقال الرب لهوشع أدع إسمها لورحامه, أي لا أعود أرحم بيت 
اسرائيل بل أنزعهم Leg‏ أما بيت يهوذا يقرل الرب فارحمهم وأخلصهم بالرب الههم وليس بقوس ويسيف أو خيل 
وفرسان. ثم فطمت جومر ابنتها لووحامةء وحبلت قولدت ابنأ آخر. فقال الرب لهوشع أدع اسمه لوعمي. أي لبس 
شعبي. لأنكم لستم شعبي يا بيت إسرائيل وأنا لا أكون لكم إلها. وبهذا أقطع الرباط القائم بين الشعب والرب. رمن 
جهة أخرى تعد مأساة حقيقية أصابت النبي؛ وهي TS‏ زوجنه له, إذ لم تعد تحبه رتعیش معه في البيت. ولقد ضلت 
إسرائيل طريق الرب. وققدت سعادتهاء ومجدها. ووقعت في الحزي والضلال. ثم بنتفل هوشع من الحديث عن أولاده, 


۳۵ 


هوشع 
في الأصحاح الاول. إلى الحديت عن خبانة زوجته في الأصحاح GUI‏ (هوشع ؟:1). وريا يكون قد طلقها هرشع 
.)15-١ YS‏ ورغم ذلك كان متعدا أن يذهب إلى أبعد من الناموس, أن يغفر لها. وفي الاصحاح CII‏ 
نقرا ob‏ هوشع اشتراها وبعد فترة تهذيب وتطهبر إعادها لنفسه انية كزوجة. 

المحبة النازفة 

لا يستطبع الرء أن يفهم سنر هوشع ورسالته. إن لم بذكر دموع رجل عظيم وقوي؛ على كل صلحة من صفحات 
سفره الذي كتبه. إنها لأساة من البداية إلى التهابة. غير أنها في ذات الوقت تعبیر عن المحبة القوبة والعنيفة في 
تسامحها وصفحها. هذه العلالة الزوجية بينهما Ul‏ تعكس محبة الله للشعب وطول أناته ولضحيته. 

لقد ربط الرب نفسه بهم برباط العهد . رهوشع وجرمر برباط عهد الزراجء وقطع العهد. ولم تستطع جومر أن 
تبقى في البيت» ولا إسرائيل في أرض الموعد. وكما ذهبت جومر في طريق ضلالها وفسادهاء ستحسل اسرائيل ثمرة 
عصیانها رعنادها, وحمل الي السبي. 

ریتمبز سفر هوشع بتقديم معنی الديانة وعبادة الرب. فهي قشل رباطا بين الله والأتمان مشل رياط عهد الزوجبة. 
ومن قبل هرشع كان بخیم على الشعب- شعرر النوف والرهية من الله فهر الملك موضوع عباد نهم. وهو السبد وهم 
العیید؛ ولا أكثر. والتعببر «الرب إلهكمه يعد محور هذه العبادة فهو لهم وهم له. 

ويقدم هوشع الله نلشعب, على أنه إله البی. إله الحبة العميقة ال ألمة. وقد وصل تقديم جوهر هذه الطببعة 
الإلهبة. إلى قمنه, بواسطة النبي إرميا. والعلاقة راضحة بين هوشع رإرميا النبي؛ BIS‏ تهوشع, جد محبة الله 
لكل شعب إسرائيل. أما بالنسية لإرميا فنجد أن معبة الله تصل لكل فرد من الشعب. 

وظهرت مشكلة عاموس النبي بوضوح؛ في LAS‏ التوفيق بين المحبة والناموس. بمعنى المبادة الطاهرة, العبادة 
من القلب, وتام اللقوس والذبائح» والعبادة في الهبكل التي أدانها بشدة كما سنری في دراسة السفر الخاص به. 
أما بالنسبة لهوشع. فالمحية أقوى من كل شي. . لالك ظهرت مأسانه الحقيقية. في صراعه بين العدل والنعسة وكما 
كان لهوشع: معبة ورحمة على جومر غبر الأمينة. هكذا سيرحم الرب إسرائيل» ويخلصها من المصير المحتوم؛ برحمته 
المثألمة. وقد اختبر هوشع النبي جوهر طبيعة الله. التي تظهر ليس في العدل فقط بل في العدل والرحمة معا. 

ريبرز هوشع Lal‏ في تعريفه للخطبة» على أنها عصبان لكلمة اللهء ومشینته الصالحة؛ ينجم عنه عداوة الانسان 
al‏ ولا بوجد مكل هرشع في تعريفه للخطبة بأنها اصل لكل الشرور, aly‏ أجرتها موت. لان کلماته تخرج من قلب 
صهره الأكم. ويرده في ذلك قوله «إنهم يزرعون الريع ويحصدرن الزوبعة ه (۸ : ۷) والنفس التي تخطئ هي فرت. 
وهنا الاختبار الحي للنبي؛ يضفي ضیا ء أكثر لمحبة الله العسبقة لشعبه. تلك الحبة العمبقة في أبهى صورهاء لکنها 
لا تخلر من القسوة التي جدها قي كل صفحة من سقر هوشع. 

لم يكن الأنبيا., مثل هوشع. اللي اهتم كثيراً في نبواته لإسرائيل بالعودة Lila‏ إلى ناموس مرسی, وإلى أحداث 
الخروج من مصرء رالشيهان في البربة. والعهد مع الرب في حوریب, والاستطان في كتمان. لقد كانت هذه الأحداث 
كلها حاضرة في ذهنه كل الوقت. في تفسيره للأحداث وأحوال زمانه وريا نظر هرشع إلى نفسه على أنه خليقة موسى 
امغر العظبم ووسبط العهد'''. ويتجلى ذلك في كلماته عن اختبار النعمة الالهبة لاسرانیل, والتي ظهرت في تجرية 
الخروج. كما أن معرفة إسرائبل عن الله تأسست على هنا الاختبار وأنا الرب إلهك من أرض مصر» (هو ۱۷ )٩:‏ 


(1) James Muilenberg. The Office of The Prophet In نمععهم‎ [sreal. 
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المدخل إلى اقعهد القديم 

« وإلهاً سواي لست تعرف ولا مخلص غيري. أنا عرفشك في البرية قي أرض المطش» (هو 0-6:۱۳) وجده الرب 
«كعنب في Medel‏ -۱) 

وحدث الخروج يشل علاقة خاصة بين الله وشعبه, فهو بثبه علاقة الأب بابنه : «لا كان إسرائيل غلاما أحبيته 
ومن مصر دعوت ابني» ١١(‏ : ۱) وقد ورد عن ذلك في سقر الخروج )0 :۲۲) إلا أن هوشع هو أول تبي إسرائيلي 
يفسر العهد بين الرب يهره وإسرائيل يأنها تشه علاقة الزوج بزوجته وارتباطهما بمقد الزواج . 

رفكرة الزواج الفدس. كانت معررقة زمن هوشع. كما جا ۰ لي علوم الأثار ني لصص وروايات ديانة ا مصوية 
وعتبدة مارسة الب والزواج بين الآلهة رالالاهات في المعابد الكعانية من خلال ما بطلقون عليه عنهم بالزنى المقدس 
کجز. من العبادة'''. لهنا بأمر الرب شعبه بعدم الاختلاط بهم. 

رحديث هوشع هنا عن زواج تاريخي؛ تم في البرية بين الله والشعب. فسفهوم وقيمة ومعنی هذا الزواج معروف 
لدی النبي قاما: نهر ليس مثل المارسات الكتعانبة, والعبادة في الهیاکل الوثنية. والاعتقاد بزواج الآلهة 
والالاهات, بل یفهم هوشم عمق ومعنى ارتباطه بجومر زوجشه, ركما زنت جومر وضلت طربقها؛ هكذا اسرانیل 
کسرت عهد إلهها يهوه خلاصها رهنه مأساة تاريخية إذ نمت عن هذا الفعل كل آلام ومتاعب إسرائبل التي اختارها 
الله لكنها صارت زانية «روح الزنی قد أضلهم رصاروا أجنبيين عن إلههم» () :۱۲) وساد الفساد الاجتساعي 
والفوضى السياسة وصارت الديانة جرقا .. 

وياهب هرشع إلى أبعد من ذلك : فیدبن ما حدث قدا وما ناسس عليه sae‏ فیقول «من أيام جبعة أخطات 
إسرائيل الوا لا ملك لتا. كل شرهم في الجلجال . أفامرا ملوكا لبس مني» )٩۰۳:۱۰,۱۵:۹ ۰6: AD‏ ضلرا 
فسفرا لا برجعون إلى الرب الههم؛ لا يطلبونه. مع كل هذا صار أفرايم كحمامة رعناء بلا قلب. يدعون مصر وهضون 
إلى آشور (۷ :۲ -۰۷ ۱۱۰۱۰) واعتمادهم الأحمق على القراث والحصون :)١4:8(‏ «اختلط أفرايم بالشعرب, 
gle‏ إسرائيل» (8:9, ۸۰٩‏ :۱۸) فقاد ررح الزنى هذا الشعب إلى الضلال والاتفساس في الذيانة الرئنية حيث 
اقشرنث عبادة الشعب بعبادة الديانة الطقسبة لآكهة الحصب. وفقدت إسرائبل الهبادة الحقة والمحية الخالصة الطاهرة 
لأنها فقدث آمانة المهد (خروج ۶ مزمرر ۸:۱۰۳) فصارث محبنهم رأمانتهم للعهد كسحاب الصبع وكالئدى 
الماضي باكرا (۱ :)). «إني أريد رحمة (معبة غبر متقلبة.) ولاء" لا ذبيحة يقول الرب ومعرفة الله أكثر من 
محرقات» )1:0( وبهنا لم يكن هوشع ضد نظم العبادة الطقسبة بل ضد العبادة الخالية الخارية من الامانة والحن 
والإتزار بالبر أمام إله العهد. ويسوع اسيع نفسه بطلب إلى مستمعبه أن يذهيوا ويفرأوا ثانبة ما کنبه هرشع في 
(VV)‏ «إني أريد رحمة أي (ولاء وأمائة) لا ذببحةه عندما اشتکی عليه جساعة الفريسيين بأنه لا يتبع اللظم 
والقواعد الدبنية المرعية (لارن مت ۷:۱۲۰۱۳:۹). 

لا امانا ولا إحسان ولا معرفة الله في الارض 

يزكد هوشع موضحاً أن أساس سقوط إمرائيل في رجسها وفباستها هو أنها لم تعرف الرب ( ۶ : ١‏ 1۱۱۰۱۰ 
ويقصد النبي بذلك علاتة العهد. معرفة الله التي تستجیب لاختیاره للاتسان (عامرس ۳ :) «أياكم فقط عرفت» 
(اخترت) ٠ Ley‏ على هنا الاختيار الإلهي لشعب اسرائيل تم الههد الذي بتطلب lal‏ وولاء من طرفي التعاقد وينير 
هرثع بقوله «أنا الرب إلهك من أرض مصر إلها سواي لمت تعرف ولا مخلص غبري. أنا عوفتك في البربة في 
أرض العطش» lO. ٤ : VT)‏ 


B.W Anderson, Understanding The Old Testament, pp. 184-186‏ )1( 
(۲) رذلله حسب الأصل العبري اما الآية في الترجمة العربية فتقول «إئي أريد رحة لا ذبيعة» 
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لقد عانى هوشع وقاسى كثيرأ من آلام عدم الفهم. فهر انسان الشاعر الرقيقة العسبقة. فلم تفهمه جومر زوجته 
ولا الشعب الذي أحبه هرشع رالذي ترمز إلبه جومر. رتظهر آلام هوشع في كتاباته, كما يظهر ألم الله من جهالة 
الشعب الذي أحبه وأشفق علبه. لكنه سار إلى الهلاك بسبب عدم فهمه لحبة الله وحناته : «هلك شعبي لعدم 
المعرفة» (۸ ANE‏ 

ومعرفة الله التي بنادي بها النبي, تتطلب آمرین, أولا: المعرقة العلمية أو الكتابية أي التعرف على الله عن 
طريق آياته رعجالبه, أحكامه الرفبعة الجيدة ورصاياه وعهوده. حتى يتقي الإنسان الله فيكون له بر قدامه. الأمر 
أكد علبه مرسى Late‏ «لتکن هذه الكلمات التي أنا أوصبك بها اليوم على قلبك. وتصها على أرلادك. وتكلم بها 
حين تجلس في ببتك وحين قشي في الطریق, وحين تنام. رحين تقوم؛ واربطها علامة على بدك. وتكن عصائب بين 
عببك. واكتبها على لرائم أبواب بيتك وعلى أبرابك» (تث 5 : © ٩-‏ قارن ٩‏ : ۲۵-۲۰) تلك مسئولية البیت 
والهيكل ليعلم من هر الله (۱۳ CL:‏ وماذا فعل الرب لإسرائيل وساذا يطلبه الله من الشعب حتى بحفظ الشعب من 
الضلال. ويرجه هوشع نقد هنا إلى الكهنة لاهمالهم دورهم الأساسي رهو تعليم الشعب (£ : ۲-۵ ). 

وتتطلب معرفة الرب انبا إرادة عقلبة من الإنسان, بعنی معرفة القلب, وئعنی هنا؛ جاوب الإنسان ككل لحبة 
الله؛ أي طاعة الرب الابعة من السلوك في نقوی وخوت أمام الرب في المجتمع الذي يحيا فيه الانسان حين يصرخ 
الفقير والمسكين من آلظلم, الأمر الذي أرضحه ارمبا تانلا «آما أكل ابرك وشرب وأجرى حقا رعدلا See‏ كان له 
خير قضى Lad‏ الفقير والمسكين حبنشذ كان له خبر اليس ذلك معرفتي بقول الرب» (إرميا1؟:17). لكن إسرائيل 
صارت أجبية عن الله. «أفعالهم لا تدعهم يرجعون إلى إلههم OY‏ روح الزتى في باطنهم. هم لا يعرقون الرب» 
۱ والباطن هنا يقصد به الفكر والشعورء رالإرادة ؛ وعندما بتحقق قصد الرب بهرهء بعود: العهد تصبع 
اسرائيل للرب بمعرفته. الامانة هي الطريق إلى ذلك- وكيف لإنسان أن يحبا بأمانة مع الله إلا بطلب الرب والرجوع 
إلبه من القلب CONE ۱۸۰۱۰:۷۰۱۰ ٩۱ ۵ A)‏ 

افرایم موثق بالاصنام 

«أفرايم موثق بالاصتام اترکره» فبدلا من أن يتعبد للرب ریحبا في بر آمام بهوه مخلصه. صار بقدم كل کرامة 
تلبمل. والآلهة الزيفة الرثنبة. إنها عبادة الطيعة (ألرهية الکون) التي عبدها الشعب. اعتقادا منهم أنها مصدر 
كل خبر. وخصب . وفا.. رهي بنبوع حياتهم ولم يدركوا أن كل مظاهر اللصب رالنماء التي طلبرها من البعل. إغا 
هي من مراحم الرب المحب الذي أتي بهم من أرض مصر. أرض العبودية. ویظلهر سقوط إسرائيل ال موثن بالاصنام في 
السعي وراء محبیها . كما فعلت جومر الخائتة وراء الآلهة الكنعانية آلهة الطبيعة بتأجبر الزانية. Lae‏ للنجاح وطلباً 
للامان. كما أوضح التبي في سفره بالأصحاح الثاني المتملق بعبادة البعل التي ذاع صيتها على مر السنین. رلم بعد 
يفرق الشعب بين عبادة البعل وعبادة الرب الذي أخرجهم من العبودية. بل سعوا ورا - شهوات قلويهم ه آنعالهم لا 
ندعهم يرجعرن إلى إلههم» )6:8( لقد صاروا عبيدا للضلال وصار أفرايم (إسرائيل) موثقا بالأصنام )£ 1۱۷۰ 
Sally‏ هذا على كل تواعي المباة سياسيا واقتصاديا ودينبا . إنها إرادة مضللة رسلوك معوج. رأسلوب حياة 
يفتقر إلى اللدرة على تفبير النفس. ولا أمل في بداية جديدة. ولابد من التدخل الإنهي لتعود للشعب قوته ونضارته 
من جديد (قارن ) : ۰۱۱۳ ۵۱۱۸ :۰۱۷ ANT‏ 

لقد أدرك هرشع كل هذا؛ من واقع تجريته الريرة : شديلة لالم بان لقب اينه الأصفر «لوعمي أي لستم شعبي وأنا 
لست إلهكم بقول الرب» ١(‏ :5). 

والأصحاح الاني من السقر يبدأ بإعلان هوشع الطلاق من زوجته الخائنة جومر بالقول : «لبست امرأتي وآتا لت 
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السخل إلى الغهد للقدیم 
رجلهاء (۲ :۲). وعقابا لاسرائيل يقول الرب : «لاني لافرايم كالأسد ولبيت بهرذا كشبل الأسد. فإني أنا أفترس 
وأمضي وآخذ ولا منقذه )0 ۱٤:‏ ۸-۷:۱۳) وأصبح لهم كالعث والسوس (۱۲:۵) قد تنحى عنهم الرب )9:0( 
۷ آعود أحبهم يقول الرب (۱۵:۹). 

هئه الإعلانات كلها فا هي لإبقاظهم من غفلتهم وضلال طربقهم الفاسد ركل بلادة وحماقة وقعوا فيها: 

«يزرعون الربح ویحصدون الزربعة» ( ۸ : ۷). 

إن الرب يستخدم شعبأ كآشور لتقويم الشعب ورده إلى صرابه رقد جاء في العهد الجديد هذا التعبیر «مخیف هو 
الوفرع في بدي الله atl‏ (عب ۳۱:۱۰)- روعي كلمات تجسد سبادة الله الكاملة على الخلبقة من جانب ومسترلية 
الإنان الكاملة من جانب آخرء حتى SL‏ الإنسان حفره ويسبر بأمانة أمام إلهه. 

رالنقطة الهامة المركزية. في مقر هرشع هي أن غضب الله وإعلان فضائه. هر غضب منقذء غضب مخلص ٠‏ 
وقصد الله منه ليس للدمار والهلاك: بل للبناء والفرس. فمن خلال أزماتهم التاريخبة التي تهز أساسات اکننانهم 
الذاتي» يندخل الله ليحرر شعبه من عبودبتهم. وبردهم للحرية برلاتهم للعهد. ومثلسا فاقت محبة هرشع وصارت 
أعظم رأعمئ من خبانة جومر زوجه, هكذا محبة الرب (يهره) لإسرائبل؛ فهي محبة ابتة, دائمة. معبة إلهبة غير 
مغيرة؛ تكسر كل القيود التي أوثقتهم. للدخول بهم في حباة جديدة؛ وعهد جدید. وحرية جديدة. ومندما بتدخل الله 
لبحطم الوثن الذي وضع الشعب ثقعه فيه (۲ : ۲ -۱۳) يصبع إسرائيل شعبا للرب, يحبا في عرفان؛ راتكال على 
الرب, الذي نداهم من أرض العبودية, والذي بسد كل احتباجانهم في أرض كنمان. 

Ube‏ كان إسرائيل غلاما أحببته ومن مصر دعوت ابني». 

بننقل هوشع من تشبیه العلاقة بين الرب واسرائیل بعلاقة الزوج بزوجته عهد وثيق الريط إلى علاقة أب بابنه. إن 
الرب الذي كان وراء وجود اسرائيل وهو العامل في التاريخ منذ اليدء معطيأ إياها حياة ومعنى وقيمة لهنه ا حياة. 
قفي الجزء الأول من الأصحاح الحادي عشر عن ))-١(‏ بقول الرب «اسرائبل ابني البكر» (قارن خروج (TNT EE‏ 
والرب مشل أب احتضن الطفل وعلمه السير. في عدد ٤‏ رنحدث عن ربط الحبة بالقول «مددت يدي مطعما |یاد». 
ومن (۷-۵) ید عناد الصبي أي إسرائيل وإصراره على البعد. وحاجة اسراثبل للتهذيب والتقريم «انقلب على قلبي 
اضطرمت مراحمي جميعاً» لاجل ذلك سيحل العقاب على ابني اسرائبل من مصر وأشور, البلاد التي جعلها امرائيل 
متکله راعشاده في خلاصه السباسي. ومن عدد ad (NA)‏ أن الرب لا يترك إلى النهاية ولن ينضب معين محبته 
ولا بريد أن بكون مصيرها كادمة وصيوبيم أيام سدوم وعمورة ( تك ۰۲۵۰۲۲:۱٩‏ نث۲۳:۲۹) لأن أساس قضاء 
الرب هو الحبة الي تشبه محبة الأب لابنه عند تأديبه. وبعد هذا رصفا للمعاناه الدأئرة داخل هرشع مع جومر زوجته 
الحدائنة لكن المحبة تتصر في النهاية فلا تدع اسرائیل قضي. في طريقها مکلا «لأني الله لا إنسانء القدرس في 
وسطك فلا آني بسخط للهدم أو للهلاك» وهذا لا شل تتاقضأ عند هوشع بين الغضب رالحيةء فمحبة الله لإسرائيل 
لها جانبان, جاتب القضاء بالعدل والجائب الآخر المضي ٠‏ جانب الوعد بالتجديد (۱۱-۱۰:۱۱) «وراء الرب يشون 
پسرعرن كعصفور من مصر أرض العبودية. ركحمامة من آشور أرض السبي فأسكنهم في بيوتهم يقرل الرب». 

بالعودة إلي البرية يتجدد العهد 

بالرغم من خبانة جوهر كما سلفت الإشارة فان هوشع كان يحبها. وفي هذا رجد هوشع تشابها لد في العلاقة بين 
يهره راسرانیل, لأن الرب يحب الشعب بشدة رغم أنهم يدعلفون بآلهة أخرى «محبرن لأقراص الزبيب» )929( 
الطعام الذي كاتوا یست‌خدمونه في العبادة اللاقسية للبعل إله ا خصب. فخلصها هرشع وأعادها لنفسه, وأجلسها في 
الببث للتقويم والتطهير حى لا تذهب للنجاست. إذ بقرل لها «تقعدین GU‏ كشيرة لا تزتي ولا تكوني لرجل وأنا 
THA‏ 


هوضع 
كذلك eel)‏ (:؟) كذلك اسرائبل محجتاز فترة تهذيبها رتقوبها فيقعدون GUT‏ كثيرة بلا ملك ربلا رئيس وبلا 
ذبيحة أو تثال ربلا أنود وترافيم (عدد )٤‏ وفي هنا إشارة إلى الظروف السياسة والاينية حين حمل إلى السبي 
وتواجه هناك معاناتها وآلامها ‏ 

رفي الأصحاح الثاني يتحدث هرشع في لفة واضحة. حيث فشلت كل المحاولات لإبعاد جومر زوجته عن محببها 
الذين ارتبطت بهم بشدة وزعمت أن كل ما تتستم به هو من أفضالهم: ویاخلاصها لهم متحصل على المزيد من 
السعادة. إنها ذات إسراتيل وموتفها من إلهها يهره خلاصها الذي نيته وتعلقت ياليعليم. ویسعی الرب لارجاعها 
al!‏ يكل السبل رغم كل رجاستها فبقرل: tiles‏ أقلقها وأذهب بها إلى البرية وألاطفها وأعطيها كرومها روادي 
عخور UL‏ للرجاء وهي تقني هناك كأيام صباها وكبرم صعردها من أرض مصره ( ۲ : ۱۶ -۱۵). 

« أذهب بها إلى البرية بقول الربه والحباذ قي البرية محقوفة بالمخاطر. ورجل الإيمان يتذكر أن الحياة تمتمد FAS‏ 
على عناية الرب ومراحمه. وقد رأى هوشع البربة كسكان هام ومناسب لبدابة جديدة؛ وهناك يتحدث البها بلطفه رفي 
السكون حیث يعيد إلبها كرومها فتعلم أن كل البركات العدبدة التي تتمتع بها هي من عطابا إلهها ومن نعسته. 
هناك في البرية بدخل الشعب باب الرجا ۰ الذي يقرد إلى مستقبل آمن وحياة ملزها الفيض من محبة الله. باب 
الرجاء هذا هو وادي عغرر قدهاً ( وهذا الرادي بقع را على البحر الميت هباشرة) حيث دفنت الخيانة (يش ۲ : ۲۲ 
-7؟) ولعله يصير بابا للرجاء لإسرائيل بعد أن تدفن خبانتها وترجع إلى الرب خالقها وفاديها. 

وكما أن حياة إسرائيل بدأت في البربة هكذا في البرية ثانية بعيدا عن كل المفريات والنجارب تتجدد حياتها. 
والتاريخ الطريل الحافل بكسر عهد الرب سون ينتهي هناك في البرية. ولعل إسرائيل تصفي إلى محبة الرب ودعوته 
في البرية كما استجاب الشعب قنها في ثقة وعرفان أيام الخروج من العبودية. وهناك في البرية تعود إسرائيل إلى 
الرب ويتجدد عهد الارتباط مع إلهها ربواسطة محبة الله الفائقة الغالبة تعرد لاسرانیل علاقتها كزوجة بالعدل والحق 
والإحسان والراحم «أخطبك لفسي إلى الأبد..أخطبك لنقسي بالأمانة فتعرفين الرب» (۲۰-۱۹:۲) ويكون في 
ذلك اليوم أني استجیب يقول الرب أسنجبب السمرات وهي تستجبب الأرض. والأرض تستجيب القمح والمسطار 
والزيت وهي تستجيب يزرهبل وأرحم لورحامة وأقول للرعمي أنت شعبي وهو يقول أنت إلهى ( ۲۱ - ۲۳) عندئذ 
تغني إسرانيل هتاك كأيام صباها وكبوم صعردها من أرض مصر (۲ : ۱۵ب ) وفي سعادتها هذه تتذكر عهد الرب 
إلهها وكلماته لهم «أنتم رأيتم ما صنعت بالمصريين وأنا حسلتكم على أجنعة اكسور وجنت بكم إل فالان إن 
سمعتم صرتي وحنظكم عهدي تكونون لي خاصة من بين جمیع الشعوب» فان لي كل الأرض رانتم تکونون لي مملكة 
كهنة ul,‏ مقدسةء (خررج )١-٤ : ۱٩‏ وبحفظها هذه الكلمات يعلر صرتها في «Gall‏ ويزداد ابنهاجها ويكمل 
فرحها. 
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يرثيل ومعتاه: الرب هر الله. ولا یعرف الكثبر عن والده فشوثيل (۱ :۱). والاسم يوتبل نردد كتبرا في الكتب 
القدسة فهناك ما يزيد عن اثنى عشرة شخصاً حملوا هذا الاسم (قارن اصم ۸ :۰۲ عزرا ۰۸۳:۱۰ ١أخ‏ 80:6). 
ورغم اهتمامه بالعبادة الهبكلية إلا أنه لم بكن کاهنا . نفد ميز نفسه عتهم مخاطبا باهم معترضآ ء تنطقوا وتوحوا 
أيها الكهنة: ولولرا با خدام المذبع (۱۳:۱) وفي (۱۷:۲) بخاطیهم بالفول «لببك الكهنة خدام الرب». ولهنا اعتبر 
بونبل نبي الهيكل. 
أقسام ومشتملات السفر 
بلسی الدارس لسفر يونبل اهتمام النبي بثقديم التعالبم الهامة التي كان لها أعظم الأثر في أسفار العهد الجديد. 
فهو بنادي بحباة مشوازنة منسقة. بل ومتكاملة. بين شكل المبادة الظاهري رالحباة الناخلبة النطببقية. كما أن الله 
بظهر ذاته لبس فقط في سبادته على الکون, رتسخبره للطبيعه وعسله في التاريخ» بل ایض من خلال روحه الاقداس 
العامل في الانسان. ويمكن تقسیجم السار إلى قسمين: 
أولا: ضربة اراد والوعد بالبركة (۱ :۲-۱ : ۲۷). 
-١‏ الوياء ء الامي (۱ :۱ -۱۳). 
۲- «عوة إلى AVA ۱۳ : ۱( dill‏ 
۳- انذار باقتراب بوم الرب (۲ : ۱۱-۱). 


6- دعوة إلى ثربة حفيقية (۲ :۱۲ -۱۷). 
۵- رعد بالتدخل الالهي لافتفاد الشعب بالبرکات ۱ ؟ :۱۸ -۲۷). 
TUL‏ البركة لإسرائيل مستقبلاً وعقاب الشموب (۲ : ۲۸ - ۳۱:۳). 


.)۲٩ - ۲۸ : ۲ ( انسکاب الروح القدس‎ -١ 


۲-.علامات يوم الرب را خلاص الأكيد للأمين (۲ : ۳۲-۳). 
۳- المساكمة لشموب صور وصيدون ومدن فلسطین على خطاياهم ( ۴ : 6 -115). 
- الب کة لیهوذا ( ۳ : ۱٩‏ ب-۲۱). 
تاريخ النبوة والكاتب 
لم بؤرخ سفر نبوة یرنبل. لهذا كان من الصعب على العلساء تحدبد زمن كتابة السفس. ويرجح بآن السفر کتب ما 
بين عام ۵۰۰ - ١‏ اق.م. والحقيقة الهامة أنه لم يرد شي عن أشور أو بابل بالسفر في الوقت اللي كانت تشل فيه 
آشور قوة عظمي عام ١‏ الاق.م . كما أن الامبراطورية البابلبة سفطت بعد عام 6۳۷ ق.م ولم برد عنهما شي - على 
الإطلاق. وبعتقد العلاء أن السفر كتب زمن ما بعد السبي يكثيرء أي بعد زمن هزرا ونحميا ۵۸ع- COT‏ قم ٠‏ 
ويبدر من السفر بان السبي حدث تم في الاضي إذ بقول «أجمع كل الأمم وأنزلهم إلى وادي بهرشافاط رأحاکمهم 
rey 8‏ 


die 


على شعبي وميرائي إسرائيل الذين بددوهم بين الأمم وقمموا أرضي» ۲۱ : ۳-۲)- 

والإشارات العديدة الخاصة بالیونانیین واستعبادهم للسرريين (الأرامبين) (۳ : 8-7) الذين بيعوا في اليونان 
خلال القرن الخامس والرابع ق.م وعدم ذكر أي ملك وإظهار دور الكهنة بشبر إلى تاريخ متأخر. والنشابه بين عاموس 
TD‏ یرثبل 4 :۱۸ ؛ عاموس ٠٤: ٩‏ ربا يعني أن بوئيل اقتبس من عاموس. ولهنا برى العلماء أن سفر يرتيل 
کنب بواسطة بوئيل ما بين عام 4۵۰ -- 0" ق.م أي ما بين عزرا الكاتب والإسكندر الأكبر. 

وعن وحدة السفر برى بعض الباحشین أن الحدبث الخاص بالجراد ينب إلى يوثيل» اما ها جاء عن يوم الرب 
فينسبونه إلى شخص آخر. ولا يرجد ما يدعو إلى ذلك لأن هناك تطابقاً بن جزئي السفر في حدبثه عن اراد كويا. 
وحديشه عن الاعدا. الوثنبين في الجزء الثاني من السفر (الأصحاح الثاني AID,‏ 

كما ورد حدیشه عن بوم الرب في كلا الجزئين (فارن الاصحاح الأول والعدد ۱۵ والأصحاح الثاني عندي ۲-۱ 
وعددي -01-1. 

أما عن ظروف الکتابة : فهي ضرية الجراد القائلة التي عمت البلاد وكانت بثاية مأساة رهيبة مفجعة لا توازيها 
ضرية على الإطلاق, فغد كانث مصحوبة بقعط وجفاف شدیدین, رآها برنبل أنها عقاب من الله. ويصف بوئيل هذا 
الجيش هن الجراد الذي هجم وافترس بشراسة وفضى على الأخضر رالیابس. Gl‏ إنثار وعلامة باقسراب يوم الرب 
العظيم لالك وبحث الشعب أن برفع مرثاة. أن ينادي بصوم وتذلل مظیم أمام الإله الرحیم. 

وقد تعددت الآراء حول تفسبر ضربة الجراد ويمكن إيجازها قيما يلي: برى جورج أدم سسبث وآخرون وهم من 
أصحاب التفسير التاريضي إذ بزمنون بأنه تم حرفبا في التاريخ aly‏ ضرية الجراد كانت ضرية حقبفبة رقت بالفعل. 

التضيرالجازي 

ریاخذ به كثيرون وعلى رأسهم EB Pusey‏ ربرجع تفسيرهم هذا إلى ما عثر عليه في مخطوطة بونانية في 
القرن السادس "Greck Codex Marchelianus"‏ التي ورد بها الربط بين الكلمات الراردة عن الجراد في (۲ 
۰ وبين الفزاة من cy pall‏ والبابلین والأشوريين والبرنان. 

التضيرالرؤوي 

وهو بترل إن بوئيل النبي بتحدث عن الجراد کشعبیر عن عضب الله العلن على فجور الناس وإلمهم. رسيحل 
علبهم العقاب في آخر الأيام بالهجوم عليهم من جوش الأعداء المحيطة بهم. وهنا النفسير يرفضه الکثیرون لأن 
الحدبث عن الجراد كما ورد في الأصحاح الأول ( ۲۰-۱۵) يظهر تأوه ابي لاقتراب يوم الرب ويشبهه بالخراب إذ 
وقع أمامه بالقعل وهو شاهد هیان فیقول: Ui‏ أنقطع الطعام تجاه عبوننا؟ وهي لغة تشير إلى أن الأمر قد تم فعلاً 
انهدمت الخازن ..لثن البهائم ..النار أكلت مراعي البرية .. اللهیب أحرق جميع أشجار المقل..جداول ا مياه جفت. 

وضرية الجراد هذه لم يسبق أن حدث مغلها (۰)1-۴:۱ إذ افنت كل شي ء (قضت على كل شيء) . رلم بعد شيء 
لحرفات. ودعا اللبي الشعب بجملته وبکل طبقاته أن ينوحواء ویفیقرا من سكرهم. مرلولين على ما أصابهم من جرا ء 
أثامهم (۱۲:۵), وهذه الكارئة تمد إنذارا باكتراب بوم الرب (1 NEM:‏ إذ لا يوجد طعام أو ماء حتى أن 
البهائم تصرخ من جراء ذلك (۱۷ - AAT.‏ 

ويدعو النبي كل الشعب مردداً. مرة أخرى, کلسانه, بان ما وقع رأصابهم هو من جراء خطاياهم. ويدعوهم إلى 
التربة والصراخ إلى الإله الرؤوف والرحيم (۱۸-۱:۲) وعلى الجمیع, الشبوخ والأطفال وراضعي الشدي والكهنة أن 
يبكوا وینادرا ياعتكاف مع صوم حتى يرفع الرب عنهم هذا العقاب (۱۷-۱۵:۲). قيغار الرب لأرضه؛ ويرق لشعبه. 
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المدخل إلى العهد القديم 
ويطمتهم بوعده بأن برسل لهم القمح والزيت. والطعام الوقبرء ولا يجعلهم Le‏ بين الشعوب. وبرسل بغزارة الطر 
فتعطي الارض من أثسارها LAW‏ والحيوان إعلانآ عن حضوره ببنهم وعن محبته ولطفه علبهم (۲: 4۲۷-۱۸ 

من هذا كله تخلص بأن ضربة مراد كانت حدثا تاریخنا تم بالفعل أيام يرل فقول «أما انقطع الطعام تجاه 
عیوننا الفرح والابتهاج عن بيت الهتا » (حيث لا طعام أو ذبائح لتقدهها كمحرقات تي الهبكل) (برتبل ۱ HONE‏ 

رسالة السضر 

من أهم التعاليم التي بقدمها السفر هو قدرة الله القائقة فى استخدام الطببعة لبركة الانسان: واستاده يكل ما 
بطلب. رفوق ما بطلب. هذا من جهة. رمن جهة أخرى عفاب الإنسان الشرير على بعده وزيفائه وعدم أمائنه لله 
الأمين والمحب رالرحیم. وذلك عن طريق الطبيعة أبضا. 

التوبة من القلب 

ورد الكثير من تعالبم برئيل النبي في أسفار أنبياء ما قبل السبي, أن الكوارث االة بالإنسان هي ثمرة خطيته. 
ولا يمكن النجاة أو الفرار من هذه الكوارث إلا بالتوبة الصادقة اخالصة. التي محظي بمرضاة الله رمسرته؛ لان غضب 
الله معلن على جميع فجور الئاس رأئسهم رهو يدعو إلى التوية والرجوع اليه لأنهم قد نسوه, وهذه الکرارث تتمشل 
في زلازل. أعاصير. جفاف. فيضان. وكثيرأ ما ينسى الإنسان أن لامه وآمانه هو في الله ا مخلص. 

ودعوة يونبل إلى الشربة نكررت مرتين (نارن ,)١4-17:1‏ (۱۷-۱۲:۲). ويحث یرثبل الشعب على الصوم 
والعلاة في الهبکل. بقباد: الكهنة ويتبر على أهمية العبادة الطقسية: وتقديم الثبانح في الهیکل, سل بفية أنبياء 
ما بعد السبي(حجي وزکربا وملاخي). ويعبر عن حزنه العمبن لمدم إمكانية تقديم المحركات رالنبانج لإنعدام 
الخامات اللازمة لذلك فلا طعام ولا ذبائح ERY‏ فقد تلف الحقل... فلا حنطة ولا شعير ولا قمح لأنه قد تلف أيضا 
كل آشجار الحفل... كل أشجار الحقل ببس... ريبست البهجة من بني البشر... انقطع الطعام... الفرح والابتهاج 
انقطع عن بب إلهنا (قارن ۰۱۱,۹۰۱ 17-16:1) ولا يمكن أن تعود للشعب بهجته وأفراحه إلا بان يزيل الرب, 
ريرفع علهم سخطه وغضبه. ويمحو كل ظلام وقتام من على كل الأرض. عندئد يمكتهم أن يعودوا إلى تقديم ذبائحهم 
ومحرفاتهم ويهبدرا الرب (۲:ع۱) وهل هذا بكفي لرضاة الرب وبنال الإنسان بوامطته قبرلا لدي الله؟ 

بؤكد الثبي على ضرورة هذه العبادة الطقسية. وأهمبتها واستمرارية تقديم النبانع. وفد Gast‏ إشعياء النبي 
كغيراً رأدائها إن لم تكن مصحرية بالطاعة والأمانة لله. فیفول : « اذا لي كثرة ذیائحکم بقول الرب. أنخمت من 
مسرقات كباش . وشحم مسمنات, ريدم عجول وخرفان رتبوس ما أسر ... من طلب هذا من آبدیکم ... البخور هر 
مكرهة لي ... لست آطین الاثم والاعتکاف» رؤرس شهوركم وأعيادكم بفضتها نفسي» صارت علي ثفلاء مللت 
حملها فحين تبسطرن آیدیکم... أيديكم ملآنة دما (ٍش۱۱:۱- ۱۵ قارن أبضا الأعداد 17-:7). ولي هنا يتكلم 
الرب على فم عامرس يغضب «کرهت أعيادكم ولست ألنذ باعتکافاتکم» (عامرس8:١؟)‏ رهرشع النبي بردد لول 
الرب دأني أربد رحمة (محبة غير متقلية) لا ذييحة» ,)١:1(‏ قارن (اصم AYRE TENG‏ ومز ۰0۱۵-۱۷:۵۰ 
ON pe)‏ :۱۷-۱ 


برى يوئبل النبي أن العبادة الطقسية الهيكلية فير كافية. ویدعر إلى الشوبة من الأعساق. أي من القلب. 
ويتحدث عن فم الرب UG‏ «ارجعرا إلي بكل قلوبكم بالصرم رالبكاء والثرح» رمزقو! قلريكم لا ثيابكم وارجعرا إلى 
الرب لانه رقوك ررحبم بطيء الغضب وكثير الرأفة ونادم على الشر» (۲ :۱۲ -۱6). وريما تهاب يوثبل با جاء في 
سفر الشريعة الذي لوسی على فم اللاك القائل له والرب إله رحبم ورؤوف بطي» الغضب وكشير الإحسان رالرفاء 
حافظ الإحسان إلى آلول غافر الإلم والعصبة والخطية» (خررج (YA: PE‏ ونادم على الشر (يونان 6:؟) وتتمثل 


ror 


يوثئيل 

محبة الله في رأفته ورحت ئحو الإثسان كما يراها بول في أنه بطي» الفضب ونادم على الشر ( ۲ :۱۳ ب) 
بعنی أن الرب يرحم ريرق للإنسان فلا بقع عليه شر لأنه تراجع أمام الرب من القلب عن شر (يونان ۱۰:۳) وفي 
مرضم آخر نهد أن الله لبس من طببعحه الندم بعتی أنه بفعل ما بقول ريني بجا يتكلم لأنه أمين وصادق - قارن 
(عدد ۲۴ :۱۹). 


یوم الرب 

يرى يوئيل في كارثة الجراد إنذار" باقشراب یوم الرب «آء على السوم لن يوم الرب قريب يأتي كخراب.. ٠‏ 
)1004( «رلیرتصد جسيع سكان الأرض لأن يوم الرب قادم لأنه قريب يرم ظلام وكشام يوم غيم رضباب» (۲:۲). 
دقداف ترتعد الارض رترجف vo Lil‏ الشسس والقمر بظلمان والنجرم تحجز لعانها » (۱۰:۲) «لان يوم الرب عظيم 
وسخوف جداً فمن بطبقه» (۱۱:۲) وآمام هذا القضاء الرهیب پدعو يونبل الشعب إلى التوية (۱۷-۱۲:۲) بان 
يرجعوا إلى الرب, يصوم وبکا », وأن دیزفوا لا ثيابهم پل قلریهم», ولا شلد أن يوم الرب هذا له جانب آخر فب 
تبارك إسرائبل كشعب للرب, أعلن توت الصادقة من القلب, رفي بساطة وإخلاص لله لا في حکمة جسدية هذا 
يشبه ما جاء في العهد الجديد (۲کو ۱6:۱ وعب 058:1١‏ 

ویکون لي ذلك البوم نفسه أيضآ أن الجبال تقطر عصيرأ, والتلال تفیش لبئاً» وجميع ينابيع بهرذا تفیض ما .. 
أما عن أراضي الأمم فنصير خرابا وكفرآ من أجل ظلمهم لبني يهوذ! اللذین سفكوا دما برنيا لي يهوذا (قارن ۱۸:۳ 
Yes‏ 

وقد الطبع تأثير كلمات بوئیل عن يوم Lal‏ العظيم (يوم الرب) في أسفار السهد الجديد- قارن (يوثيل 
۲ مت ۲۶ :۱۲۹ مرقس TEENY‏ لوكا 58:1١‏ رؤيا ۱۷:٩‏ وفكرة الحصاد يونبل ۱۳:۳ مت ۳۹:۱۲۳ 
رقیا ۱۹:۱٤‏ والحديث عن البنبرع یونبل ۳ :۰۱۸ ررؤيا ۱:۲۲). 

وللتربة ثمرها التکاثر فبعد أن رفع الشعب صلاته من القلب واتمس غفران وصفع الرب, معلنا توبته الخالصة 
صار الرب غيورا لارضه ورقیتاً لشعبه ويجيب الرب بقوله «هأننا مرسل لكم قمحا ومسطاراً وزيا لتشبعوا منها... 
ولا أجملكم عارا بين الأمم» (۲۱:- )۱٩‏ ويصبع الرب في وسطهم يسير معهم وأمامهم فبحرز لهم التجاح 
والنصرة (قارن ۰۳۲:۲ ۱۹,۳) لان التوبة يعقبها ازدهار ونجاح وتعم البركة فيأني المطر في وفعه المعين والحقول تمتلاً 
بالغلال. والرب يعوض عن كل السنين التي أكلها الجراد. «فتأکلون ونشيصون... ونسبحون اسم الرب إلهكم الذي 
صنع معکم عجبا» (۲۷-۲۵:۲) وتعلسون أني أنا في رسطكم ولا بخزی شعبي إلى الأبد. أنه تاكيد لوعد الرب 
بالحلاص رالنجاة بعد التطهير من النجاسة؛ والرجوع إليه من كل القلب والقدرة والنفس والعقل ,)١4-١1:9(‏ 
وستكون آررشلیم الدينة المقدسة آمنة من كل ظلم الشعوب الأجنبية (۳ :۱۷) ربنايبع ا مياه التي تفيض من الهيكل 
(VA)‏ نسرها النبي حزقيال ببرکات ررحية )١17-1:67(‏ (قارن رؤيا ۲-۱:۲۲) وسيسكن الرب في ومط 
صبیون المجدة إلى الأبد كصدر لهذه البركات كلها INT‏ إلا أن أورشليم الجديدة التي یسکنها الله سشضم 
جميع المفدبين والأمناء من كل أمة ولسان رليس فقط من شعب يهوذا (رزيا ۲۱ : ۲6 -۲۷). 

«لان كل من یدعر باسم الرب بخلص» (۲ :۳۲): نتجلى في هله الكلمات الخالدة أن خلاص الانسان بعتمد 
على نعسة الله العاملة في الانسان بالإمان: فالإنان يدعو |لهه فيجيبه من الماء بخلاصه. ريتفق ذلك مع قول 
pil‏ «أدعني في بوم الضيق أنقذك فتمجدئي» امز ۱8:۶۰) رأي شیق آشد وأكرب من هذه المأساة المي بحبا فبها 
الإنسان أيام يوتبل. إنه ظلام ولشام إذ تتحول الشمس إلى ظلمة والفس إلى دم (۳۱:۲), 

إن دعوة الإنسان لإلهه هي طريق الهروب من الضريات اللاحقة (۱۷:۱۲) ويستخدم بطرس الرسول في يوم 


rot 


المدخل إلى العهد القدیم 

og tl‏ دات الکلمات في دعوته لكل الشعب. أن يدربوا ويعتمدرا لففرة ة اقطایا( أع ۲ (TN:‏ وبولس الرسول 
La!‏ يدعو الجسيع للخلاص الایان. بغض النظر عن الجنس رالزسان والمكان. لأن الكتاب يقرل كل من یمن بد لا 
يخزى لأنه لا فرق... لأن ربا واحدا للجميع غنيا لجميع الذبن يدعون به لان كل من بدعو باسم الرب بخلص (رو مية 
۰ ۷۰ -۱۳). 

هذ الدعرة التي أعتقد آنها قاصرة على الإسرائيليين ققط صارت الآن شاملة لكل إنصان من كل لون ولغة .. 
«کل الذين على بعد كل من يذعره الرب إلهناء(أع ۳۹:۲) . هلا الخلاص الشاح لكل من بدعر باسم الرب, لا 
بقتصر على النجاة من كل ضيق هادي آرضي. بل بتبعه شي. آخر أمجد وأكمل. 

انسكاب الروح القدس 

«ريكون بعد ذلك أني أسكب ررحي على كل بشر قیتنبا بنركم وبناتكم ريحلم شیوخکم أحلاما ويرى شبابکم 
رژی. وعلى العبيد أيضا رعلی الإماء أسكب روحي في تلك الأيام , (۲ : ۲۹-۲۸). 

ویکون بعد ذلك؛ إنها فترة زمنبة لا يعرف مناها. ٠‏ وماذا بقصد النبي بكلمة تلك التي يذ يشير إليها؟ . .لهل الأيات 
السايقة من ( ۲۳ - ۲۷) تكشف عنها بعض الشي» بمعنى أن الشعب سرف ينعم ببرکات مادية MS py‏ ررحبة بعد 
ذلك 

هذه البركات الادية تتجسد في دعوة النبي بوثيل للشعب. أن يبتهجوا ريفرحوا بالرب إلههم. لأنه يعطيهم المطر 
البكر رالمتأخر(عدد (YT‏ فتمتلا الببادر حنطة, رتفيض حياض المعاصر بالخمر والزيت (علد 76 )ويملن الرب وعده 
للشعب قاتلا: «وأعرض لكم عن المتين التي أكلها الجراد.. الذي آرسلته عليكم فتأکلون أكلاً وتشبعون وتسبحون 
اسم الرب الهکم » (هدد ۲۵ -15).. بعد ذلك «أسكب روحي على كل بشر» ريشتحدث النبي حزقجال متنأ عن 
انسكاب روح الرب على شعبه بعد جمعهم من أراضي أعدائهم. رالعودة بهم إلى أرضهم؛ أرض بهرذاء الأرض التي 
نفيض لبنأ وعسلا. ولا يترك واحد منهم - «ولا أحجب رجهي عنهم بعد لأني سكبت روحي على بيث إسرائيل بقول 
السيد الرب» احزفیال .)۲٩ : ۳٩‏ 

تنبا البي إشعباء عن الروح النسکب من العلاء؛ بعد أن عم ا شراب رحل الشوك والحسك » في کل مکان 
فتتحول البرية إلى بستان. وسیسود الحق ویعم السلام رالطمان؛ ويسكن الشعب لي سلام. وفي مساکن مطمنئة رفي 
محلات أهينة. ویطرب النبي الزارعين على الیاه نترعی البهائم طليقة (تارن اش ۲۰-۱۵:۳۲). 

وني هذا بری العلماء أنه يعد أن أصبح الناس في عيش متسع ویعد اجتبازهم حالة البزس والکرب نتم النهضة 
الحقيقية في حياتهم, بعد تلك الأهام يسكب الرب روحه على كل بشر. عتدئذ يجد طريقه إلى قلويهم . لان الخطوة 
الأولى تجاه ديانة حقيقية هي صنم ای رالهدل. وقد عير عن ذلك موسى النبي في موقفه من الشعب الذي لم بسمع 
له من صغر النفس رمن العبودية (خروج ANE ١‏ 

ویتسا بل العالم الكنابي رهرند کالکنز Raymond Calkins‏ كيف بستمع الناس إلى صرت الرب رهم لا 
يجدرن القوت الضيوري, وبردد قائلا: إنه لمن الوئن أن تدرقع من التاس أن یکرنرا جوعی لله ما داموا جوعي للخیز. 
|نها UL,‏ يول إلى عالم الیوم. 

وقي القدیم عبر النبي مرسی عن آمنبته لكل شعب الرب أن يتنبأوا. إذ جعل الرب روحه علهم(عدد ۱۱ : 4؟) 
«اسکب روحي على كل بتر» (جسد) وربا تعتي هذه الکلمات انسکاب روح الرب على کل انسان ((ش 4۰ : 0). 

غير أن النبي بستطرد ویقول Leia‏ بنوکم ويناتكم ویحلم شبوخکم أحلافاً وبرى شبابکم ری » وتلك هي 
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الخصوصية لأن الشعرب الوئنبة متهلك وهذه الحقيقة تجد طريقها في کلمات الرب بسوع المسبع ولم أرسل إلا إلى 
خراف ببت إسرائيل الضالة» (مت 1:18؟) ولاذا يركز اهتمامه على جساعة اليهود فقط رإجيله وكرازته إلى كل 
بشر وهل عند الرب محاباة؟ 

حاشا ..إن قصد الرب هر إعداد هذه الجماعة القليلة الضالة لتكون مستعدة أن تنتشر في كل الارض احعلن محبة 
الله وإمجيله إلى کل العالم ail‏ شهودي یقول الرب» (إشعياء ٤٣‏ :۱۲) تور للعالم وملع للأرض (كارن متی ۵: 
۳ -۱6). 


عاموس 


يعد عاموس أول الأنبياء الذبن سجلوا کتابانهم في أسقار تحمل اسما حم. وكرازانه التي نمت خلال القرن اللامن 
ق.م كانت لها أهمية خاصقء إذ كانت مفدمة لنجاح خدمة الأنبياء. وكان لنبوة عاموی في رأي كثير من العلما ء 
التأثير الكببر على الفكر العبراني. وعلي تطور الديانة العبرانبة. ققد ایقظ عاموس روح النبوة التي دامت من بعده 
ما يقرب من خسانة Sy ple‏ تكن هناك في زمانه أبة كتاياث نبوية تأثر بها كما لم تكن له خبرة مذارس ال 
رغم أن أنبياء کشیرین سبقوه مثل إيليا وأليشع ومبخا بن يله وآخرون قامرا برسالتهم في التصدي للعبادة الرئئبة 
رکل آنواع الخطأ أمام الرب بهره. غير أن هؤلا. LA‏ لم یکنبوا شين من (أو عن أعمالهم). 
واسم عامرس عبري يعني حامل أو محسول. وربا كان المقصود أنه محمول على أذرع رحمة الله الأبدية التي تعجنه 
على حمل رمالة الق dally‏ 
اقسام ومشتملات السشر 
أرلا : الوال عاموس التي رأها ضد الشعوب (۱: ۲-۱ ANNE‏ 
۱-مقلمة (۱: ۲ ,۳). 
۲- عقاب الشعوب الجاورة (۱: ۳ - ۲ :۳). 
۳- عقاب پهوذا (۲: ) -۵). 
4- عقاب إسرائيل (۲: AVN -٩‏ 
انیا : ثلائة أقوال عند اسراتبل (۳ :1-۱ ANGE‏ 
-١‏ اعلان الاينونة (۳: ۱۵-۱). 
۲ - فساد إسرائيل وفجورها (£ :۰۱۳-۱ 
۳- رثاء على خطیتها وظلامها(۵ : ANGE ٩-۱‏ 
WY‏ الرؤى الخمس عن Mle‏ اسرائیل (۷ ٩-۱:‏ :۱۰]. 
-١‏ الجراد galt!‏ (۷: ۰)۳-۱ 
۲- التار المشتعلة (۷ :۰41-0 
۳- رزیا الذيع (۷ : .)٩-۷‏ 
-٤‏ مراع عاموس (۷ : ۱۰ -۱۷). 
aL, -6‏ الفاكهة التي للقطاك (۸: .)١4-١‏ 
-١‏ دیتونة رب الجنود ٩(‏ : ۱- ۱۰)- 
رایعا : الوعد بعودة اسرائیل ٩(‏ ,۱۱ -۱۵). 
الراعي من تقو 
بعد عامرس التبي في نظر العلساء ظاهرة روحبة فريدة اصبلة, ولقب يانه أررع شخصية بلا منازع. رغم أنه 
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عاموس 
الراعي رجاني جز( ۱ : ۱ ۷۰: AVE‏ 

جاء عاموس من انرب ملكة يهرذا وعاش في تقرع البلاة الکائلة حاليا بنفس الاسم. وتبعد ما بين عشرة 
وغسسة عشرة gS‏ مترا جنوب بيت لحم وعشرين کبلو مترا من أورشليم. وهي منطقة غير خصيبة. وکانث تفرع ایام 
رحبعام منطقة حامبة الأورشليم (۲ آخ ۱۱ )٩:‏ رجاء عن بهرشافاط قائد قوات بهرذا أنه قاد جيوشه مجاه بربة تقوع, 
ليصد هجمات الفزاة من موآب وعمون ( ۲ أخ ۲۰ :-7)ويرية تقوع تقع إلى شرق التلال رالجبال المحيطة بالبحر 
الیت» وفي الأودية بين الجبال كانت ترعی مجموعات الأغتام والماعز ومن بين رعاتها عاموس (۱:۱). وقد أتاع له 
هذا العمل فرصة العيش في الخلاء في الهوا ٠‏ الطلق, وسساح زئير الأسد. وهجمات الحيرانات المتوحشة على الحيوان 
المسكين الستانس والمستضعف لفترمد. كما أنه اختبر نسعة حر النهار وبرودة اللیل القارس. كما أن اتکاکه مع 
الرعاة من رفاقه, أعطاه خبرة ردفة في التعببر لتحليل الواقف؛ إلى جانب ME‏ إلى الشمال. واحتکاکه بالتجار 
ذهابا وإيابا من وإلى A‏ إسرائيل: وهر راح متضع لا يُعرف شيء عن عائلته. فهو لم بتعلم أكثر عا حصل علبه من 
البادية pally‏ الطبيعي. بتمیز ببصبرة نافذة مفكرة قيما كان يرى من بعيد من أعمال الناس وتصرفاتهم ها برتكبونه 


من شرور ومفاسد وقجور. 
الخاطية التاريضية لد عوة النبي 


كما سلفت الاشارة لا يُعرن الشيء الكثبر عن عامربى أر عائلته. الا أن الكلمات الواردة في عامرس (۷ : 
18-17) هي كل ما ورد عنه ني السفر. وهي تسلط ضرا رهاجأ على شخصيته في خراره مع أمصيا كاهن ببث 
إيل القدس, ومفر ملك اسرائيل: المكان الذي سبق وأسه يربعام بن تباط الذي جعل اسرائيل بخطی. والذي أقام 
صجلا من ذهب في هذا الکان لبتعبد له الشعب, فانلاً لهم هنف آلهعك يا إسرائيل الذين أصعدرك من أرض مصر 
(قارن ١مل‏ ۱۲ :۲۸) وأمصبا هذا كان کاهنا لبيث إبل ایام بربعام الثاني بن يوأش, رطلب إلى عامرس أن يذهب 
ويهرب من إسرائيل (علكة الشمال) إلى بهرذا (ملکة الجنوب) مسقط رأسه؛ قائلاً له اهرب إلى أرض بهرذا ركل 
هناك خبزاء وهناك Lar‏ واعتقد أمصيا بهذه الكلمات أن عاموس يارس خدمة النبوة كوسيلة للعيش وكسب طعامه 
البرمي (قارن صم ۰۸:۹ ۱مل 1:14.؟ مل ۸:۸) دوأما بيث إيل فلا تعد تنبا فيها بعد لأنها مقدس الملك وبيث 
الملك» فهي المكان الذي قارس فيه كل الرجاسات والتجاسة وعبادة العجل الذهبي. 

«فاجاب عاموس وكال لأمصيا كاهن بيت أبل» لست آنا نیب ولا آنا ابن نبي. بل أنا راع وجاني جمیز. فأخذني 
الرب من وراء الضأن. وفال لي الرب اذهب تنا لشعب إسرائيل: (۱۵-۱۶:۷) ويؤكد عاموس في كلانه أنه لم 
يكن نبيا یالعنی الدقيق للكلمة. أي لم تنح له فرصة الاتضمام إلى مدارس الأنبيا.. ولم يكن ابن نبي بتقرث طعامه 
من عمله النبوي؛ بل كان VL‏ بسبطأ متضماً Lely‏ وجاني جميز ولكن الرب أخنني.. وقال لي الرب. .تتبأ» 
فسلطانه هر من الله وفوته لانساويها فرة. لأنها من العلي مباشرة. حتى يمكن مواجهة الجبايرة رالولاة وذوي البأس 
دون خوف من بطشهم. بل واجههم بإيمانه الرائن من النصرة والغلبة. ومن خلال الدراسة للکب القدسة يتبين لا أن 
لله طرقا عديدة في دعوته للإنسان لخدمته المجبدة. فبدعر هرشع مثلاً باختباره الشخصي. وإشهياء يتجلى له في 
الخدمة بالهبكل. وحبقوق في لحظة من التأمل, أما بالنسبة لعامرس فجاءت دعوة الرب له كزمجرة الأسد( ۳ : ۸). 

«الأسد قد زمجر فمن لا يخاف. السید الرب قد تكلم فمن لا يتنبأ ه. وريما كانت زمجرة حقيقة ساعدت على 
فاعلية التأثير في داخله حين دعرته. والأمر المؤكد أنه من اللحظة التي دعاه فيها الرب صار كلية لإلهه وليس لذاته. 
وهذا مكنه من الشول أمام الكهنة والأمراء بكل شجاعة منیقنا من معرفة إلهه ومعونته. وقد ظهر ذلك برضوح في 
كلمات أمصيا الکاهن. الذي نان عليه أمام املك بربعام الشاني ين يوآش بالقول «لا تقدر الأرض أن تطيق كل 


To 


المدخل إلى انعهد القدحم 
أقراله» (قارن عامرس GY‏ ۱۱۰۱). 


وبجدر بنا في هنا المقام أن نلقي بعض الضوء على ملكة إسرائبل وما وصلت إلبه من ظلم اجتماعي وفساد روحي 
أيام دعوة Gell‏ عاموس. 

لفد كانت تملكة راحنة قبل انقسامها إلى علکتین: علكة شمالية ونضم عشرة أسباط وعاصمتها السامرة, رغلكة 
جنوببة ونضم سبطين يهوذا ويتياميت وعاصمتها أورشليم. وكات هذه المملكة المنحدة قد اتسعت ارجازها تامندت 
مالا وجنوبا وضمت البها من جهة الشمال آرام (سوريا)من الجنوب وأدوم وعمون وهوآب من الجتوب وذلك أيام 
دارد الملك العظيم ثم سلمها لابنه سليمان ومساحتها عشرة أمثال مساحتها يوم ثوليه الحكم بعد شاول. رتعرضت 
مملكة إسرائيل بعد الاتقسام لظروف قاسية Lay‏ من حروب وضبقات رهزائم أثناء حكم ملوك كثيرين. إلى أن جاء 
الملك عمري رأسرنه ٠‏ خاصة ابته أخآب الذي صارت انملكة مزدهرة وتوبة في أيامه. ثم عادت الملكة الشمالية 
(إسرائيل) ربدأت تضعد أمام آرام اسوریا) الني اتدزعت جز منها( !مل ٠١‏ : ۳۷ , ۳۳) أيام يهرآحاز ملك 
إسرائيل وحزائيل ملك آرام الذي التحم آورشلیم عاصمة بهوذا وصارت تحت الجزية ۱ امل ۱۷ : ۱۷ VAR‏ وتولی 
بوآش بن بهوآحاز احکم على إسرائيل ركان قد مات حزائيل ملك آرام وملك بنهدد اپته عوضا عنه فعاد بوآش بن 
يهوآحاز راسترد المدن الإسرانيلية من بنهدد بن حزائیل بعد أن ضربه پراش ثلاث صراث واسنرد مدن |سرانیل(۲مل 
۳ -۲۵۰). 

رضعفت مملكة آرام آمام ملكة |سرانیل, التي آزدهرت رنهضت آیام برآش ؛ وعظمت AST‏ بعد أن تولى يربعام 
ابن برآش المكم على إسرائيل في السامرة إحدى رأربعين ستة. وقي أيامه وصلت إسرانيل إلى أسمى درجات 
الازدهار السباسي والاقتصادي كما حدث في أبام سلبمان حيث رد بربعام نخم إسرائيل من مدخل حماة إلى بحر 
العربة, حسب كلام الرب إله إمرائيل, التي تكلم يه عن بد عبده برنان بن أمتاي النبي الذي من جت حافر VE at)‏ 
:۰ لقد حقق الرب لهم النصرة على الأعداء لأنه رأى ضيق إسرائيل مرا جداً.. ولیس معين ۱امل 12 : ۰0۲٩‏ 
ولأجل عهده مع إبراهيم وإسحق ويعقوب, لم بشا أن بستأصلهم: ولم يطرحهم عن رجهه (لامل ۱۳ : ۲۳). رلم 
يتكلم الرب بمحو اسم إسرائيل من تحت السما.؛ فخلصهم بيد بربعام بن بوآش(؟مل ١6‏ :۳۷) رحقق للشعب كل 
اع وثراء ررفاهية وقتعرا بسلامهم النومي» ولم تعد تخيفهم قوات أشور أر آرام فیما بعد. ورغم كل هذه المراحم 
التي افتقدهم بها الرب بأن خلصهم؛ من يد أعنائهم الذبن مرروا حباتهم, إلا أنهم كانوا يفعلون الشر في عبني الرب 
الذي خلصهم وأنتشر النساد الروحي وعم الظلم الاجتماعي. ورأى عاموس بعيني رأسه كل هلاء وکان تليه يتقد بنار 
الفبرة لمجد الرب الذي دعاه ليعلن oe Lind‏ علي هذه الأمة الفامدة؛ التي اعتقدت أن يوم الرب بالنسبة لها هو يوم 
انعصار شامل. على كل الأمم المحيطة بهم. لذلك خاطب الشعب بصرت مرتفع ؛ «ویل للذین يشتهون يوم الرب, TU‏ 
لکم يوم الرب, هر ظلام لا تور » (۵ :۱۸). رفي أيامه زاد الأغنياء غنی, ونوا ببوتا للصیف. وبيوتا للشتاء. فوجه 
ذات الكلماث إلى ساكتي القصور العظيمة والحصينة. وقد ظنرا آنهم قد بلضوا اسمی درجات السعادة, «ربل 
للستريحين في صهیون والمطمتنين في جيل السامرة» (1: ۱) لأني Wh‏ أقيم علیکم يا بيت |سرائیل. بقول الرب 
إله الجنود. أمة فيضايقونكم من مدخل حماة إلى رادي العربة :١(‏ ع۱). ولم بتردد لحظة واحئة في إعلان غضب 
الرب على فسه. على الملك ذاته الني سار في طريق الشر. ولم يحد عن خطابا بريعام الأول بن تباط التي جعل 
إسرانبل يخطى (هوشع ۰۱۳:۲۳ ۰۱۷,۱۷ ۳ Gite‏ :۰۱۲ ۲:۱۱,۲:۱۰) بفرله ديموث بربعام پالسیف ريسب 
إسرائيل عن ارضه» (۷: ۱۱). أما عن الحياة الاجدماعية. فکانت مبتبة على الظلم للیتبم Le Ny‏ وسحق الفقراء 
والبانسين. وکل فصاد ررحي [عاموس :۸-1 ۰ ۰۱۵:۳ ۰۱:6 ۷:۵- ۰۱۲ 1-۳:7 TGA‏ هرشع ۰۱:6 ۲: 
A= ۷:۱۳ AMAL ATEN‏ 
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عاموس 

قبل الزلزلة بسنتین 

لي مستهل سفر عاموس: وردث الإشارة عن الزلزلة. gly‏ أقراله ألني رآها في ls‏ لإسرائيل. رأها فبل هذه 
الزلزلد. وهنا لا يساعد LS‏ في تحديد زمان خدمة النبي عاموس. لأنه لا يعرف بات‌حدید متی حدئت DID‏ التي 
ربا كانت شديدة رقاسية للفاية, حتى أن النبي زكري أشار عنها (قارن زك 0:16). وربا وقعت أهام عزیا اللك في 
يهرذا؛ واللي كان معاصرا تلسلك بريمام الشاني ملك اسرائیل, قي عصر من عصور من عصور ازدهارها. ويربط 
یرسیفوس بين هذه الزلزلة وبين خطية عزبا وسلوكه ككاهن (؟ أ ۲٩‏ :۱۱). ويرجع بأن نبوة عاموس قت قبل موت 
بربعام عام VET‏ ق. م نقرباً أي أن نبرة عاموس قت عام ۷۵۰ ق.م. 

وحن كاتب السمّر 

فهو عاموبی الراعي وجاني ا لجميز الذي من تقوع (۱:۱) دعاه الرب قائلا اذهب تنبا لشعبي إسرائيل (فارن الحرار 
بين عاموس رأمصبا كاهن ببت أپل), (۷ ؛ ۱۵-۷), غير أن بعض العلماء (مثل روبرت فایفر 811]67]م ,16) 
بعترضون على أن عاموس هو كاتب السفر كله. وينسبون بعض أجزاء السفر إلى شخص آخر غير معروف. من هنا 
الأجزاء (عاموس ٩ : ٩‏ -۱۵) رهو الجزء الخاص بالرجاء السياني والوعد بالبركة من الرب الامین. وربا برجع تاريخ 
كتابة هذا الجزء في رأي فايقر. إلى ما بين عام ۰ - 1٠١‏ ق.م ويعتقد أن رسالة عاموس هي رسالة القضاء بالهدم 
والاهلاك والویلات. 

لکن هلا الاعتقاد لا يستند إلى الدلبل القري. وريا برجع لعدم إلام هذا الباحث برسالة الأنبباء ككل رالتي 
تظهر فیها آمانة الله لمهده مع الشعب الذي دعي اسمه علیهم (عاموس ٩‏ ۰ -۱۵ قارن أع ۱۵ : AVA - ۱٩‏ 

كانت الأمة كلها مرضوع اهتمام النبي عاموس, تلك الأمة التي آخرجها الرپ من مصر (۱:۲ قارن ۰۱۳:۷ 
AE‏ ۱۲-۱ ۱۶:۸)- 

رسالة الستر 

الله سید کل الارض 

عند دراستنا لسفر عاموس, يجب أن نذکر الوقف السياسي التاريخي في ذلك الوقت؛ كما رأينا في عصر بربعام 
بن بوآش حيث لحقت بسوريا (أرام) الهزية. Sly‏ نور المملكة الأشررية أيام عاموس وهنا بقوة الرب. لان الرب ميد 
الأرض كلها. وبيده الامر, ريعسل في الشهوب رالمالك كسسرة مشینته. وتمشل رجوده في كل زمان ومكان ( :١‏ 
۳ - ۲ :۳). ويوجه النبي كلمات القضاء ضد الشعوب المهاجسة لشعب الرب الختار. وهذه الشعرب سوربا وفلسطين 
رصور وعمون وموآب. ريؤكد عامرس سبادة الله علبها جميعا وعلى قصورهم وحصونهم. 

ويوجه النبي عاموس ذات الكلمات ضد إسرائبل التي تعيش في أمنها الذي حققه لها الرب مع كل ازدهار 
اقتصادي Clty‏ مياسي (۲: AT - ٦‏ ويتحدث مردداً ما صنعه الرب معهم في القنيم (رجع تث ٩-۵ TN‏ مع 
يش ۲۶ :۷ -۱۳) ويدعو الشعب أن پتذکر ماضیه. وکیف أحضرهم الرب من أرض مصر. وقادهم في البرية رعالهم 
أربعين ستة هتاله. ولم يعوزهم شيء من الخير. وسار آمامهم في عمود سحاب VLG‏ وفي عمود نار ليلاً. وكسر 
آمامهم شعوب ومالك الأرض وافتحسوها. بل أهلكهم الرب من أمامهم وأعطاهم الرب مدنأ لم ببنوها ركروم لم 
يغرسوها AAS‏ 

ويدعوهم عامرس أن بخشوا الرب ويعيدره یکمال وأمانة (قارن یش 76 : ۲ - 1). إن الله يتحدث إلبهم في 
الحاضر. مذكرا إباهم كم صنع الرب بهم في ا ماضي- «وأنا أصعدتكم من أرض مصر وسرت بكم في البرية اریعین 


۳ 


المدخل إلى العهر القديم 
سنة» (عامرس ۲ :۱۰). 
غياب الشمس في الظهر 
ولان إسرائيل لم تقحل لرصایا الرب وأحكامه. فلا مفر وأبن الهروب؟ وسبعلن قضا< وغضبه على شرورهم. على 
ظلمهم للفقبر وسحقهم للكين والبانس البتيم والأرملة. ومن أجل شهراتهم الانسة. ولأنهم لم يقدسرا أنقسهم 
للرب بل لبعل ۵۱ :¥ - ۰۱۲ ۰۲۲۰۱۵ ۲ : ۵۰۸-۹ : ۲۸ -۳۰۳۳: ۰۱۱۵ :۱۱ :۲۸۰-۳۳ - 
)١‏ . لقد سدرا آذانهم عن صراخ المسكين الذي باعره لاجل نعلین. وحتی لكرن لإسرائيل علاتاتها الوطيدة مع الله 
علیها أن تدخل إلى نار بره الملتهبة حنى تنطهر وفحص. 
لقد اعنتفد الشعب أن بوم الرب بالنسبة لهم؛ هر يوم فرح رانتصار رغلبة على كل ما يعي طريق حياتهم. لان 
الرب ني نظرهم موجود إلى جوارهم في كل ما بعملون. لاجل ذلك أعلن لهم عاموس هذه الحقيقة القزعة- «ويل 
للذين يشتهون يوم الرب. لاذا لكم يوم الرب هو ظلام لا تور له بل قتام» ( ۵: ۱۸ - ۲۰) لقد أعلن الرب حكمه 
على اسرائیل SOU‏ «لن أنسى جمبع آعسالهم. ألا ترتعد الأرض من جراء أقعالهم. في ذلك اليوم يقول الرب؛ إني 
آغیب الس في الظهر, als‏ الارض في يوم نور ؛ وأحول أعبادكم نوحا رجمیع أقانبکم مرائي» (۸: ۰۱۰-۷ 
رب الطبيعة والتاریخ 
تفیب الشمس ني الظهر (۸: )٩‏ لأن الله رب الطبيعة التي هي صنعة بدبه. بكل ما فیها من عجائب غير 
مدركة بقدرته السرمدية )6 : ۱۰ -۱۱) وهي طوع يديه ركأمره () (AT:‏ ویعلن عاموس ربوبة الله علیها 
وسمره على نظمها. هذه التعالیم التي تمند جذورها في سفر التکوین في فصة الطوفان (تك ۲۳:۸). هذه الامور 
كلها عرفتها إسرائيلء وأيفنت ذلك. لکن تصلنها وعنادها أرقعها قي شرورها. 
وإذا كان على الرب أن يحضر إسرائيل من أرض مصر مر يضا أن بصعد الفلسطينيين من کفتور, رالأرامبين من 
قير ٩(‏ :۷). وقضاؤء وحكصه وسيادئه هي على كل الشعوب. وامبراطورية آشور العظى التي كانت مار قلق 
رخوف لشعب إسرائيل كانت أداة في هد الرب لتحقين مشينته. لأنه رب الطبيمة رالتاريخ (قارن نك ۱۱ : ۱- ٩‏ ۰ 
قارن ؟ مل A‏ : ۷ -۱۳). رلان الرب حلق لها كل آباته» رعجائبه في الطبيعة, من شن البحر؛ وتفجبر الاء من 
الصخر. والمن والعناية بهم. أربعين سنة والعبور بهم نهر الاردن رامتلاك أرض کنعان: أرض الوعد التي تفبض Ned‏ 
وعسلا". والاتتصارات التي حققها لهم الرب على الماك والأمم المحيطة. كل هذا جعلهم يعتقدرن أن الرب لهم فط 
ورجوده هو jain‏ أهدافهم الشخصية. 
إياكم فقط عرفت لذلك اعاقبكم 
النص الرارد في السفر (۳ : ۸-۱) يعد مفتاح هذه النبرة. حيث بوجه الرب كلامه بفم عاصوس إلى كل شعب 
إسرائيل (۳ :۱). ومن هنا يشضح أن الانقسام إلى ممملكتين؛ بهرذا وإسرائبل. لم يكن Lh‏ دبنيا بل انفساما" 
سياسياً. وانهما أي إسرائبل ريهوذا شعب عهد واحد- «إباكم ققط عرقت من جميع قبائل الأرض. لالك أعاقبكم 
على جمیع ذنربكم»- والفعل عرفت بفصد به العلاقة الحسيمة بين الزرج وزوجمه شريكة الحباة. وقد ورد في الأصل 
بذات العنی(قارن تك 6). والتعيير بعني العلاقة بين متعاهدین يخضهان لشررط gall‏ فیهوه الرب هو إله 
إسرائيل. وإسرائيل شعبه. هو قلب هذا المهد. عهد GUY‏ الأمر التي جمل اسرائيل AUS‏ وتتفغء بروج ملزها 
الكبرباء. على Lay‏ الشعرب الأخرىء زاعسين أن الرب سبحقق لهم النجاح الأكبر. والاتتصار رالکرامة قهم شعبه 
المبز. رفسروا كل جاح حققه لهم الرب بأنه نتيجة امتحقاقهم. قائلين هذا هو بوم الرب بالنسية لهم. وقمة التاريخ 
B.W-Andesson, Understanding The Old Testament, pp. 98-101‏ )1( 
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uals 
عندهم عندما يحقق الرب لهم كثحب عرقه (اخشاره) من بين جميع الشعوب كل وعرده ويركات هذا العهد ويشرجهم‎ 
بالمجد والكرامة‎ 

لكن يوم الرب بالتسبة لهم. سيكون مشل إنسان هارب من وجه الأسد. قيصادفه دب. أو رجل دخل الببت روضع 
بده على الحائط فلدغته الحية: «ويل للذین بشتهون بوم الرب لاذا لكم يوم الرب هو ظلام لا نور قيد» ( ۵: ۱۸ - 
۰ هذ خطأ اعتقادهم. لأنهم عاشوا عيادتهم بفبر حن وني الباطل ( ٤ :٤‏ -۵) . فكانت کلمات الرب القدوس: 
«بغضت کرهت أعبادکم ولست آلتذ باعتکافانکم. إذ فدمتم لي محرقاتکم رتقدماتکم لا أرنضي وذبانحک لا 
ألدفت إلبها.. ابعد عني ضجة ترئيساتك ونضمة موسبفالهلاني أياها لا أستمع. ولیجز الحق کالیاه رالبر AS‏ 
دائم»(۲۱:۵ -۲۴) . لکن آعمالهم باطلة «فكانت لهم أيضآ موازين الفش واشتردا الضعفاء بفضة رالانسان 
بتعلین» (۸ :6- )٩‏ «ألیس من أجل هذا ترتعد الأرض وبنرح كل ساکن فیها» (۸:۸) ۰ لان إسرائيل لم تعد تذکر 

. شررط العهد بينها وبين الرب بهره. الذي ذكر لهم قبلا «وأنا حملتکم على أجنحة السور وجنت بكم الي. فالان أن 

مسعتم لصوتي وحفظتم عهدي نکونون لي خاصة من بين الشعوب»(خروج 2:2:15). رعاموس هذه المرة ببذل جهده 
ليصحح كل فكر فاسد استولى عليهم. فبركات العهد لمن يلتزم بالعهد- إياكم فقط عرفت (اخترت) من جميع قبائل 
الأرض لذلك أعاقبكم على جمبع ذتویکم (۲:۳). 

إن دعرة الله لإسرائبل راختیاره لها لم بكن عن نضل أو امشیاز اتقردت به عن ساثر الشعرب بل من أجل 
مستولية يجب أن تلتزم بها وتزدیها بنعسة الله (إش ۰۱۰۰۲۳ )1١‏ 

لأجل ذلك سیقبم الرب أمة تكون أداة لمقاب إسرائيل (NEV)‏ وريما كان عاموس واضحا وعنبفا. لكنه بعلن 
عدل الله إذ یخاطب شعب إسرائبل قاتا «ألستم لى كبني الكوشيين يا بني |سراتیل. ألم أصعد إسرائبل من مصر 
رالفلسطينيين من كفتور والآرامبين من قبره (۷:۹) ومعروف أن شعب فلسطین وآرام. كانا من ألد أعداء اسراثبل. 
غبر أن محبنه وعنايته لضم كل الشعوب ولبس إمرائيل فقط- «وهوذا عينا الرب على المملكة الخاطئة وأبیدها عن 
وجه الأرض» ٩(‏ :۸) وعلى إسرائبل أن تمثل آمام OM‏ للدينونة. 

سقطت عذراء إسرائيل لاتعود تقوم 

هكنا برنع عاموس مرثاته على اسرائيل؛ لأنه لم بستطیع أن بری بصيصا من الأمل في شفائها «سقطت عتراء 
إسرأئيل لا تعود تفرم.. إنطرحت على أرضها ولیس من يفيمها» ( © : ؟) لأن مرضها عديم الشفاء. لقد ساد بينهم 
الظلم الاجتماعي والفساد الروحي وعمت الفرضى السياسية, والجشع بين الأثرياء» ریسعون للمزيد. وقادتهم بنعمون 
في بيوتهم الحصينة. مستريحون مضطجعون على أسرة من العاج. يأكلون خرافاً وعجولا من وسط الصبرة. هادرون 
مع صوت الرياب الشاربون من كزوس الخمر. وبدهئون أنفسهم بأفضل الأدهان. ولا يغتمون على انسحان ذويهم في 
بوم الرب العظيم (1:7- ۷). وبلفة الراعي يصوب غضبه الشديد على سبداتهم اللواتي يشبههن ببقرات باشان 
السمينة. التي تعود رذيتها كل بوم. السيدات الظالات المساكين الساحقات البائسين القائلات هل من مزيد. سوف 
gh‏ يوم الرب وتزخنون إلى السبي حبث لا تور بل ظلام وقتام AVENEL)‏ 

لاجل كل هذه الشرور سقطت إسرائيل. انطرحت على الأرض. وليس من یقیمها. مرضها عدیم الشفاء. صارت 
إسراتيل أجنبية عن الرب برذائلهاء ولیس من بدين آفعالها التي قارسها في هیاکل بيت إيل را لجال ردان 
والسامرة. «هلم إلى بيت إيل وأذنبوا إلى الجلجال وأكشروا الاتوب وأحضروا كل صباح زبائحکم. وكل ثلشة أبام 
عشورکم. وأوقدرا من الخمر تقدمه شکر» .. صارت جسيع أعمالهم بليدة؛ ولم يعودوا يفرقون بين العبادة الباطلة 
والعبادة الحقة لأرب ( 4: 0-6( ریعان الرب غضيه على إمرائيل «بغضت... کرهت... لا أرتضي بمحرقاتكم؛ ولا 
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انسخل إلى العهد للقديم 
العت إليها... ولیجز الق كالياء والير نهر دائم» (۲1-۲۱:۵) وكان البي صريعاً Bolo‏ في حكمه على بطل 
هذه العبادة( NLT‏ ۰۱۷:۷ 1:4). إن مرض إسرائيل لا رجاء في علاجه ربتطلب جراحة إلهية عاجلة (1:4). 

ونجلى عقاب الرب ودینونته لإسرائيل قي خمس رزی لعاموس. ففي الرؤيا الأولى رأی جردا يلتهم عشب الارض 
ولا بيفي منه أخضر أو يابس. ویتوسط عاموس لدی الرب كائلاً «اصقع. کبف يقوم يعقوب فإته صفیر. فتدم الرب» 
بمعنى رحم وأشفق . ولا يكون» قال الرب ( ۷ : ۰0۲-۱ 

الرزيا الثانية: ۱ ۷ : )٩-‏ رأى قيا النبي عامرس نارا أكلت القمر العظيم, التهست البحر. رأكلت الحتول» 
رمصدر حياة الإنسان. وهنا ويتوسط عاموس ثانية لدى الرب وبجد لذبه رحسة رإحسانا. رسمع صوت الرب: دلا 
يكون نال الد الرب». 

الرويا الثالعة: ( ۷ : )٩-۷‏ رآى النبي زيجا بستخدمه البناژون في البناء وبدلآ من استخدامه في اليناء يستخدم 
هذه الرة في القلع رالهدم والالاك رلا Jal‏ في إصلاح هذا الحائط المقام. ولا أعود أصفع له بعد يقول الرب». 

الرريا الرابعة ١‏ ۱ ۸ :۲-۱) رأى عاموس ملة فاكهة للقطاف. ولال الرب «لد أنت النهاية على شعبي إسرائيل 
۷ آعرد اصفع له بعد ». 

الرویا الخامسة: رؤيا القدیر وهر قاتم على الذبع؛ وهر yale‏ بالفضاء التام على الملكة الخاطئة, حتى ببيدها من 
وجه كل الأرض ( ١ : ٩‏ -4) فلا رجاء أو مفر أو هروب من هذا القضاء, دلا يهرب منهم هارب ولا یفلت منهم 
ناج » :٩(‏ اب). هنه الرؤيا والنهاية الحدمية USE‏ با فعله باهو بأنبباء البعل» في القضاء عليهم حيث لم يقلت 
منهم ولا واحد ( قارن ۲ مل ٠١‏ : ۱۸ -۲۵) فلا جاة لشعب إسرائيل الي تبدو قرية مزدهرة؛ وتثق في سياسة 
بریعام الناجعة القوية. إلا أنها مريضة من الداخل كالجسد الذي بتاكل من الداخل ومظهره الخارجي لا بنبئ بذلك. 

add‏ قبل الرب وساطة النيي في الرزیا الأولى والشانية وترآف على شعبه |سرانیل, وأستجاب لطليه. إلا أنه في 
الرؤها الشالثة والرابعة والخامسة جا مت العبارة : لا أعود أصفع» لان إسرائيل ضلت. ولم تعتبر واستفحل فيها الرض 
بضرارة. 

نلك هي معاملة الرب منذ القديم. فهر لا يسر بوت الشرير. بل يسر بالرأفة رالرحسة (ميخا ۷: ۰۱۸ .)۱٩‏ ألم 
يقبل وساطة هرون وموسی لدى الله حتى يرفع الضرية تلو الأخرى: حسب طلب فرعون. ولي كل مرة عندما يرى 
فرعون أنه فد حصل الفرج وترفع الضرية؛ يعود فرعون مرة أخرى وبشد قلبه AST‏ من ذي قبل (كارن خروج ۸ : 
۵ ا 

الرب هو له البر 

لابد لإسرائيل من المثول أمام الرب, لان خطاياها رظلسها وفسادها لم يكن ثرة جهل بل كان تعدیا , وفثل في 
كل ما أقترفته من ذنوبها الثلائة رالأربعة. والتعبير الثلائة والأربعة بشیر إلي الخطابا الكثيرة التي لا تعد من 
الكثرة. وبري جورج أدم سيت أن الإله القديم لإسرائيل الفي أعلن أحكامه وشرائعه لوسى؛ ودعا الشعب إلى الحياة 
في فداسة وطهر أمامه (قارن لاوبين ۲:1۹. ۱بط ۱۱:۱) هر الاله الذي نظم العلاقات الاتسانية وحقوق وراجبات 
كل واحد» کجز» أساسي في حياة إسرائيل كما دعاهم الرب إلى المسبة من كل القلب (تث ۵:۷, لاویین ۰۱۸:۱۹ 
۳۰-۳۳ 


لأجل ذلك قام عاموس, يشورة عارمة على تصرفات إسرائيل وجرمها. وكان اعتقاده الراسخ الذي وضع آمامه. أن 
الرب يهوه كلي البر. (کما عرفه موسی, وأعان ذلك لإسرائيل). رلبس عنده محاباة. رحثى داود املك لم بفلت من 
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عاموس 
العقاب بل جني ثمرة خطيعه البشعة (۲ صم ١١‏ : ۲۷ -۱۲ :۱۵) كما وقع عقاب الرب (الذي أعلنه التبي إبليا) 
على آخآب ملك إسرائيل لقتله تابوت اليزرعيلي قارن (۱مل HONEY‏ 

هذه الحقائق الأزلية عن الله. هي التي سيطرت على عاموس وحباته بجملتها  LU‏ بالنسبة له تجد معناها في 
السلوك في البر أمام الرب يهره كلي البر والقداسف. ولا كن لانسان أن يكسب مرضاة الله بغير السلرك في البر 
وبالحق. ولد ارتقع ذات الصوت فى أقوال رب المجد الني دان الحياة الظاهرية التي لا تلبق بالسلوك أمام إله 
البر(قارن مت ۲۳). «ولبجر الح MU‏ والبر كنهر دانم» )0 :۱۹). وأمام إله البر تنحني كل ركبة وتخفض کل 
هامة اذ يلبق به كل سجود وعبادة «ويسمو الرب وحده في ذلك اليوم» (إشى ۲: ۰1۱۱ 

آسمی الأهداف 

إن غاية الرب من إعلان قضائه على إسرائيل: ليس التدمير والإهلاك بل الرجوع إلبه؛ بالتوية عن كل الشرور 
التي لمجت عنها كل الکرارث التي حلت بهم. هكذا يقول الرب: 

«رأنا Lind‏ أعطيتكم نظافة الاسنان في جسيع مدنكم؛ وعوز الخبز في جميع أماكتكم. فلم ترجموا الي ينول 
الرب» (4 : 5) 

«منعت عنكم الطرء إذ بقی ثلائة آشهر للحصاد. وأمطرت على مدينة واحدة وعلی مدينة آخری لم أمطرء 
..وجالت مدینتان أو ثلاث إلى مدينة واحدة لتشرب ما ء ولم تشع فلم نرجعوا إلى یقول الرب» (۸-۷:4). 

«ضی‌شکم باللقح رالیرقان... رلم تعد لکم جنات کروم وتبن وزیشون بسبب الراد, لم ترجعوا إلي يقول الرب» 
(عدد٩)‏ وقعلت بالسیف لتبانکم...فلم ترجعوا إلي یقول الرب» (عدد ۱۰)- 

«قلبت بعضكم كما قلب الله سدوم وعمررة. فصرتم کشعلة منتشلة من الحريق. لم ترجعوا إلي يقول ارب » 
sue)‏ ۱۱ ) من أجل ذلك وامتمد للقاء إلهك يا إسرائيل» (عدد ۱۲). 

لم بوضع عاموس منى وأين سمحدث ذلك, لكته كان محيقنا أنه حتما سيتم هذا اللقا.. وستكون نهابة إسرائجل 
محزنة ee‏ إلا أنها المسثولة بالكامل عن ذلك فهو اختيارها بمحض إرادتها. 

ad‏ كان هدف عاموس الذي أعلنه لهم هو أن بصلح الشعب طريقه؛ ويعيد تقييم حياته. لقد أعلن لهم ما سول 
بحل مستفبلاً حتى يكونوا مستمدين للا إلههم. ريغيروا أسلوب حبانهم. إنه لوقث مناسب, وربا لا تكون لذيهم 
فرصة للغد. حتى برجعرا إلى الرب. للرب روصيته لهم «اطلبوا الخبر لا الشر, لكي تحبوا للرب فعلى هذا یکون 
الرب all‏ اجنود معكم. ابغضرا الشر وأحبوا الخير رثبتوا الق في الباب لعل الرب إله منود بترا ط على بقية 
يرسف» (۵ NL:‏ -۱۵). 

لقد آرادهم عامرس أن يفيقوا من طمانهم الکاذب, بسماعهم کلمات الديتونة الإلهية على أرجامهم؛ حثى 
يرجعوا من أعماق قلوبهم؛ ررسالة الديتونة لم تکن الکلمات التهائية العلة على إسرائيل. بل يوجد رجاء لكل من 
برجع إلى الرب ريطلبه من كل القلب راللفس ومن كل قرتد (قارن ٩‏ :۱۱ - ۰۱۵ مع ررمية ۱۲ : ۲-۱). 


عويديا 


يعد سفر عویدیا أقصر سفر في الكب المقدسة وبتضمن ائني وعشرين Dade‏ والاسم عريديا يعني به قي العبرية 
عبد أر خادم الرب. 
أقسام ومشتملات السمّر 
أولا : مقاب أدرم وأسباب ذلك ۱ ۱ HANG‏ 
۱- عنوان ۱ 1 
۲- إنذار بسقرط أدوم ( اپ -4). 
pl bi-r‏ لعفا 
4- أسباب عقاب أدرم ( ۱۰ .)١6-‏ 
انیا د ہوم الوب ( ۱۵- ۲۱), 
-١‏ لضا ء علاب شامل ( ۱۵ -15). 
۷- عودة اسرائیل( ۱۷ -۲۱). 
شل سفر عوبدیا وحدة واحفة, كما بری علماء الكناب الا أن هناك تشابهاً راضحا بين أجزاء السفر. ونبرذ إرميا 
(قارن عويديا ۱-) مع إرميا 4] ١):‏ -15, عوبدبا ۲-۵ مع إرميا EN‏ :4 -۰۱۰ عویدیا ٩-۸‏ مع إرمبا 1٩‏ 
١ ۷:‏ ) رالسؤال الآن هو: أي منهم اعنمد على الآخر في THEI‏ 
يرجح بعض العلماء أن کلیهما استعان بمصدر غبر معرود. وا لاشكك فيه أن ما جاه في سفر عريديا هر من 
كتابته. والزکد كما يرى آخرون أن هذا السفر جاء بجملته في صورة ریا من الرب. وواضح من مضمون السفر أن 
عويديا كتب بعد نبرة إرميا. فحديث الثبي عن سقرط أررشليم سود بقع مستقبلا فهر لم يحدث بعد (ارمیا £١‏ 
۰ بینما في عوبديا جاء عن أورشليم بأنها سقطت ونم الاستيلاء عليها (عدد۰)۱۱ كما يوجد أبضا تشابه بين 
سقر عربدیا وسفر ربل( لارن عوبدیا ۱۰ مع بوئیل ۳ : ۱۹). 
ومن ideal‏ التشابه أبضاً : ألفرا ترعة (مویدیا ۱۱ لارن بوئیل ۳ : ۰۳ آعمالك ستقع على رأسك ( عريديا 
۵ لارن يوئبل ۳: AVE‏ لأن يوم الرب قريب (عريديا ۱۵ قارن يوئيل ۱ :۰۱۵ ۱:۲ ,۳ NG:‏ رآما جبل 
صهیرن فتکون عليه نجاة (عریدیا ۱۷ فارن برئیل ۳ : ۱۷). لأن الرب تکلم (عویدیا ۱۸ قارن بوئیل ۳: 18. 
وطبقا لا ورد في ( برئیل ۲ : ۳۲) عن صهيون وأورشليم یکرن «آن كل من يدعو باسم الرب بنجو لانه في جبل 
صهیون وفي آورشليم تکون نجاة كما قال الرب». فالتعبیر LS‏ قال الرب» يؤكد آنها مقتبصة من عریدبا علد ۱۷ 
وبهذا یکون عویدیا سایقا لبرنيل. 
الكاتب وزمن الکتابة 
يرجح العلما » أن كات السفر هو عويديا. رأنه كتبه في زمن ما قيل السبي. الا أن الاشارات الواردة في الأعناد 
(۱6-۱۱) الخاصة بسقوط آورشلیم بوامطة الکلدانبین عام OAV‏ ق.م. تعد WSU‏ على أن السقر كب زمن ما بعد 


يلها 


عويسيا 


السبي. بعد عردة اليهود إلى بهرذا وبنیامین(۲۱-۱۷) أيام تحميا في منتصف القرن الناصی ق.م. ولا یعرف شي ٠‏ 
عن عریدیا أو all,‏ ومن غير المعقول أو المقبول. أن نشب عوبديا إلى الشخصبة التي ظهرت أيام أخآب (۱مل 
۱۱-۸ حسبما ورد تي التلمود البابلي. ويتاءل البعض مثل اوبسترلي رريسرن Oresteriey and Robin‏ 
Lee gon‏ إذ كان هناك شخص بالاسم عویدیا. وربا يعني الاسم مجموعة أفراد غير معروفین فاموا بكتابة السفر, 
وري فابفر أن الأعداد من )١5-١(‏ يرجع تاريخ كتابتها إلى عام 250 ق.م تقريبآ رباقي الأعذاد من (15- ۲۱) 
ترجع إلى عام pg +٠١‏ أما أ. ويزر A Weiser‏ برى سا معفولا لإنكار حقيقة أن عويديا هر کالب السفر 
vache,‏ 


الطلفية التاريضية للسمْر 

سفر عويديا من ضمن مجموعة أسقار لم ترد عنها آية إشارات في العهد الجديد وهنه الأسغار هي: عزرا - 
تیا - استیر - تشيد الانشاد - عوبديا - الجامعة. وأول ما ررد عن أدوم في العهد القديم جاء في (تكوين 
يوجد سجل حافل من المآسي في 


۶۵ وآخر إشارة وردث عنه جات في (ملاخي ۱: 0-1) وبين الاشارت 
العلاقة بين إسرائيل وأدوم. 

والکلمة: «أدوم» تعني آحسر. رقد وردت بهذا الممتى قي سفر الشكوين. وقد أطلق الاسم على عيسر, لأنه خرج 
من بطن أمد nol‏ اللون ( تك ۲۵: ۲۵). ورا سمیث أرض أدوم هنا الاسم لكثرة التلال الرملية الحمراء فيها. 
وأرض الأدرميين هذه تفع إلى الجنرب والشرق من البحر البت وقتد حنى رأس خليج العقبة؛ وهي يطلق علبها ‘Lad‏ 
«جبل سعبر» (تك ۳۲ : ۳). رهي غنبة بالموارد الطبيعية. 

ورغم أن Ue‏ إسرائيل بآدرم لم تكن علاقة ودية باستمرار. إلا أنه حدث في وفت من الزمان أن تحالف آدوم مع 
يهوذا راسرائیل ضد الموأببين ۲۱ مل )٩:۳‏ وفي (نث ؟ : ع -۸) قبل للإسرائيليين أن لا يحاربوا الأدوميين اخوتهم 
وجاء في (تث ۲۳ : ۷) لا تكره أدوميا لأنه آخولك, وتعد هله الكلسات بائية نحو طريق الكمال لأنه من وقت 
الشاجرة أو النزاع بين بعقوب وعيصر إلى نهابة تاريخ العهد القديم استمر العداء بينهما درن توقف- فقد حارب 
شاول ضد أدوم ۱ اصم ۱۶ (OVE‏ وهزم داود أدرم... (اصم ۸ : ۱6) وبوآش فتل آدرم (۲مل ۷:۱۶) وعندما 
هده نبوظ نصر آورشلیم باقتحامها , آسرعت بهوذا إلى آدرم Lb‏ للمرن. با کشبرون إلى أدوم طلباً للنجاة ( عویدیا 
6 لكن أدوم رفض ذلك ولم بصغ لیهرذا, ما ولد غضبا شدیداً ني فلب بهرذا ولم يغفرها لادوم- وقد وردت 
إشارات عديدة من الأسفار القدمة تصف البغضة التي كانت بين أدوم وبهوذا وإسرائيل (مزمور ۱۳۷ :۷ ۰ مرائي 
۲ اش 1-0:۳٤‏ حز ۵۰۱6-۱۲:۲۵ ,بر ۴ ٩‏ ملاخي 0-5:1). 

وترکزت نشاطات آدوم في مناطق غرب الصحراءالعريبة الشرقبة. والتي سبطر علیها في القرن السایع ق.م خلال 
زمن آشور بانيبال'!!. وعندما مقطت أورشليم عام OAV‏ ق.م اسنفر الأدمبون وجعلوا عاصمتهم في تخرم يهوذا 
فرحين بسقوطها (مرائي ) :۲۱) وعملوا على الاتتقام من یهوذا قي محنهم (حز ۱۲:۲۵) وعاون آدرم اليابليين لي 
هدم آورشلیم واحتلرا بعض أراضيها (حز ۱۰-۱:۳۵). 

Leal‏ عرفرا باسم شعب آدوم مقاطعة أدومية (إش 76 : ۵ ,5 , حز ۳۵ : ۱۵ ۰ ۳۱ : 8 , مر ۴ :۸) رحتى 
ذلك الوفث كان الأدمبون تحت ضغرط القبائل العريبة ؛ وقد عرف ذلك من الحفريات المكنشفة في تل الخليفة 
وعصیرن جابر, ففي حين كا الحاكم أدوميا والأسماء آدوهية إلى عام ٠٠١‏ ن.م ۰ إلا أنها أصبحت عربية""' بعد لرن 


(1) Ancient Near Eastern Texts, pp.297-299 
(2) W.F.Albright(ed.), O.T. Commentary, P.167 
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المدخل إلى العهد القديم 
من الزمان. ولكن في زمن المكاببين . طاردهم Bigs‏ المكابي من جتوب يهوذا عام 116 ق.م. تقريياً. وهزمهم بوحنا 
هركائس عام ١-5‏ ق.م. تقریباً وأجبرهم على التهرد ‏ 

مضمون السطرورسالته 

ربا تال الدارس لسقر Gaye‏ عن أهبة أر ضرررة وجوده في الكتاب المقدس. فهو يضم اثنين وعشرين آبة 
خلت من تعر المحبة أو النعمة. إلا أن السقر له مكاكه الهامة في الكتاب القدس. إئه بصف حالة شعب الله وهر 
يجحاز اختبارا مزلاً Lay‏ من جبرش بايل. وفي نفس الوفت لا يجد الا العداء والجفاء من شعب مجاور له. وهو 
أدوم الذي كان بالامی آخا له قي ابلسد. رالحتبقةء عتدما لا يفهم سفر معين في الکتاب المقدس فا مشكلة ليست 
كامة ني السفر. بل في الإنسان ذاته. رلنا في ذلك مشال ورد في ( مت ۵ GET:‏ «سممتم ol‏ قبل تحب فريبك 
وتبغض عدرك»؛ رهل الله بوصي بالبغضة؟ وربا يعتقد الإنسان أن هذا حدث في المهد القدیم, غير أنه لم برد شيء 
من ذلك على الإطلاق في وصابا الله ( قارن لاريين ۱٩‏ : ۱۸) . « تحب قريبك كنفسك». وربا كان التعبير «تبغض 
عدولده كما بری الشراح إضافة من مبوخ اليهود ورؤمانهم اضافوه في تقلبدهم (راجع وصف الرب لهم في مت 
۳ بل إن وصية الرب لشعبه في التوراه أن لا يكره آدوبا .ولا یکره مصريا.. (قارن نث ۲۳ :۷) ويرصيهم 
الرب قانلا : «إذا نزل عندك غريب في أرضكم فلا تظلموه, كالرطني منكم يكون لكم » الغريب النازل عندكم و 
راحبه كنفسك, لاتکم كتتم غرباء في أرض مصره (۷ 15 : ۳۴ -۳). 

وسفر Gaye‏ هو نبوة ضد أدوم . وما أقترقه من إثم ضد بهوذا. فهي لم نعسل على عون بهوذا في محتتها؛ بل 
أبفضنها ورفضتها كل الرفض. وعندما يتضمن السفر عقاباً لأدوم على ذعلها هقاء فإنه بمثابة إنقار لكل من بخض 
أخاه رلا يعمل بوصابا الرب إلهه. 

رالزلم لشعب يهوذا أن پجد جفاء من آدرم. واستمرت العدارة بين أدرم وإسرائيل ما يقرب من آلفي عام. وقد 
يدأت هذه العناوة القاسية بين الاخوین پعقوب وعيسو (آدوم): باغتصاب بعقوب للبركة من أبيه إسحق؛ الني كان 
يتوق إليها عيسو لأنه أكبر. غبر أنه استهان بالبكورية ررفضها. وقي لغة الباس قال آنا ماض إلى الرث فلماذا لي 
بكررية (تك ATE: YO‏ 

وربا تصالع الاخوان بعد ذلك لكن لم يدم هنا الصلح بين تسلبهما بعد أن انتصل الراحد عن PM‏ في النطقة 
القريبة من فنوئيل (تك ۳۳) (نارن تکرین ۳۱ : ۱۰۱) رهكذا توالت الصراعات بين الشعبين. بل بين إسرائيل 
وبقية الشعرب الرثنية الأخرى المجاورة. فإسرائيل هر شعب الرب الذي منحه الرب الشريعة لیتدرب على حمل هذه 
الشريعة. ويجاهر بها أمام بقية الشعوب. رصار العبرانيون أداة الرب لنشر الق الإلهي والتعليم بأحبكامه. كسا 
صاررا رمزا لخاقة الرب يهره. رالشعوب الوثنية رهزا لحقيقة الشر. ولا توجد علاقة أو اتحاد بينهما. وفعث حروب 
كثيرة بين احبر والشر؛ بين الشور والظلام؛ بين ال حياة والموت. وقد وضح التباین من البدء بين الأخوين يعقوب وعيسو. 
وهذا يبقوب القريب من تلب والدبه- وخاصة أمه رفقة- والملتزم بقواعد البیت. وعبسو الشاب التمرد الساخط , 
Joy‏ والکسول» وهذا ما شل قي رفضه البكورية واحتقاره لها حتى يصير طليقا غير ملتزم بقواعد الأسرة بوصقه 
اليكو الحامل للمسئولية يلا ایان في التقبل «أنا ماض إلى الموت» (تك ۰۳۲:۲۵ MOTE‏ ولا طاقة له على الرؤيا 
ولا بری غير ها هر محسوس رمادي لإشباع شهواته (عب 135:11 17). 

رتتضح قيسة السفر من تعاليمه الأخلاقية والتنيير على أهسية أن يكون الإنسان متضعا ؛ بل وعنكسرا مام الرب 
إلهه لا بتفاخر ولا بتتفخ» ودودأ للأخرین لتلا يسقط في شروره الكثيرة وليس من یقیمه. 

وهنا بنادي عربديا في صرخة مدوية: ء أيها الساكن في معاجئ الصخر رقعة مقعة القائل في قليه من بحدرني 
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عسو بيه 
إلى الأرض» فبأتيه الجواب: إن كنت ترتفع كالتسر وإن كان عشك موضوعا بين النجوم فمن هتاك أحدرك يقول الرب 
[عدد ۳) رهنا يتبر السفر على الير الاجتماعي الواجب بين الإنسان رأخبه الإنسان بين شعب وشعب. 

من EW‏ آلاف ستة كان في بابل هبكل واعتقد الناس كما بقول كالكبنز 8.611:9 أنه سببقى إلى الابد والیوم 
تساوی مع الرمال. 

لهنا سواء طال الزمن أم قصر فان الرب سيقضي على الشرور في العالمء والتاريخ يؤكد ذلك. والزائر لجبل سعير, 
لا يجد غير الهباكل الحطة. نماذا بقى لأدرم البوم. 

وربا بلسس الدارس. صراع النبي عويدياء بين ايتهاجه لاص الرب الأكيد ليهوذا؛ بعد كل الآلام والتجارب 
اللاسية التي اجتازت فبها كشعب اختاره الرب وبين ارتباحه اللفسی لعقاب أدوم الشعب الخائن والقاسي الذي تخلى 
عن الوقرف بجانب بهوذا لیخنف من آلامه ( قارن عدد )١4‏ . لقد عانت إسرائيل VS‏ وقاست آلاهاً مريرة خلال 
دخولها كنعان والاسنیظان في أرض الموعد. وخلال فترة السبي. لكن الرب وعد بالنصرة للبقبة الباقية التطهرة. 
وعقاب أدرم ربا لا بكون لها وحدها؛ بل يشمل جميع الشعوب التي ستحاكم في يوم الرب. فإنه قريب يوم الرب 
على كل الأمم (عدد ۱۵) في اليوم الاخیر( في المحاكمة الأخيرة). 

وعندما بتحدث عربديا عن أدوم ١‏ فهر لا يتحدث عنه كضعب بعبته بل بتحدث عنه كرمز للشر والتجاسة. 
وحينما يشعر الانسان ببغضة بل يحمل كراهية للخطية بكل شرورها؛ ببقى له الرجاء في وعد الرب باخلاص. إن 
خلاص الإنسان الوائق في إلهه ASV‏ ويقبني: «وأما جبل صهبون فتکون عليه جاة» (عده ۱۷) رلد كب 
سشبفنسون Stephenson‏ یقول إن فرحتنا العظمى ليست في عدم فشلنا؛ بل تكمن في قبامنا كل مرة لقط فیها. 
ريقدر ما نتضع ولا نتحدث كثيراً عن فضائئا المتعددة لدى الآخرين؛ فنحن على الطريق السوي المليم, طريق البر 
Chall‏ 

إن کبریاء أدرم وتصلفه هر طريق انحداره ودماره؛ وعوبدیا يثق في أن هذا البوم AY‏ آت. وریا كان سكان أدرم 
كثيرين؛ لكن الرب هو مصدر القوة رالجبررت. وربا بنوا لأنفسهم أعشاشا بين النجرم؛ لکن يوجد من صنع النجوم .. 
الرب اسمه. أو ريا ارتفعوا علبا کاللسور. لكن الرب سبحدرهم سريعاً إلى القاع. إن لفة الإيان الواتق في انتصار 
الرب على أدوم؛ عبر عنها النبي الافجيلي إشعياء ثبل عريديا بزمن طويل ربا يصل إلى بضعة قرون في أسلوب حرار 


een eb 
٠ س- من ذا التي من أدوم بشياب حمره من بصرة هذا البهي بملابسه التعظم بكثرة قوت‎ 
ج- أنا المتكلم بالبر العظیم للخلاص.‎ 


س- ما بال لباسك محمر ويابك کدانس المعصرة؟ 

ج- قد دست العصرة وحدي ومن الشعرب لم يكن معي أحد- فدستهم بغضبي ووطئتهم بغيظي. فرش عصبرهم 
على ثبابي فلطخت كل ملابسي, لان يرم النقمة في قلبي وسنة مفدبي لد أتت. 

قنظرت ولم يكن معين رتحبرت إذ لم يكن عاضد. فخلصت لي ذراعي وغيظي عضلتي. قدست ثعرباً بفضبي 
وأسكرتهم بغيظي وأجريت على الارض عصيرهم (إش ٩۴‏ : 3-۱]. 

وعن أحبائه وحافظي عهده رشرائعه وأحكامه يتحدث التبي SOU‏ في كل ضيقهم تضابق رملاك حضرته خلصهم. 
بمحبته ررأفته هو فكهم ررفعهم وحملهم كل الأيام القدهة (إش ۱۳ : -)٩‏ 
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الدخل إلى العهد القديم 

إن قسك عويديا النبي بقوميت. وديانده كشخص بهودي لهو أمر طبيمي كما يرى جون طمسن. غير أنه أغفل 
بذلك الإشارات العديدة مثل تلك الواردة في إشعباء (£۲ : ۲۰۱ . )١‏ التي تتحدث عن تجديد الشعوب الأخرى 
(الأمم) بواسطة مختاري الرب وارسالیته لهم'''. ويرى عويدبا أن جبل صهيون بكون مقتساه (عدد ۱۷) محقوظ 
للذين يتجون من الدينونة أنه أورشليم اللذكورة في مقر الرؤبا (۲: ۰۷ ۲۷). ويكرن الملك للرب (عند ۲۱ب) 
ويعلن الصوت مدویا :م قد صارت مالك العالم Gy‏ ومسبحه فسبملك إلى أبد الأبدين» (رزیا ۱۱ :۱۵). 


إن الإنسان المزمن الذي بواجه شروراً وضبنات في حياته بجد رساله بانبة ومشجعة في سفر عوبدیا. فعناما 
يعشريه روح الضعف والفشل لسخرية الأشرار به. بستطبع أن برفع يصره إلى الأعالي. فيسمع قول الله لهزلا ۰ 
الأشرار: «تکبر قلبك قد خدعك أيها الساكن... قي محاجئ الصخر رفعة مقعده, أبها الساكن في شقوق الصخر 
رالقیم في القسم العالية. القائل في قلبه من پحدرني إلى الارض» (من بقرى علي). وبأتيه الجواب: وان كنت ترتفع 
كالنسر وان كان مشك مرضوعا بين النجوم فمن هتاك أحدرك يقرل الرب» (عدد )٤‏ . عندتد يتحقق المرء أن فوق 
العالي Whe‏ رالاعلی فوقهما يلاحظ. رقبل السقرط تشامخ الررح, 


)1( J.A. Thompson, HB, Vol.6, pp.858-959 
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يونان 


باتي سفر يوتان الخامس في الشرتبب بين أسفار الأنيا ء الائني عشر المشأخرين. وهو يحتل مكائة هامة بين هذه 
الاسفار. وسرعان ما بلاحظ القارئ للسفر لاول وهلة, أنه يختلف كيرا عن باقي الأمغار الأحدى عشرء إذ تتضمن 
هذه الأسفار الكثير من رسائل النبرة التي قبلت لشعوبها ولا تتضمن إلا الإشارات الفليلة عن خلفية النبي التاريخية 
(قارن عاموس ۷ : ۱ - 17)؛ أما من سفر بونان فيسرد قصة شخصية للنبي بونان, ومغاهرته. ولا تزيد نبوته التي 
هي مادة كرازته عن خمس کلمات(بعد أربعين Lay‏ تتقلب تبنوى)(۳ :]) أما باقي LAI‏ فموضوع نبواتهم 
لإسرائيل أو الشعوب الأخرى أن بعلنوا بأمانة قضا ء الرب الذي يقرد الاس إلى التوبة. 
آما في هذا السفر فلا جد شب من ذلك عن إسرائيل. بل جد النبي غبر راعب في إعلان Lad‏ الله على شعب 
نینوی, خوفا من أن يتويراء ربذلك يخلصرا من الهلاك. عا حمل الكثيرين بشسا طون لاذا لم رضع سفر بوقان بين 
أسفار الكتريم (الکتب) وهو القسم الشالث فى التقسیم العبري للكتب القدسة؛ رليس بين اسفار الألبياء كما 
نتعرض لذلك بالتفصيل فيما بعد. 
اقسام ومشتملات السصّر 
-١‏ هروب بونان من وجه الله ( ۱ : ١‏ - ۱۷)- 
۲- مزمور (تسبيحة شکر)(۲: ۱۰-۱). 
۳- الرسل الماند ونجاح إرساليعه ( ۲ : ۱۰-۱). 
> - نهذیپ برنان ( ۶ : ۱۱-۱). 
يونان النبي 
ورد في (۲مل VE‏ :۲۵) أن يربعام بن يواش رد تخم إسرانيل من مدخل حماة إلى بعر العرية, حسب کلام الرب 
اله إسرائيل الذي تكلم به عن يد عبده بونان بن أمتاي الذي من جت حافر. والمعروف أن بريعام ملك ما بين ۷۸۳ - 
۳ ق.م تقريبا وربا يكون يرنان فد کنب نبرته بعد عودته من نینوی. وربا كانت إرسالبته إلى نبنوى قد مت قبل 
ربسا علماء الكتاب عما اذا كان پرنان هر ذات الشخص الذي ورد عنه في (۲مل ١6‏ : ۲۵). وأصحاب 
الدرمة العصرية Jes‏ أيشفيلد وشبني رويتكلر Cheyne, Winckler‏ 1525566101 .0 بتكرون أن ونان بن sted‏ 
هو نفس الشخص المذكور في (۲مل ۱6 : ۲۵ لکن اليعازر أحد علماء اليهرد 531126 Rabbi‏ بری أن برنان بن 
أمتاي هو نفس الشخص الذکور في (امل 16 : ۲۵) في أيام بريعام الشاني وأن أمه هي أرملة صرفة صدا التي 
أضانت ایلیا ۱ امل ۱۷ : )١١ -٩‏ ريضيف قاتلا إن الحرت الذي أبتلع برنان حُلق من قبل تأمبس العالم » لأجل 
هذا الفرض بالاات؛ على أن هذا الرأي قوبل بالرفض من حاخامات يهود كثيرين. 
إرسالية يونان 
ورد بالقر ( ۱: ؟) دصار قول الرب إلى يونان بن أمناي تائلاً نم اذهب إلى نينوى المديئة الفظيسمة وثاد 
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علبهاء لأنه قد صعد شرهم أمامي». حتى بكرز لها بالشوية. وان لم تتب, سروف تمقط المدينة. وتلك كانت مهمة 
ثالة على النبي: أن يذعب إلى أناس آمیین مضابقين لشعب إسرائيل دائمآ . لذا آسرع النبي في عکس الاتجاه. فدلا 
من آن يشرجه إلى الشسال الشرقي إلى نبنوى عاصة آشرر (العراق)؛ توجه إلى أقصى الغرب إلى ترشيش 
(أسبانيا). تأرسل الرب bey‏ شديدة إلى البحر؛ فحدث وء عظيم في البحر. حتى كادت السفيتة تفرق. فخاف 
الملاحون رصرخوا كل راحد إلى إلهه وطرحرا الامتعة التي في السقيتة إلى البحر. لیخفقوا حمولتها. آما يونان فكان 
قد نام في جوف الفينة نوما قبلا. فجاء رتيس اللوتية ولال له: مالك نائما. قم اصرخ إلى إلهك. عسى أن يفشكر 
الإله فبنا؛ فلا نهلك. وألقوا قرعة لیعرفوا بسب من رفعت هذه البلية. ررقعت القرعة على يونان. وشرح بونان 
للبحارة قصته وأقترح عليهم أن بلقره في البحر. حنى بهداالثرء ویسکن البحر. رألقي البحارة يونان في البحر 
فرقف البحر عن عجائه» (۰)۱۵:۱ 

يونان وسيلة خلاص للملاحين- والخائف من الرب إله السماء, يصير طريقا لإيمان الملاحين بإله البحر والبر: 

يعد أن وقعت القرعة على بونان انهالت أستلتهم عليه «ما هر عملك ومن أين آنت. ها هي أرضك رمن أي شعب 
(AE ۱( acl‏ بری أحدحم من الایات الواردة في (۰۹-۸:۱ ۶ أن البحارة بعد أن تمرفوا على پونان رأنه 
من العبرانبيت؛ واستمعوا إليه بحدثهم عن الرب إله السموات الذي صنع البحر والبر. (ورعا كان للملاحین بعض العرفة 
من ترحالهم في أعمال التجارة بين البلدان الختلفة) «آمن البحارة هله اللحظة باله اسرائیل» (عدد ۰4۱6 الذي 
صلرا إلبه حتی لا يجعل عليهم دما بريئا. لأنه هكذا إرادته. وبعد أن طرحوا برنان في البحر رقف البحر عن هیجانه 
(عدد )١6‏ وخاف الرجال من الرب يهره إله المبرانيين خالق البعر والبر رب الطبيعة وقدمرا له ذبيحة رنذروا نذررا 
«عهردا (عدد 1 بان يكون لهم إلها كل الایام ( قارن تك (YY ۲۰ : YA‏ یدعونه في الضبق فيستجيب لهم 
(مزمور 8۰ :۱۵ قارن أعداد ۱۱ - .)١١‏ أما الرب فأعد حوتاً عظيماً ليبتلع برنان فكان يونان في جرف الوت 
ثلائة أيام رثلاث لیال( الأصحاح الأول) راما الرب فامر الحرث فقذف يونان إلى البر (۲ : ۱۰). 

لقد كانت إرسالية بونان. أن بكرز لنينوى المديئة العظيمة المنسعة الارجا». الترامبة الأطراف. والتي تاج من 
يونان ثلاثة أيام لتقطیتها بالناداة علبهاء كا أمره الرب. غير أن يوتان آخذ بنادي على نبنوی بأنها ستتقلب إن لم 
ندب. ولدهشته الكبرى حفقت إرسالينه التي لم تأخذ إلا يوم Lab LY Let,‏ بل فائقً. وآمن أهل نینری پالرب, 
ونادوا بصوم ؛ ولبسوا مسوحاء من كبيرهم إلى صفبرهم (۳: ۵) وتذللوا أمام الرب. وصرخوا إلى الله بشدة ورجعرا 
كل واحد عن طريقة الرديئة؛ وعن الظلم الذي في أيديهم. 

فلما رأى الله أعمالهم أنهم رجعرا عن طرتهم الردیثة. وعن الظلم الذي في أيديهم. تحن الله علبهم ورحمهم. ولم 
يفع الشر الذي تكلم أن يصنع لهم فلم بصنعه (الاصحاح الكالث). وغضب يونان واغتم Le‏ شدیدا. لأنه لم بحدث ما 
كان يتوقعه رطلب الوت لنفسه. وخرج يونان إلى خارج الذينة. وجلس بنظر من بعيذء ماذا يحدث للمدينة. وصنع له 
الرب يقطينة ارتفعت فرق يونان لكي يتخلص من غمه. رفرح بها فرحا عظيما. لكن سرعان ما جفت البقطبتة, 
ويبست من قبل الرب. رانتزعنها ريع شرفية في البرم التالي. وضربث الشمس رأس يونان ۰ فحزن وطلب لنفسه 
الوت للمرة الشانية. ورد UE‏ :«صوتى خبر من حباتي» فوبخه الرب على عدم فهمه وحمفه؛ إذ يفتم من أجل 
اليقطيئة التي لم بتعب في ترببتها والتي بنت لبلة كانت ريت ليلة هلكت ركان مشفقا عليها (4: ۱۰). بيا لم 
يشفق على نينوى برجالها ونسائها وشبوخها وأطفالها ویهائمها: مدينة عظيمة ترو على منة وعشرين ألفا هم عدد 
سکانها. وقد ابتهج يونان بالبقطينة وفرح بها فرحأ عظيما (5:6) إلا أنه لم يقرح لخلاص شعب نينوى المديدة 
العظيمة. لقد انقلبت عنده المعابير اما ولم يدرك أين الصواب AN O26)‏ 
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اادخل إلى العهد القديم 

الكاتب وزمن الكتابة 

اختلف العلماء. وتعندت الآراء حرل الکاتب وزمن كتابة السقر. وعما اذا كان برجد شخص بالاسم یوتان وأن 
القصة حدث تاريخي بالفعل أ ام أنه مجرد te‏ أر رمز. الأمر الذي سوف نتناوله بالتفصيل فما بعد. 

يتسا مل Bissfeldt ity!‏ .0 عسا إذا كان يونان بن أمشاي هو يونان الذي ذكر في (امل ۱ AYO:‏ رإذا 
كان هر بالفعل. ويكون السفر قد كنب خلال القرن الشامن ق.م. ولکن لا بوجد دلبل واحد فقط - في نظره- يزكد 
هذه المقيقة . بل على العکس فان ما ورد خي( ۱۳:۳ بعد إشارة إلى أن نبشری مدبنة يتحدث عنها الكاتب في 
عداد الماضي السحیق. كما أنه من غير المألوف الحديت عن ملك أشور» بأنه ملك نبنوی. ويعنقد أن سفر يونان کتب 
في زمن ما بعد السبي ؛ بواسطة کاتب غير معروف, تأثر کثیراً بواسطة OES‏ النبي إشعياء 1۰۱ 14( رتالیمه 
عن الإله الذي بط رحمته, ومحت على الآمم الأخرى, براسطة كرازة إسرائيل شعبه المختار. وبرجع تاريخ كنابة 
السفر إلى القرن الخامس. 

أما عن روبرت فايفر ]۳.0/03 فبشاه کثبرا في إمكانبة مكوث بونان في جرف الحوت» ثلائة أيام رئلاث 
لیال. رالاعتراض الآخر أن لغة السفر لا تشب في شيء لغة الأنببا, الأولين (أنبياء القرن الثامن ق.م). ومن الصعب 
الاعشقاد أن رالة المحبة, والعطف الإلهي, لأشد أعداء إسرائيل(أشور بلاد العران حالبا) تُكتب في وقت مبكر من 
تاريخ إسرائبل؛ ورما كتب السفر في زمن متأخر برجع تاريخه إلى أوائل القرن الرابع ق.م دالکانب لم يكن شاه 
على الأحداث. 

هن الآراء كلها. يرنضها الملما؛ الحانظون: علماء الكتاب القدس وعلى رأسهم ازروالد أليس OLAS‏ 
رادوارد pip:‏ 2.۷۵۵05 وغيرهم كتبرهم . ویعتقدون أن بوئان النبي هو الذي جاء عنه في (امل ١6‏ : ۲۵) أيام 
بربعام الثاني بن بوآش . وریا بكون فد كتب نبرته بعد عردنه من نيتوى خلال النصف الأخير من الفرن الشامن. وربا 
كانت إرساليته إلى نبنوى قد قت قبل حكم تغلث فلاسر يقلبل. بمعنى أن السفر كنب في زمن مبكر جنا أي زمن ما 
قبل السبي. أما أنه من غير اللائق أر الألوف أن يلقب ملك آشور بانه ملك نينوى- فهذ! غير صعيع بل ومألوف 
جدا وتکرر ذكره في مواضع عدبدة من الكتاب القدس مشل ملك السامرة أخآب (ريقصد به ملك إسرائيل) (١مل‏ 
(EP 1003١‏ وملك أدوم ( امل : ٩‏ ۰ ۱۲) وملك دمشق ويقصد به ملك آرام سوريا( TEED‏ : 4۲۳. 

وعن الرأي الفائل بأن لقة السقر, نختلف عن لفة الأنبباء الاولین من زمن القرن الشامن ق.م »لما ورد به من 
تعبيرات لها الصبفة الآرامبة وعلى رأس القائلين بهذا الرأي أيشفيلا ورربنسون. واويسترلي الذين قالوا إن أسلوب 
كشابة السفر يرجع إلى زمن ما بعد السبي (أي القرن الخامس ق.م). فان السالم الكتابي إدرارد بونج ینگر هذه 
النظرية. SUS‏ إنها غبر معقولة لآن مخطوطات رأس شمرا (يرجاريت) تضمنت عبارات أرامية. برجع ناريخها إلى ما 
بين ۱۵۰۰ - ۱٤۰۰‏ ق.م كما أن فابفر “Pheiffer”‏ بأنه من غير العقول أن ببقی بونان في جوف اموت 
ثلاثة أيام ولبال. والواقع أن هذا أمر يعجب له الإنسان لأن رب الجد یسوع البح نفسه أقر تاريخية هذا الحدث 
المعجزي من الله رب الطبيعة. رب البحر والبر حینما كان بشير في حديثه إلى موله وقبامته: ولأنه كسا كان يونان 
في بطن الحوت EW‏ أيام. وثلات لبال. هكنا يكون اين الانسان في قلب الارض, ثلائة آبام وثلاث لباله (مت 
۳ .2 ). وكما يتحدث عن ملكة سبأ [التبمن) كحدث تاريخي أيام سلیمان. فهو يتحدث أبضاً عن برنان 
كشخصية تاريخبة (لرنا ۱۱: ۲۹ -۳۰) والتاريخ القديم حافل بالعجزات. كالتي تمت مع اللبپین إبليا واليشع ( 
قارن على سبل JU‏ امل /31:ة-11, ۰۲۳-۲۱ ۲مل ۲-۱:۵)- 

بل لقد ذهب بعضهم إلى أبعد من ذلك. وقالوا إن الرب يسوع المیح امتخدم قصة یرنان, لا لأنها قصة تاريخية 
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يوئان 
حقيفة. إا كان بقصد بها التأثير على سامعيه من البهرد: بالتباسه من تعاليمهم ومعتقداتهم. وهؤلاء هم أصحاب 
الرأي القاثل» بأن سفر يونان لا يزيد عن كونه مغلا توضبحيا أراد به الكاتب أن يظهر محبة الله للأمم الاخری. مثل 
نينوى عاصمة آشور. رغم أنه شعب معاد لشب إرائيل. وهنا الرأي يضع الفر في عداد الأمثال مشل الابن الضال 
( لوقا ۱۵: ۱۳-۱۱) . ورغم أن الثل يكن حدرئه في التاريخ . مثل الابن الضال الذي يتكرر كل يوم. إلا أن 
علما ٠‏ الكتاب من رجال الكنيسة, يرون ذبه إغفالاً لحقيقة تاريخية قت, وهي أن شعب نينوي صرغ إلى الرب. وتذلل 
قدامه وصاموا . إذ رجعوا إلى الله. «قلما رأى الله أعمالهم أتهم رجعوا عن طرقهم الرديئة تدم الله على الشر (بعنی 
رحمهم إذ تحتن عليهم) ندم على الشر الذي تكلم أن بصنمه بهم» (۳: )١١‏ الأمر الذي بؤكده شخص ربا بسو 
المميح «رجال تينوى سيقومون في الدين مع هنا ol‏ ويدبتوته. لأنهم تایوا بمناداة بونان, وهرذا أعظم من بونان 
ههتاء ANE: ۱۲ cs)‏ 

J Lacey‏ العلما » أين هذه الكلمات من الحكم على سفر بونان, بأنه مجرد مثل ضمن الأمثال العديدة. سواء في 
العهد القديم وهي كثيرة (مثل فض 8:4 - ۲۰۱۰ صم ۲ -") أر الأمثال الراردة في العهد الجديد, معلما سبفت 
الإشارة Lad‏ مثل السامري الصالع ( لرقا ۲۹:۱۰) وماذا عن ملكة التیمن (ملكة سبأ) التي يشير عنها رب المجد 
في ذات االنص AS UU‏ التيمن متقوم في الدين مع هذا الجيل رتدینه, لأنها أتت من أقاصي الارش لتسمع 
حكمة سليمان؛ رهوذا أعظم من سلیمان ههنا» (قارن امل ٠١‏ :۱ -4). ألا تعد هذه الکلسات إشارة إلى حقبقة 
تاريخبة Lal‏ مثل يرنان ورجال نوی ؟ لا شك أن الربط راضع بين هذين الحدثين القتبسین من الكنب المقدسة. 

وعن اصحاب المدرسة الرمزية 

فهم برتکزون على تفسيرهم الرمزي لسفر بونان, ربا ان الاسم يونان في الصبرية بعني هامة أو «وحمامة», 
واستخدم آساف الرنم قدا هذا النشببه أر الرمز عن إسرائيل , فبرفع صلائه إلى الرب ويعدد مراحمه واحساناته 
على إسرائيل قائلاً : «أذكر جماعتك التي اقتنبتها مند القديم وفدیتها» (مزمور 76 : ۲) ويشكو إلى الرب 
تهديدات الاعدا oe‏ ويرجوا الإله القدبم الذي شق البحر بقوته. وكسر رؤوس التتانين وقتت (طحن ) راوس الحبات» 
ويستطرد القول: «جعلته طعاماً للشعب لأهل البرية». وهله إشارة ترمز إلى قدرة الله العظيمة الذي جصل من الکل 
آکلا (أعناد )16-٠‏ أنه الإله الني فجر الماء من الصخر. وأقام عبوناً. وصنع سيرلةً؛ هو ذاته الاي جمل يابسة 
رسط اللجج. ريبس أنهار دائمة الجريان (عدد )٠١‏ خالق النهار والليل والصيف والشحاء (عدد (VV‏ بهفه اللفة 
البديعة. يخاطب آساف الرب, 1515 أفضاله وجوده. على الشعب قديا. وني النهاية يقدم مطلبه إلى صاحب الأذرع 
الابدیة. التي تعضد ونحفظ » وتقيمه من السقوط- لا تصلم نفس هامتك (إسرائيل) للوحش..- قم انهض ها الله, 
اذكر تعبير الجاهل (أعداد ١4‏ -۲۱) وبری هاريسرن RK Harrison‏ في كتابه مقدمات العهد القديم 
O.TInteroduction‏ رالصفحات من (AVY - ٩۱۱(‏ أن الرنم آساف في مزمور ۷۲ يعد أول من استخدم هذا 
العشبية, أو الرمز لإسرائيل باليمامة. أما هوشع النبي (في القرن الشامن) فيتحدث عن إسرائيل بقم الرب ريشبهها 
بالعصفور الذي يسرع من أرض الشفاء رالعبردية من مصر , ومثل الحمامة من أرض أشور (أرض السبي|ء فأسكنهم 
في بيوتهم يقول الرب (هوشع ۱۱: .)١١-5‏ ويونان الذي هر في العبرية هامة أو حمامة؛ برمز- بالنسية للمدرسة 
. الرمزية- إلى إسرائيل , والحرت العظيم يرمز إلى أرض السبي. ونينوى الدينة العظيمة ( راجع إرميا ۱۳۸۰۵۱ 4)- 
۶ إش ۰۱:۲۷ )٩:۵۱‏ تشبر إلى الأمم الوئنية. ومهسة إسرائيل من قيل الرب هي أن تكرز وتشهد لشعوب 
الأرض كلها بأن الإله بهوه هو إله السا ء والأرض إله البحر والير (إش 1۰ -57). إلا آنها أحملت ذلك, وعصبت 
على الرب إلهها. رسارت في طريق عنادها رضلالها , وأجبرت من قبل الرب على أن تحمل إلى أرض الشقا ء والعناء» 
إلى آتور ويايل. وهناك أمكن صباغتها من جدید. 
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المدخل إلى aged‏ القديم 

۱ كا لم يكن السبي للعقاب فقط بل للشهادة للرب أمام أمم الأرض أيضا. Ling‏ ما تم بالفعل- في رأيهم- عتديا 
ألقى اللاحرن بیونان في البحر. فقد وقف البحر عن هیجانه وصار سکون, فخاف الرجال من الرب خوقاً عظيماء 
وذبحوا ذبيحة للرب وننروا نشور ( ۱ : ۱۵ -۱۲). 

هنا التفسير الرمزي برفضه کثیر من علما - الکتاب. إذ یخلن الكثير من الشاکل. بالاضافة إلى أن سفر يونان 
في ذانه هو حدث تاريخي آقره رب الجد بسوع في الاشارة عن موته, وقبامته» مشيراً إلى قصة تاريخية أخرى» 
وهي الخاصة بلکة اللیمن أيام سلیمان. 

وما عن الحوت العظیم: الذي بشکك فيه کشهرون» والقائلين بعدم إمكاتية أن يبقى يرتان في جونه ثلاثة أيام 
رثلاث لبال. كما برى روبرت AG‏ وذهب كشيرون إلى الاعتقاد بان قصذ سوت العظيم؛ الذي ابتلع بونان: ربعد 
ثلاثة ایام وثلاث ليال قذف به صحيحاأ إلى البحر؛ تعد الوضوع الرئيسي رالهام بالسقر ربا يذهب بعضهم إلى 
الرأي, بان سفر يونان لا يشل شيا غير نصة الحرت العظيم. علما gly‏ الجزء الخاص بالحوت العظیم. لا يزيد عن ثلاثة 
أعداد من بين ۶۸ Tas‏ هي جملة أعداد سفر برنان .وكم عانی الكثيرون منهم. في بذل الجهد للبحث عن حرت هنا 
أمكنه ابتلاع شخص, وقذد به حيا بعد نترة من الزمن. الأمر الذي آناح لكشيرين مشل ترمبل Trumbull‏ أن برفض 
السفر ولا برى فيه أكشر من كونه أسطورة. ويرى بأن يونان ظهر تشعب نبنوى كأحد التناسخين للاله داجون. لااس 
بعتفدون في الخرافات, آما عن كوتج Konig‏ فبعتقد أن هناك علاقة, بين الإشارة عن الحرث والمابنة نینوی. ويشير 
إلى العلاقة بين الإلهة نينا Nina‏ وايشتار Bshtar‏ بسمكة من الداخل. وهکلا SS‏ الاقاوبل التي تضع قصة اموت 
الذي ابتلع بونان في بند الأماطير ‏ 

Ul‏ عن ايكورن Bichorn‏ فيكتب بان حوتا بدأ في ابتلاع بحار » وسرعان ما ألفى به على الشاطئ على القور 
في حالة فقد الوعي. وقي عام ۱۸۹۱ م حدث أن Lipo‏ ابتلع احد البحارة وألفی به في الیرم MAM‏ في حالة نقد 
الومى أبضا- رفي إحدى جزر فركلائد Folland‏ ابتلع حرت بحاراً وفذقه على الشاطئ قي الیرم الاك بعد أن 
أحدث به بعض الجروح الجلدبة!؟؟. 

مزمور الشكر (ااصحاح الذاني) ووحدة السفر 

يرى بعض النقاد » ومنهم Lit‏ اداع]9ع0.31 أن الأصحاح الثاني لم بكب بواسطة يونان. بل كتبه شخص 
آخر, وأنه ۷ يشل he‏ من السفر لأنه بعد مزمور شكر من أجل النجاة. ركيف ليونان أن يترنم بصلاة امد والشكر 
لله في العدد الارل «فصلى يونان إلى الرب إلهه من جوف الموت» رفي المدد العاشر «رأمر الرب الحوت BLE‏ 
يونان إلى البر ». ولر أن العدد العاشر من الاصحاح, جاء ترتيبه بعد العدد الأول لا تسق العنی وما بقيت مشكلة. 
ووذهب فيلهوزن JLT Wellhousen‏ القول, gb‏ العدد الحامس = «التف عشب البحر برأسي» يبطل الاعتفاد أن 
يونان كان في جوف الحوت؛ عندما كان بردد هذه الصورة الوارد عنها في الاصحاح الثاني. لان العشب لا يستقر في 
جوف ا حوث حتى يلتف پرأمبه. 

وبرى Le‏ الكتاب من المحافظين رمنهم بونج هذه الصلاة صلاة الشكر في الأصحاح الثاني أساء نهمها 
التقدبون. لأنها ليست صلاة شكر للنجاة من الغرق والهلاك في البحر. بل هي صلا شكر لله الذي sel‏ حرتا عظیماً 
لبنجبه من الرت. وهو الاله الذي بعث في قلبه Lia)‏ بروح الطمان بأنه لا بصاب يسوء وهو في جوف ال موت 

رلم ترد ثسة إشارة في هتا الأصحاح . سوا من قريب أو بعيد. عن خلاص الرب ليونان من جوف ا حوث حتی 
يتبين التعارض أو التناقض بين المد الأول والعدد العاشر. وبهذا بشت الاعشقاد يوحدة السفر والشرایط بين 


(1) 55.581, Introduction to the Old Testament, P 907. 
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يوتان 
أصحاحاته الأربعة. أما عن التعبيرات الواردة بهذا الأصحاح أر بهنه الصلاة محل «تباراتك ولججك»-«أحاط بي 
غمز»- والتف عشب البحر براسي»..«نزت إلى أسافل الجبال»- مغاليق الأرض- رالهاوية إقا هي عبارات 
مجازية, تعبر عن خلاص الله له من الوت في المباء. فلا تزخذ حرفيا؛ وما أكثر هذه العبارات المجازية في العهد 
القديم التي تنطري على معان رفيعة ومامبة (قارن اش ۳:۵۶ اب , إر 15:18 أ) . بهذا الفعل العظیم الذي أعده 
الرب ليونان آمکن خلاصه من الوت بالفرق في المباه. وبينسا كان في جوف الحوث, رفع بونان تسببحة الشكر هذه 
- رفي الوقت المعين أمر الرب الحرت فقذف بونان إلى البو 

غاية السثر 

يربط كثيرون بين سفر يونان؛ وحدث ابتلاع الحرت لبوئان» ولا شيء أكثر من هذا. رغم أنه لم يرد أكثر من ثلائة 
أعداد عن قصة الحرت. وغاب عن الكثبرين. أن مقر بونان يحتوي على كنوز Lat JVs‏ من العرفة والعلم عن 
طبيعة الله ومحبته الفائقة الإدراك. وكان بونان يعلم ذلك جبنا, من درامته للتوراه» الأمر الذي انزعج له اللبي. 
حتى طلب الوت لنفسهء في القول «علمت أتك إله رووف ورحيم بطي» الفضب وكشير الرحمة ونادم على الشره 
(يونان 4 :۰۷ خررج ۷-۹:۲) كان يرنان بعلم أن محبة الله متسعة وفائقة كل إدراك انساني. بل أكشر ما بتوفع 
الإنسان أو یستحق وخلف عدل الله وغضبه. تكمن دائمآ محبته Oly‏ 

والستر يعد تحديا ضد الفكر الضبئء والمنغلق للقومبة اليهودية, نحو الشعرب الرثية. لقد هرب يونان لأنه شعو 
بصلاح الله تحو أهل نبتری وحتی بعد أن قذف به الحوث إلى البر. وذهب إلى نينوى المديئة العظيمة مجبرأ . لم 
يكلف نفسه Lage‏ أن ينادي على الدينة كلها بالشوبة بأن Lyall‏ سعنقلب بعد أريعين بوما: ولان الدینة متسعة 
ركبيرة: رتحتاج منه ثلاثة أيام سیر على الأفدام لتغطيتها كلها. سارها هر في يوم واحد فقط .)٤:۴(‏ 

وكرازته القتضبة هذه والوجزة, كان لها ثمرها الشکاثر والفائق. والذي لم بكن ينوقعه النبي. آمن أهل نبنرى 
بالله. رتادرا بصرم؛ وتذللوا؛ ولسسوا مسوحا من كبيرهم إلى صغيرهم ( ۳ :۵). «فلما رأي الله أعمالهم وأنهم 
رجموا عن طرقهم الرديئة» تحان الله علبهم فلم بصنع بهم شرآ كما تكلم به (عدد .)٠١‏ 

من أجل ذلك غضب يونان Lee‏ وافتم La‏ شدیدا. وتأوه بالقول: أليس هذا كلامي عندما كنت في أرضيء لذلك 

لصدت الهرب إلى ترشبش (أسباتيا ). oY‏ أعلم جيدا طبيمتك الراحمة. وعطفك وكثرة مراحمك ():۲, خر ۳: 
۱ ,۲۷:۲۲). وأراد الله پلسته الحانية أن يعلمه Leys‏ في ذلك باليقطيئة, التي حزن لأجلها عندما ببست فقال 
له الله: أنت أشفقت على البقطينة التي لم تتعب قبها ولا ربيتها. والتي بنت ليلة كانت وينت لبلة هلکت. ألا أشفق 
أنا على نينوى الدينة العظيمة العامرة بسکانها وثرواتها الحيوائية 7)11-١0:6(‏ 

لم يحدث أن تحدث نبي في العهد القديم بهذه الحقبغةء أن الله IG‏ الأرض كلها وما فيها. وهو بالضرورة أب 
لكل العالم رهو لي محبته وعطفه وأبوته يرى جسبع البشر متسارين. وأمامه لا فرق بين شعب وشعب AN‏ خالق 
الكل" 

ويتهي سفر بونان كل تعصب بين شعب وشعب. إنها رسالا حية لكل زمان ومكان» حتى تسود الحبة, وترنع 
الضغينة والحقد بين الإنسان وأخيه الإنسان. «رکانت كلمة الرب إلى يوتان ثانبة». إنها الكلمة الإلهبة التي تأتي 
ثانية وربا ثالئة إلى العالم بجملده. لأنه لا سلام للعالم إن لم تكن هناك روح الأخوة المتبادلة, والساواة في الحقوق 
لكل البشر والواجبات Lead‏ والسلام الرطید هو المؤسس على العدالة. ولن يتحقق هذا السلام ما دام هناك شعرر 
بالظلم نحو شعب آخر رطبقة ضد طبقة. 


(1) Abraham J. Heschel, The Prophets, pp.486-87. 
(2) Comill, The Prophets of Israel, p.173 
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إن سفر بوتان دعوة إلى الأخوف العدالة- والانساتية التي بقصد بها حقوق الإنان الغرد ‏ 

تلك هي رسالة مقر يوتان الهامة. والقابة العظمى من سلام دولي شامل. دوغا تعصب للون. أو جنس. أر 
عقيدة- 51 يعلن السفر بكل الوضوح الکامل. أن الله رب الطبيمة ورب التاريخ, هو الخالق, وأب كل خلبقة» ومحيته 
تضم كل البشرية قي أرجاء السکونة. والتبي المرحى بالردح القدس يقدم انا رسالة البوم. بان الله لا يهتم فقط 
بإسرائيل بل بکل الشعوب الأترى, ومحینه لأحد بمکان أو زمان. 

رفي نهاية السفر, نيد شعب yg rah‏ بعلن lel‏ بالله. نبتوى المدينة الفاسنة. وأساس ونجسيد كل شر؛ رمز لكل 
ضلال رخساد. الرب بقبل تذللهم وتويتهم» ویرفع عنهم غضبه العلن لهم قبلا بواسطة النبي برنان, القي كان معاديا 
لهم. رتاب برنان بالفعل (قارن اش ۱۱-۱۰:۵۵) وتعلم Lays‏ لن ينساه. 

إن سفر يونان يعلن اتصاع محبة الله. رنعمته لكل إنسان من كل قبيلة ولسان, وشعب ٠‏ رأمة ٠‏ ورحمته يقير 
حدود. ويريد أن يتمتع الجميع بیرکانه ویتهجرا بخلاصه. 


ميخا 
میخا اختصار للاسم العيري «میخانیل» ويعني بالعريبة ومن مشل الله» جاء مبخا من قربة بسبطة لقب بها 
بالورشتي. ولم برد شي » عن عاتلنه. وبرجح أنه جا ء من أسرة بسيطة إذ لم بذكر شي عن والده. رلفب ميها بالنبي 
الريفي. نبي الانسان البسيط إذ تحدث عن القلاحين وا » الذبن عاتوا كشبرأء من اللاك العناة الجبابرة. رفي 
مجالات عديدة يذكرنا بعاسرس, نبي العدل الاجماعي- وبرى البعض أن میخا كان أحد تلامبذ إشعباء النبي؛ إلا 
أنه لا بوجد ما ببرهن تأكبد هذا الرأي. غبر أنه برجد تشابه كبر في تنارلهما للموضوعات الراهنة لكل منهسا؛ 
رحالة بهوذا خلال القرن الشامن ق.م. 
اقسام ومشتملات السطر 
بري أندرسون Anderson‏ 8.۷ أن سفر ميخا مثل سقر إشعياء كنب على هيئة قصائد من الشعر في اسلوب 
التوازي والقابلاث: دينوئة ورجاء. «Lind‏ (محاكمة) وتجدید. وهنا الأسلرب الابقاعي رالأوزان البديعة هي من بناء 
السفر الذي Ke‏ تفسيمه كما بلي: 
أرلاً: oe]‏ الدبنوتة على بہت إسرائيل (۱: ۱ - ۴ : ۱۲). 
-١‏ القضاء التملن على بت إسرائيل -١ EY)‏ 15). 
۷- العقاب وعودا |سرائیل(۲: ۱۳-۱). 
۳- أمرا ء وأنببا » بحاکسون (۳ : ۱۲-۱). 
انیا : اعلاقات عن احلاص (مجد المملكة العتبدا) (£ (NO: 6- ١١‏ 
WU‏ التباين بين دبانة بهوه وديانة الكسب AVIAN : ٩(‏ 
Lei,‏ : الکشف عن الظلم الاجتماعي رالوعد بالبركة الإلهية( ۷ : AN‏ 


مورشته 

وهي المدبنة الصغيرة التي تربي فیها ميخا وعاش. ولا يعرف عنها الشيء الكثبر (NO - ۱۸,۱ END‏ (إرميا 
٠8: ٩‏ ) والمكان حالیاً هو مريشه. ولم تكن لها الکانة الهامة كشيرأ سرى ما ورد عنها كمنطقة حرب (؟أخ 
10 ۱۰) قارن (؟ أخ ۳۷:۲۰) وتقع هذه المديئة الصفيرة في الجنوب الغربي لنلسطين في منطفة تسمى 
eal it‏ على الحدود بين يهوذا وفلسطین في اتجاه مصر. وتبعد عن آررشلیم با بقرب من ۰) كم إلى الجنوب 
الغربي . في منتصف الطريق بين أورشليم وغزة. بالقرب من قوات لاخبش أي بالقرب من الدن الفلسطبنية. ويرجع 
لقبه بالمررشتي هذا لحبنه لكان هذه المناطق رإندماجه معهم. وواضح أنه كان مسالا ومح لأعدائه أمضاً. 

ميخا احد الانبیاء الأربعة العظماء في القرن الثامن ق.م 

من أنبباء هذا القرن عاصوس- هرشع - إشعباء- ميخاء ویختاف مبخا عن الثلائة الآخرين من الناحية 
الاججماعبة. فعاموس كان راعبا من تقوم بين ا بال الشاسعة. وهوشم الفلاح التاجح من شمال إسرانبل. وإشعياء 
رجلا أرستقراطبا نشاً وتربى قي البلاط ا ملكي بالعاصمة أورشليم. وعلی التقیض مه نشا مبخا في مديئة صغیرة 
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= 
بين الطيقة الكادحة الفقيرة. ربا برجم نب مبخا النبي إلى آلبعزر دوداراهو من مريشه الذي تبأ ضد اللك 
بهرشافاط لاتحاده مع أخزياء فتکسرت السفن ولم تسعطع السير إلى ترشيش (۲ أخ ۲۰ :۰۱۳۷ وهنا غبر مؤكد. 
إلا أن التأثبر الباشر على میخا جاء من عاموس. الذي عاش بالقرب منه بمسافة تصل إلى ۳۵ كم. وانمکس تأثير 
عامرس النبي على ميخا. في الشعاليم الواردة برضوح في السغرين (قارن میخا ۲ : ٩‏ , عاموس ۲ :۱۲ ۵۰۱ + ۱۰ 
-۱۱ ,7 ۱۰ -۱۱) وكان الليي على ple‏ بصرخة عاموس من أجل العدالة. 

كما تأثر يالتيي الإنجيلي إشعباء. وظهر ذلك بكل جلاء في تعاليمه (قارن أيضأ میخا ۰۱۹-۱۰:۱ اش ۱۰: 
۰۲٩ - ۷‏ میا ۱:۷ -۷ .اش ۸:۵ .١١-‏ مبخا ,٤‏ اش MAST‏ رفي ضوها جاء في (ارمبا ۲۱ : 
۸ -۲۰) يبين لنا أن میخا تكلم جهار. بكلام الدبتونة على صهیون وأورشليم. بکل القوة في أبام حزفبا الملكء 
حتی أن کلماته آقتبست بعد قرن من الزمان. رهه ال مناسبة العظيمة, التي ذکرت فیها کلماته. آنقذت في حقبقة 
الأمرء حياة النبي |رمبا في وقث تعرض فبه ارمبا لخطر الرث. ومن تأثیرات عامرس النبي على مبخا أنه كان ملهماً 
له بأن یترجه إلى السامرة للکرا :. حتى بجنبها خطر الصدام مع قوات الأشوريينء قي الوقت الذي لم تكن لدبها 
القرة؛ لردع هنه القرات الجبارة: ويوقظ الإسرائيليين يعقبقة الدمار المزكد. موجها كلماته البانبة والرشدة لشعب 
يهوذا في الجنرب؛ حتى بتعظوا ولا بقعوا تحث طائلة العقاب المحقق لشعب الشمال (إسرئيل). وعلى خلاف إشعيا ٠‏ 
الذي كان مهتماء بل منشفلا بالأمور اليامبة. رحياة ابلاط الملكي. إن ميخا؛ يحسل في قلبه. اهام الإنسان 
البسیط رجل القرية برفقائه المجاهدين من الفقراء البائسين من بتي جنصه (مبخا ۳-۱:۲) مثلما حدث أيام عاموس 
من ظلم الفقير والمسكين. والسلوك غبر السوي VND‏ كما أكد ميخا على جوهر البر؛ والتسك بالحق؛ وأهمية 
ذلك في حباة القرد والجماعة. وضرورة GLY WLI‏ أمام الرب, وحفظ عهده. حتى تتعکس طيبة الله في حبائهم 
المتميزة. كشعب أمين. الذي اختارهم من بين جميع الشعوب. 

وقد عانى مبخا. مغل عاموس وهوشع ابن العظيمين من الفساد. الذي كان يعيشه الشهب. من جراء تأثبر 
الدبانة الوئنية الكنعانية في ذلك الوقت. من الظلم التفشي في كل مكان. موجها تحذيره لهم OG‏ « أليس لكم أن 
تعرفوا gh‏ المبغضين الخير رالحبین الشر النازعين جلودهم عنهم ولحمهم عن عظامهم والذين بأكلون لحم شعبي 
ويكتسطون جلدهم عنهم وبهشرن عظامهم وبشققون كما في القدر وكاللحم في وسط القلی» ( مبخا ۳ :۳-۱) 
معلناً Lad‏ الرب على الأنبياء الكذية الذبن یضللون الشعب (مبخا ۳ : ۸-۵). 

رعلی العكس من هزلا ۰ الأنبيا ASI‏ كان يخا ملاناً من توة روح الرب وحق وبأس لبخبر بعقوب بذنبه 
وإسرائيل بخطبنه ( ۳ : )٩-۸‏ لذلك اعلن في دعوته الالهية أيضا أن هنا الفساد الروحي. والظلم الاجتساعي, 
مرجعه الطمان الکاذب الذي ate‏ فیهم أنبياؤهم الکذبة الذين يتنبأون علبهم بالفضة؛ خانلین: لا يأني علينا شر (قارن 
Ge‏ ۳ : ۰1۱۲-۱۱ 

الكاتب وزمن الكتاية 

يعد ميخا المورشتي كاتياً للسفر بجملته, كما بری غالبية العلماء. أما عن المدرسة النقدية رمنهم ايشفبلد. 
فيرون أن الأصحاحات الثلاثة الأولى كتبها میخا ما عدا (۱۲:۲ ,١7-‏ 1:1) والاعداد (7:1 -۸) التي تحدث يها 
قبل سقوط اللکة. ريطف ایشفبلد SUG‏ بأنه غبر متيقن Lee‏ إذا كان هو الكاتب للجزء من )4:0-١:)(‏ ويرى 
بأن ميخا هو الكاتب للجزء الوارد في ANAT) VANE)‏ أما النص الوارد في (۲۰-۷:۷) فیری ابشفیلد 


انه ينعي إلى عصر معاخر خلال الصف الأخبر من الفرن السادس قم : خلال فترة كحاية الجز » الشالث من 
إشعاء(١0:‏ 035 
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السخل إلى العهد القديم 

غبر آن العديد من العلماء المدئنين, لا بررن Le‏ مقتعاً يقدمه آبشفبلد لاعتقاده هذا » بالرغم من وجرد التشایه 
رالترابط القرى بين أجزاء السفر. tal‏ عن نبلهوزن فیتفق مع إيوالد الذي نسب AL‏ المذكور في ( هيخا ٩‏ : ۷-۱ 
:) إلى وقت حكم منسى بعد زمن میخا. أما عن الجزء ( ۷: ۲۰-۷) فأرجعه إلى زمن السبي. أما وایلایرر وبونع 
فلا بربان سیب مقبولا للاعتقاد بأن ميخا لم يكن GUS‏ لهذه الأجزا - ريتفق ميخا مع إشعباء في الإشارة عن شخص 
رب الجد (إش ۹: ۳-۱ : ۳-۱) قارنه مع ( ميخا 5 :۷-۲) مشیرا إلى محاولات الأمم الوثنية ٠‏ وهجماتها على 
صهيون وهزینهم المحققة ( اش ۱۰: ۲6 -۱۷۰۳۹: ۱۳ ,۱٤-‏ ۱:۲۸, ۳۱ :2-4 قارن مزمور £١‏ : 1-0 

يوضع العدد الأول (ميخا ١:١‏ )أن میخا بدأ خدمته في عصر ملرك يهرذا يوثام وآحاز وحزقيا (أي ما بین ۷۳۷ 
- 1۸۷ .م تقريبأً). والكلمات الواردة في ( إرميا ۲۱ : ۱۹-۱۸) كما سلفت الاشارة توضح أن خلمة ميخا 
ودعوته, تمت خلال حكم حزقيا اللك أي ما بين عام ۷۱۵ - 747 ى. أما الجزء الاخیر ( ۷ : ۲۰-۱۸) فله علاقة 
بالكوارت الحادثة عام ۷۰۱ ق.م عندما بدأ هجوم ملك آشور وسنحاریب فائد الجيش على المدينة آورشلبم ages‏ فيها 
آشور بهزيمة ساحقة (قارن امل )۱٩‏ وكان ليخا دوره الهام في هذا الحدث الجليل خلال حكم الملك حزقيا- وكان 
مستعدا أن بضحي بحياته, في سيل إصلاح هذه الأمة الخاطئة (بهوذا) ملاذه الوحيد. وکان توبيخه لحزقبا املك 
آندالك أثره القعال (قارن Lal‏ ۲: ۱۷ -۱۹). وهنا قام حزقبا بهدم الرتفعات والأنصبة التي عبدها الشعب الختار 
من الرب كا عبدها كثيرون من الشعوب الأخرى. وربا بعد هنا نیازا عظبساً فام به مبخا بقوة الله. ویهته المنامبة 
بسطر كاتب سفر الملوك الناني» عن welll Ci‏ «على الرب إله إسرائبل انكل. ريعده لم يكن مشله في جميع ملوك 
بهرذاء رلا في الذين كانوا قبله. والتصق بالرب رلم يحد عنه. بل حفظ رصاباه التي أمر بها الرب مرسى؛ وكان معه 
رحيشا كان بخرج كان ينجع رعصی على ملك آثرر ولم بتعبد لدء (؟مل 0۷-۵:۱۸. 

رسالة السطر 

الجبال والوديان تذوب كالشمع امام النار 

يبدأ التبي میخا سفره بصرخة عطف من القلب. ورغم محبته لشعبه وموطته, إلا أنه لا بتردد في إعلان غضب 
الرب علیهم. لأنه متيقن من العقاب والدمار الذي سبحل عليهم. وسيأتي الرب من العلاء. ريدين المسكونة بالعدل, 
وتسقط السامرة (عاصمة اسرائيل) وتدمر أنصابها. وتعقبها في ذلك پهرذا,لان الأعداء على أيواب أررشليم (؟مل 
)١19-4‏ وينادي میخا على الشعب هرذا الرب يخرج من مكانه وینزل يمشي على شرامخ الأرض» تتذوب الجبل من 
تحته وننشق الوديان كالشمع كدام التار... كل هذا . من أجل إثم بعفوب ؛ ومن أجل خطية بيت إسرائيل (۱: ؟-8) 
لذلك بنوح Ye‏ يشي حافیاً ويصتع Lod‏ لان جرحهم عديم الشغاء(۹-۸:1). 

ربلشفت النبي إلى وطنه. ويذكر قراها بأسمانها واحدة واحدة. الكل كريب إلى قلبد . للك يحزن ويکنتب. إنه 
بشمزق لأجل شعبه وما يصيبه - إنها الحبة الخالصة العسبقة لهم. والأمانة لله في ذات الوقت, والرلا» لاعوته 
السمارية من الرب الرحيم الأمين. 

ولابد من حتمبة المواجهة لكل ظلم وشر اغتصاب بينهم لأن ذلك في قدرة يدهم (أصحاح ۴-۲) كيف لا 
وأنبيازهم كذبة بقولرن لكل من يسلك باحق والأمانة: لا .)1١ ۱۱ :۲( GSS‏ ولآن ميخا كان رجلاً بيطا من 
عامة الشعب. كان الفقير والمسكين رالبانس مرضوع اهتمامه, فأدان اغنياعهم لكل شرهم وإثمهم وسلوكهم غير 
الانساني» واستبداده للفقير البائس. لذا قيل إنهم : «المبغضين الخير والمحبين الشر. النازعين جلودهم عنهم ولمهم 
عن عظامهم. والذين يأكلرن لحم شعبي. ويكشطون جادهم عنهم ويهشمون عظامهم... حبنئذ يصرخون إلى الرب؛ فلا 
بجيبهم. بل بستر وجهه UT epee‏ «قضاتهم برنشون ويكرهون GH‏ ريعرجون المستقيم» (۳:۴). 


TAN 


همفيتا 

إنها UL,‏ حبة وباقبة. تدين كل ظلم واغتصاب وفساد, من انسان ريما يحيا حياة قضلى في الظاهر. ويحمل في 
صدره كل ما هر مکروه أمام الرب. ريتجلى ذلك في حیانه العملية. 

إنها رسالة دینونة, وصرخة من أجل العدل. فإنهم يشتهون الحقرل ويغتصيوتها؛ والببوت وبأخذونها. ریظلسن 
الرجل ربیته والإنان ومبرائه» (7:؟, -۱۱:٩‏ ۱۲ رقارن امل۲۱). وبسببهم حرث صهيرن کحقل, وتصير 
آررشلیم Uae‏ وجبل الرب كمرتفعات في غابة (۰۱۱:۳ ۱۷). 


سيخرجني إلى النور سانظر بره 

alle,‏ الكلمات بتحدث السکین والبائس الفقیر , واثقأ في عدل إلهه بالمر لأن منه ريه وفيه الخلاص هوا 
أراقب الرب أصبر لاله خلاصي؛ بسسعني إلهي » ربردد بكلمات بعتصرها لالم مصحوية بالرجاء في الرب ر 
تشمتي بي با عدوتي إذا سقطت أقوم. إذا جلست في الظلمة قاقرب نور لي.. سيخرجني إلى الور سانظر بره - 
الاعداء يرون ذلك فیع‌تربهم الخزي, القائلين لي قبلا أين الرب إلهك- عبناي تنظر إليهم - الآن يصبرون للدرس 
كطين الأزقة والطرقات: (۷: لا = ۱۰) 


ويكون قي آخرالایام 

یسحدث ميخا البي, قي لغة ملزها يفين الرجاء في الله القادر على كل شي.. «ربكون في آخر الأيام أن جل 
الرب يكون ثابتا في رأس الجبال. ویرنفع فون DEI‏ تجري الیه شعوب» يسرع إليه كثبرون. ویقولرن هلم تصعد إلى 
جبل الرب. وإلى بيت إله یعقوب: ليملمتا الرب هناك من طرقه ونسلك في سبله. لانه من صهيون تخرج الشريعة 
رمن أررشليم LIS‏ الرب..فیطبصون سیرفهم سككا ورماحهم مناجل. لا ترفع أمة على أمة سبفاء رلا يتعلمون الحرب 
نيما يعد. بل يجلس كل راحد تحت کرمته. ولعت تينته. لأنه لا يكون من يرعب. لأن رب الجنود تکلم, لان جسيع 
الشعوب يسلكون كل واحد باسم إلهه ونحن تسلك باسم الرب إلهنا إلى الدهر والأبد» (6 :۱ - ۰۵ قارن اش ؟ : ؟ 
- £ ۴ ملاريين ۲٩‏ :۱۱ اش ۰۱ ۰۰۲۰ : AO‏ 


إله الحبة يسال شعبه ماذا صتعت بك اشهد علي؟ 

يعد التص الوارد في الفر ۱ ۱ : ۱- (A‏ من pal‏ وأعذب التصوص المرجودة في كل الکتب القدسة. إذ بعد 
خلاصة رسالة أنبياء القرن العامن حبث يقف الرب أمام شعبه, في لفة تفيض بالحنان والترفق. با شعبي ماذا صنعت 
teh‏ أي شيء لم أصنعه لك؟ وباذا أغضبدك؟ تكلم - تحدث - اشهد علي- إني أصعدتك من أرض العبردبة أرض 
فصر منحنك الحرية وأرسلت أمامك مرسي وهرون ومریم. التي ترقت يخلاص الشعب الذي عير على البابسة bey‏ 
اللجج رالياه سور عن اليمين وسور عن البسار... الفرس وراكبه طرحهسا في البحر وهي التي نادت رفوا للرب. «هل 
رفتم لي يا شعبي. أم نيتم فعلي العظيم مهكم» (فارن خووج ۱۵ : ۱۱-۱۰) يا شعبي الذي افتديته كم ثآمر 
ضدك الناس وأنا وقفت إلى جوارك عاضداً ومنفذا. 

وهل من جواب لدى الشعب ..١‏ لا ترجد لديهم الإجابة . بل التصقت آلسنتهم في أفراعهم- ail‏ جواب بالتقصبر 
الكامل المخزي- رال بال تقف شاهدة ریشبات أمام هذه الدعوى ١‏ :؟]. 

ويطالب الرب في هذه المحاكمة بالشحقيق فيما أنجزه. ولا يطالب بالعودة إلى النواميس والشرائع والاعکام 
المكتوية في کتاب. بل إلى ما هو مؤسس على أحداث تاريشية أظهرت محبته ونعته نحو الشعب, بد ما من الخروج 
إلى الاستيطان في كنعان أرض الموعد. 


YAY 


المدخل إلى العهد القديم 

إن شعب إسرائيل تسى أعمال الله العظيمة التي صتعها لهم. لم يعودوا بدركون «ومادًا بطليه الرب متهم » 
py‏ التبي كرا( ١‏ : ۶0۷-۱ بم أنفدم إلى الرب وأنعني SW‏ الملي. هل أتقدم يمحرقات أبنا ء ستذء هل 
بسر الرب بألرف الکباش» بربواث أنهار زيت» ( قارن ۱ صم ۱۵ :۲۲. مزمور ۵۰ : ۱۳ -14 . مزمور ۵ : ۱۷ - 
۷ رهل أنقدم إلى الرب بتقديم ابتي البكر كذبيحة عن خطاباي, کرجاسات الأمم الذين طردهم الرب من أمامكم ( 
قارن آمل ۱١‏ : ۲ - 9) 

وكبف نيب إمراتيل ولیسی لدبها إلا العار رالخزي. وعلبها أن نعشرف وبوداعة. أن أعمالها جمبعها لا تعفق 
ومحبة الله. ا محبة الدائمة غبر التفبرة. الحبة الني نفيض بكل الخبر والنعم. لقد نفضت إسرائبل عهد الرب إلهها . 
يكل ما فعلئه من أثام وشرور ورجاساث- OU pally‏ وأنهار الزيت وتفديم الأبكار جمبعها مرفوضة أمام الرب لأنها 

رهة قدامه. بل تعد Uae‏ وشرا. 

قد سین وأخبرك الرب أيها الاتسان ما هر صالع ( (Aate‏ «وماذا بطلبه متك الرب إلا أن goad‏ اه ليس 
فقط أن تقول الق بل أن نبذل كل الجهد حنی تصنعه. 

Gil‏ الذي رجا بكون كد انتفی ونلاشی, عليك أن تصنعه وتحب الرحمة. ذلا حمل ظلما على النفهر والحتاج- 
الإنان المكين. أن بكون لك القلب الرحبم التعاطف تحوه. وفت الحاجة والالم- حق ورحمة تحر أخبك الانسان, 
وتواضعا مع إلهك صانعك وفاديك. حافظا عهده. لبكرن لك Led‏ يبركات هذا النهد معه ( خروج ١8‏ : ] ب - 
CIN‏ قارن (دانبال ) ATV:‏ 

بهذه الکلماث في مبخا(1 :۸) بلخص النبي كل انتظارات الرب من الاتسان. إنه الإله الذي لا بوجد مثله بين 
الالهد. غافر الائم رصافع عن الذنب..لا بحفظ إلى الابد غضبه فإنه بسر بالرأفة (۷ : ۲۰-۱۸). 


TAT 8 


تاحوم 


ناحوم ويعني به في العبرية مل» التعزية. غير أن مضمون السفر يعد رسالة ديترنة إلى مديئة نوی العاصمة 
الآشوربة الامبراطورية القدية. 
وحي على نيشرى ( :١‏ ۱) إنها رسالة تشقل بها التبي؛ رسالة قضاء معلن على المدبنة العظيمة (قارن اش ۱۳ 
۰ زكريا )١ ۱۲۰۱: ٩‏ إعلان جاء من الله مباشرة لناحوم الألقرشي؛ نسبة إلى ألقوش مسقط رأسه. وأعثقد 
أنها في الجلبل في عهد جبروم مترجم الفرمجانا (اللاتبنبة). وهي مدبنة صغيرة. وريا كانت القرمة التي ممت باسم 
كفر ناحرم , ولکن هذا غبر مزكد. ويحدد البعض الاخر ألفوش في منطفة جنوب يهرذا ( ley )۱۵ : ١‏ يكون النبي 
ناحوم قد ولد في الجليل وكرز أخبرآ في الجنوب كما برى البعض. 
لقسام ومشتملات السطر 
آرلا: بر الله وعدله ( ۱: ۱۵-۱). 
۱- مرضوع السفر ( ۱:۱). 
۲- غضب الله ۱ : 1-۲). 
۳- ملاح الله تحر هبه الذي ظهر في هلاك مضایقبهم( ۱ ۰ ۱0-۷). 
ثائها: حصار نینوی وسفوطها ( ۲ : ۳-۱ :۷). 
۱- وصف الهاجمین والدافعین عن المايئة ( ۲ : ۰0۷-۱ 
۲- نینوی كمأوى للأمود ( ۲ : ۸ - ۱۳) بجب أن قحی 
۳- نینوی كأمرأة زانية بجب أن تشهر ۱ ۴ : ۸ -۱۳). 
الفا خطایا نبترى هي سيب سقوطها( ۳ : ۰1۹-۸ 
۱- ستسقط نینوی مثل توأمون ( طبیة) ( ۴ : ۱۱-۸). 
۲- سیسقط عظما؛ نبتری وقادتها کأشجار التين بالبراکیر (الشمار الناضجة) ( ۳ : ۱۵-۱۱). 
۳- سيهرب أجناد نینوی كما بهرب اراد ( ۳ : ۱۷ -۱۸). 
>- کل عن یسمع بهلاك نینوی ببتهج لان شرها شل كل مکان ( ۳: -)۱٩‏ 
الکاتب وزمن الکتابة 
ag‏ الحفريات أن مقوط نيترى تم خلال عام ۱۱۲ تقريبآ . وجاءت نبوة ناحوم قبل السفرط بقلیل- بالاضافة 
إلى نوأصون ( طببة) ورقوعها في الأمر( ۲ : ۸) ويرجح أن ذلك تم أيضأ ما بين 534- 576 ق.م وعلى وجه 
الخفريب عام 1۲ ق.م أبام حكم أشرريائيبال. والجدير بالإشارة أن مدينة طببة ( نوأهون) مدينة تقع على جانبي نهر 
التبل وهي عاصمة مصر الملباء ومركز العيادة للاله أمون. وكان بها معيد مشهور. ودمرت هته ا مايتة WAZ‏ عام AN‏ 
قم ولأنه قد وردت الإشارة عن سقوط توآصون ( طيبة) في السفر ( ۴ : ۸) والذي رقع عام ۱۱۳ ق.م تقربياً. كما 


۳۸۵ @ 


تاحوم 
جاء عن ری بأنها منسقط ولد تم بالفعل عام ۱۲٩ق.م‏ لذا یؤرخ سفر ناحوم ما بين عام -٩۱۳‏ ۱۱۲ قم قبل 
سقوط مدينة نبنوی يقلبل. 

ومرضوع ححديث ناحوم هو مقوط تينرى. ويبدأ الأصحاح الأول بمقدمة مزمور, ويشرنم فيه للرب؛ معلا مجده, 
ویعلن العقاب على أعدا. الرب وإحسانه لمن GH‏ فیه. وربا شابه هذا الاصحاح الارل الصيدة (ترئيمة) دیورة في سفر 
( القضاة). ومرثاة داود عندما سمع وفاة شاول وأبنائه ( قارن ۲ صم ۱٩ : ١‏ - ۲۷) كما تميزت لغة السفر بالجمال 
والقوة تعیب عن التصرة. وربا لقب بآخر وأعظم الشهراء العبرانيين. 

وفي الاصحاح الثاني بستمر في وصف حصار نیلوی وهلاكها. رني الأصحاح الشالث یوضع أسباب سقوط 
المدينة. 

ويعد السفر وحدة كاملة , رکاتیه ناحوم النبي كما يرى علما . الکتاب. 

غير أن الملاء النقديين. برون أن الأصحاح الأول لا بتحدث عن سقرط نينوي مرضوع الأصحاحين ( ۰۷ ) رها 
يرى علا الكشاب أن الأصحاح الأول يتحدث عن مجد وقوة الله المجببة والفانقة وهو بمثابة مقدمة لرسالة اللبي 
المدرجة في الأصحاح الثاني والثالث. 

الط العقلطية التار يخية 

لا یکننا فهم سغر ناجرم دون اكعرف على الخلفية الاريخية لمدينة نينوى وهي عاصمة الامبراطورية الأشورية 
العظمی على جانب نهر دجلة شسال أشور. وقد ترالی عليها الحكام العظماء تلفث للاسر الشالث؛ وسرجون, 
وستحاریب, وأسرحدون, وأشوربانببال. 

رفي أيام تفلث فلاسر سقطت دمشق عاصة آرام ۷۲۳ .م حبث حملت الاسباط العشرة (المملكة الشمالیة) إلى 
السبي. وجاء من بعده lll‏ سنحاريب الذي ضعفت أمامه بابل» وفي عام ۷۰۱ ق.م زحف على بهوذا وهدد حزقیا 
ملك یهوذا. واستولی على ١‏ منطقة. وحمل ۲۰۰۰۰۰ سجين وحاول دخرل أررشليم» والاستيلاء علیها. إلا أنه لم 
ينسكن من ذلك بقوة الرب (قارن ۲ مل ۱۸ : ۱۳ ۱ )۳٩ -۱ : ۱٩‏ واستولی ابنه أسرحدون على صيدون وأضعف 
قوة أدوم وموآب» رغزة وفلسطين. وعزم أن يقود حملة ضد مصر 

رفي أيام حكم أشور بانیبال, وصلت نبنوی عاصمة أشور إلى أرج مجدها وقوتها وقامت بالهجوم على مصر 
وزحفت إلبها (ناحرم ۱۰-۸:۳). 

كان الأشوريون سادة في فن المرب ؛ ورجالا عتاة وافنادا. وکم من مالك انکسرت آمامهم. 

وبعد سوت أشور بانيبال عام ۱۳۵ ق.م صار سقوطها سريعا؛ نتيجة التمرد داخل الامبراطورية تفسها , ونهدبدات 
المادبين رالكلدانبين. ربدات | لمستعمرات الأشوربة تنفض عن كاهلها نير الآشوريين. وفي عام 4١1نى.م‏ عفد ملك 
الماديين نحالفنا مع بنى بولاسر ملك بابل. وسقطت نیلوی بعد حصارها عام ۱۱۲ ق.م وهو الموضوع الرئيسي رالهام 
في سفر ناحرم النبي؛ الذي تنبا عن سقوطها قبل ذلك ببضعة ملین (قارن إش ۳۰ :۳۰ -1, صفنيا ۰1۱4-۱۳:۲۳ 

رسالةالسطر 

الرب إله غيور 

عندما لامت قرات آشور (نينوى) بالهجوم على بني إسرانيل وكائت مشار تهديد وقلق لهم لنين عديدة كان 
القصد من ذلك هر تطهير إسرائيل بواسطة أشور كعصا تأديب - والآن بأتي دور أشور في التادیب رالتقويم لأنها 
YAN‏ 


المدخل إلى العهد القديم 
انكرت ریا لاجل صلاحها تم ذلك. متلما افتكرت إسرائيل ذلك 3 عاموس ۳ SIT:‏ الرب يهحم بخلاص شعبه 
من يد مضابقيهم. والكلمة غيور يقصد بها. كما برى الشراح. أن الله بقار على قداسته ويعسل على دوام حياة 
الطهر بين شعبه وحكم ll‏ في العالم( خروج ۲۰ : 6. عدد ۲۵ : ۱۳۰۱۱) الرب إله غيور وأيضأ منتقم أي له 
العدل هو. .. حاقظ القضب على أعدانه TEN‏ حتى بعرقوه ويحبوا حباة البر - الرب بلي . الفشب (عدد 4۳ 
الرب فى الزويعة, في العاصفة طريقه: والسحاب غبار رجلیه. بنشف البحر... بجفف الأنهار... الجبال ترجف مثه 
والتلال تنذوب... من يقف أمام سخطه ومن بقوم في حمر غضبه. غبظه كالنار والصخر تنهدم منه (قارن عاموس ١‏ 
۰ هوشم ۱۳ : ۰۱۵ إرميا ۱۵:۲۳, امل 15 -11, آمل ۲ :۱, آیرب ٩‏ :۱۷ ۰ ۳۸ :۰۱ ۰۹:6 خروج ۱۹ 
:۸۰ لض ۳ ٤:‏ ؛ حبقرق ۳: ۰۱ مزمور ٩۷‏ :) كما انه صالع ویار. 

هذ الصفات جميعها قحلت في الله لانه محب. ومحبته غبر مدركة. بلقي اللبي ناحوم ضرا یکشف لا هذه 
الحقائن المبهجة للنفس البشرية ..«صالح هر الرب حصن في برم البق رهر يعرف التوکلین علبه» إنه اله غیور 
ومنتقم معا يعرف التوكلين عليه ویطرح أعداء Wy‏ لقدمبه. هو رب الطبيعة ويسود علبها وهي طوع آمره. وهو 
إله الق والبر رأيضا إله العنل- إله الحبة القدسة العادلة. يجب الخبر وببغض الشر. ومن بقرم في حمو غضبه 
(ne)‏ ولي نفس الوقت ينشد النبي قائلاً صالع هو الرب حصن هو في بوم الضین( عدد ۷). لا لبى ولا تناقتض 
في ذلك بل طبيعته ناصمة وطاهرة أكثر من الشمس في طهرها- فالأصحاح الأول في جملته بصحح مقهوم الرحمة 
والمحبة عند الانسان ويقدم مسق شديد العنى الخاص بطبيعة الله وصلاحه. 

ويدرك الرنم حقيقة هذا الأمر. لهذا يهتف «ما أطبب الرب» وبدعر كل إنان لبنوق؛ ليختبر وبدرك هله الحقبقة 
بنفسه, وينظر متأملاً متقرساً في نفسه وما اخبره في بهره الرب المخلص. وطوبى للرجل المتوكل عليهه إنها ذات 
الكلمات الي أعلتها تاحوم ( ۱ : ۷ قارن مزمور AA TE‏ 

آمام ذات الاله الطيب الصالح, لا بيع أن بقف آمامه الشریر: ولا بفوم في حمر غضبه.. أعدازه یتبعهم 
الظلام ( عدد۸) . ستکرن نينوى عبر: لكل القرات الشريرة واللاطين التجبر:. وبهله الکلسات التي تبعث في 
اللفس سرور! وفرحاً, بختتم التبي أصحاحه الأول SGU‏ «هوذا على الجبال ندما مبشر مناد بالسلام؛ عبدي با یهرذا 
أعيادك أوفي نذورك قإنه لا بعرد يعبر فيك أيضأ المهلك. قد أنقرض کله» (قاما) ( عند AND‏ 


كل الذين يسمعون خبرك یصفقون بایدیهم 

ومن هم الذين يسعرن هذا الخبر حتى يصفقرن؟ 

والإجابة على هنا التساؤل جدها في الإصساح الثالث رعدد (VA)‏ إنه كل إنسان ولأئه على من لم يمر شرك على 
الدوام؟» يال ناحرم رعنده الإجابة- لقد شمل شر نينوى كل فرد. وهل يصفق الإنمان تامتاً 15 ولا ينصد 
الكائب الشمانة ولم برد مطلقا بالسفر مثل هنا الأمرء بل يقصد بالتصفیق هنا تمجيد» وإعلاء اسم الرب القدير, خالق 
السماء والأرض الذي مجده ملء كل الأرض (إش 1 : ۳ قارن خروج ١‏ :۰4۳ 

لان ليس غیرد قاد على كل شي» ‏ بخضع الستعلي. رت وبحبيء بهبط إلى الهاوية ويصعد, يرفع الفقیر 
الذليل من الزبلة لیجلسه مع الشرفاء اتبلا.. ويملكهم كرسي الجد. لان له أعسدة الأرض» وقد وضع عليها المسكوتة. 
والرب بحرس أرجل أتقباته. والأشرار في الظلام يسكتون صامتین لاته لیس بالقرة ولا بالقدرة يغلب gL‏ قارن 
ناحوم ۱: ۰۷ اصم ۲ : 4-1) مخاصمر الرب ينكرون. من LON‏ بدعر عليهم ويدين أقاصي الأرض - يعطي 
عزاء لاتقیائد اعدد ۱۰). 
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تساحوم 

ويصفق كل من يسمع خير نینوی متعجباً. وقد أصابه النهول. أهذه هي الدينة العظيمة العاتية. فاهرة الممالك. 
الساحقة القوات Ls‏ الفالبة والنتصرة . ومن بقف آمام سخطه؛ ومن يقوم في حمو غضبه. غبظه بنسکب كالنار. 
لأنه صالح رتدوس, حصن في يوم الضبق لكل المشركلين عليه. لأنه يعرفهم ( قارن عددي 7 -۷ من الاصحاع 
Nt‏ 

«فإن الرب يرد عظمة يعقرب كعظمة إمرائيل لأن السالبين سلبوهم رأتلفرا لضبان كررمهم» (؟ :۲) أين عظفة 
نینوی مأوى الأسود» ومرعى آشبال الأسود , لبس من يقف أمامها مديتة الدماء. ويل لمديتة النماء الملآنة كذبً وخطفا 
لا بزرل الافتراس. صوت السوط... ولهيب السيف ويريق الرمع وكشرة جرحي ووفرة تتلی... من أجل زنی 
الزانية. .(قارن ۳ :۳۱۱۳-۱۱ : 4-۱). أجعلك عبرة بقول الرب. كل من براك يهرب منك وقول خربت نينوى 
من يرئى لها. من أبن أطلب لك معزین. لأنه على من لم يمر شرك على الدوام. الجميع ذاقوا مرارة الذل والهوان با 
مديلة الدماء ( ۲ : 9١ب‏ , اب -۷) لبس جبر لانكسارك. جرحك عدیم الشقاء كل الذین یسمهون بصفقرن 
بأينيهم علبك (با ملك آشور) لأنه على من بر شرك على الدوام( 1۱۹-۱۸ 

هل من ابتهاج في النقمة.. Gully‏ مکان النعمة؟ 

من يبن نصوص السفر أجزاء يقف عندها التأمل في حيرة. الأمر الذي جعل الكثبرين بخطون فهمها كما سبقت 
الاشارة. والكلمات الواردة في ۲:۱۱ ب) « ...الرب منتقم من مبفضيه. وحافظ غضبه على أعدائه» آما في (ميخا 
۷ «ب) دلا بحفظ إلى الابد غضبه فانه بسر بالرأنة». وهل من تناتضآألیس من تناقض كما يرى العلما». 
فالكلمة حافظ غضبه تعني في الاصل براقب ما يصنع أعداؤه؛ وبعلم أن يرمهم آت. لأنه سيد الكل؛ وإله قدير؛ رب 
الطبيعة وصانع التاريخ, لم ولن بعتريه ضعف, رهو نفضه لا يحاكم إلى الأبد ولا يحقد إلى الدهر (میخا ۷ : ۱۸ - 
۰ مزمور ۱۰۳ : 1) لأنه رحيم ورؤوف ؛ طويل الروح وكثير الرحمة؛ لكل من يقبل البه في مخافة قدامه (يونان 
Wat‏ 

رديثوئة الله على نبنوى كما أعلنها احوم بفم الرب ليس عليها كمدينة دماء ملانة کذباً وخطفاً .. ركل لجور 
رمفاسد نحسب. بل لأنها أذلت الشعب اللي اخشاره الرب لیکون نورا للعالم وصارت له مصدر تهديد لامنه 
واستفراره. بل إن إيان هذا الشعب سبكون إيان العالم بجسلته. وهنا الشعب الختار مسئول عن حفظ الإيان للاجبال 
القادمة ( قارن سقر عريديا). لان اختيار الله لهم هر لهدد آسمی, ولسولية عظمى (قارن ناحرم ۳: ۷-۱) ولان 
نينوى رمز للشر نفسه وقضاء الله المعلن علبها هر بمثابة الصراع الشرس بين البر والخطيئة ۰ الخبر والشر. الإيان 
بالإله الحي IE‏ السمرات والارض. (پهوه اسمه؛ الذي عرفه موسى قلعا خروج ۲ : ۱۶ -۱۵) وبين السير وراء 
عبادة الیعل والوئية. 

إنه الصراع العنیف, الذى بدا لشعب الرب في لحظة ضعف. gh‏ السيادة للشر في النهاية . لکن الرب حافظ 
غضبه: یذکر شرور أعدانه واصرارهم على هذا الشر في عناد Day‏ ۱: لاب -۳). 

هنا الاله العظیم. يهرء القتدر, الذي طالا احتفره الاشوریون, سود يدركون أنه حافظ غضبه على أعدانه رسود 
یسحقهم سربعاء لان وجه الرب ضد فاعلی الشر لبقطع من الأرض ذکرهم. تلك هي رسالة ناحوم ( العزي والمملوء 
تعزیة) . 

ولهلا السفر مكانة عظمى في الکتب القدسة. AY‏ اعلان عن صلاح الله ونعمته الفائقة. 

«صالع هو الرب» حصن في يوم الضیق, وهو يعرف التوکلین عليه (۱: ۷). 


۳۸۸ 


حيصوق التبي 
لا يعرف الكثير عن حبقوق أكثر ما جاء عنه بالسغر( ۱: ۱) ويوصف كني ليس لمجرد أن له مرهبة الثبوة 
فحسب بل لأنه ضمن جماعة LAW‏ الذبن تنبأوا بالهبكل ( قارن ۱ أخ ۲۵ : ۱) وللإشارات النبوية الوسبقبة 
(مكتوبة بأسلوب الشعر) والواردة في مزموره : الاصحاح الثالث من السفر. 
رقد جاء اسمه من أصل عبري يعني بعانق ( بحتضن). ويرى چیروم( القرن الخامس البلادي) بأن الاسم حبقوق 
المعائن والمحتضن يشير إلى حبه لله أو أنه تصارع مع الله. وتربط بعض التقالبد البهودية 
( ۲مل 4 (VE‏ بأن حبقوق هو ابن المرأة الشرغية. وورد الاسم حبقوق في الاسفار غبر القانونية قي إنفاذ دانيال من 
جب الأسود للمرة الشانية. كما تذكر بعض التقاليد ob Lard‏ حبقوق هرب إلى العربية عندما سقطت آورشلیم. وعاد 
إلى فلسطين يعد سبي يابل. وهنا غير مزکد. 
ويزرخ العلما . نبوة حبقوق الني عاش في یهوذا, خلال الأيام الأخبرة للملك برشيا ۱6۰ ٩-‏ ۱۰ ق.م وأوائل حكم 
يهوياقيم ۱۰۹ OAV‏ ق.م وهلا مبتى على الإشارة الواردة عن الكلدنيين في حبقوق ( ۱: )١‏ الذين كان لهم النفوذ 
العظيم خلال الفترة من عام ۷۲۰ - OVA‏ ق.م تفريباً. وعلى وجه العموم يرجح البعض تاريخ النبوة بالقرب من نهابة 
القرن السابع قم بعد معركة كركميش يقليل ۱۰۵ ق.م عندما أعلن الکلناتبون تهدیدهم للمملكة الجنوبية (ملکة 
يهوذا) 
أقسام ومشتملات السضر 
اول : شكرى النبي END‏ ۱۷-۱). 
١-عقدمة‏ ( ۱: ۱). 
۴- شکوی النبي لتعدي الشریر وعدم افتقاده ( ۱: AEN‏ 
۳- الجواب : الکلناتیون هم أداة عقابه لهم ( ۱ : ۱۱-۵). 
٤‏ - شکوی النبي بأن الكلدانيين أكثر Lage‏ من یهوذا ۱ ۱۷:۱ -۱۷). 
Lott‏ : جواب الرب العلن للنيي الواقف والرالب من البرج الحصين : البار بایانه يحيا ( ۲: ۲۰-۱). 
۱- الهدق واضع ومؤكد وسیکاناً البار( ۲: 16-۱ 
؟- وغبر البار (الشریر) سواء كان يهودياً أو كلدانيا محقع عليه الوبلات (۷: ۲۰-۵). 
ثاكا؛ مرمور (صلاة) حبقوق (۳ : ۱۹-۱). 
-١‏ إعلان القضاء الالهي (۳: .)١١-١‏ 
۴- انتصار الاعان (۳: ۱۷ -)۱٩-‏ 


ن الاسم وما جاء عند في 


الكاتب وزمن الكناية 
كان لتحديذ زمن كتاية السقر مثار جدل كثبر من العلماءء وتفاوتت الآراء ما بين عام 79۰- ۳۵۰ ق.م والتاریغ 


۳۸۹ 8 


حبش وق 
الأول 1۵۰۱ ق.م) يعد مبكرا Le‏ اذ كان أشرر في فوته وسطونه. كما أن التاریخ الأخير (۵۰ق.م ) لا بتناسب مع 
ها ورد في الاصحاح الأول الخاص بالكلدانيين. بل إن عام ۳۵۰ ق.م بشير إلى القوات البونانبة أيام حكم الإسكندر 
الأكبر. 

والرأي الأرجح أن نبوة حبقوق, كتبت براسطة ابي حبقوق . ببنما كان الكلدانبون أو البابلیون بحاريون ضد 
الأشوريين وبدأوا في إظهار قوتهم على يهوذا. 

والاکثر صوابً أن السفر كتب خلال نهاية حكم lll‏ برشبا( ۱۶۰ - 7١5‏ ق.م) وذلك قبل سقوط نينرى VAY‏ 
في.م بواسطة القوات المشتركة من البابلبين والمديانبين- وهنا التاريخ يعد مقبولا من علما + كشيرين لأمرين. الأصر 
الاول: اندهاش حبقوق النبي من أن الكندانبين هم أداة الله معافبة بني بهرذا الامة العاصبة. والأمر الثاني ؛ هو 
نهرض الكلدانبين الذي تحدث عنه النبي في سفره ( ۱: ٠١-7‏ ) الذي له المعنى الواضع لسامعيه. لهذا بؤرخ الفر 
قبل عام ٩۰4‏ ق.م عندما قام نبوخذ نصر بغزره الارل على خلطين وأخذ دانبال وآخرين معد كأسرى إلى بابل. 

كما جاء بفر حبقوق ما بشیر إلى زمان إرمبا التبي وما نم خلاله من أحداث مائلة. إذ يظهر الله محبمه 
للإنسان وينحه الخبر الجزيل» ولا بظهر الانسان مقابل ذلك غبر الشرور( قارن الاصحاح الثاني عشر من سفر إرمبا 
والحديث عن الكلدانبين في حبقوق) . (قارن ارمبا 4: ۱۳ ۱:۵۰ رعقابهم في حبقون ۲: ٩‏ ۱۲۰ والعفاب المعلن 
على بهويافيم في إرمبا TY‏ ۰ ۱۳ -۱۵) كما أن الاشارة الواردة في (حب ۱۳:۲ -۱۵) مع (OA: ON Gal]‏ تؤكد 
أن النبوة لیست أبعد من زمن إرمبا LW‏ بتعین تحدبد رصن كتابة السفر ما بين عام ٩۰۰ - ٩۰۷‏ ق.م تقريبا كما بری 
القلماء. 


الاصحاح الثالث (صلاة حبقوق ) ووحدة السفر 

بری بعض الباحثين من العناء وعلى رأمهم برنارد شنادي Bermhard Stade‏ من علماء المارسة النقدية, أن 
الاصعاح الثالث كدب خلال فترة ما بعد السبي أي خلال الفرن الرابع أو الثالث ق.م. ولا بوجد أي مبرر كسابي لهذا 
الرأي؛ الأمر الذي رفضه علاء الكتاب. لان أسلوب الكتابة متشابه إلى حد کببر بين الأصحاح الشالث رالأمعاحين 
الأرل رالشاتي(قارن ۰۱ مع" :۱۲ ۳۰ ١‏ 1 مع ۲ : ۳- ۵). بالإضافة إلى ذلك يستهل الاصحاح کلمانه 
بالفول «صلاة حبفوق ». كسا أنه جا مت بالأصحاح عبارات وردت في هزامير زمن ها قبل السبي . 

وبرى العالم الشهیر ولبم فوكسل البرابت WP.Albright‏ بعد دراسة مدققة ومتأنبة أن حبفوق هو كاب السفر 
بجماته ويشل السفر وحدة جوهربة بؤرخ ما بين 5:6 - 085 ق.م(. 

مضمون السطر ورسالته 

بعد حبلوق اللبي أول من عبر عن عدل الله في التاريخ. بأسلوب يسبط راتع. وبصفة خاصة في الأصحاح الأول 
والثاني من سفره بعد معرکة كركسبش عام ۱۰۵ ق.م كسا بری آندرسون. وذلك أهام تولي تبوخذنصر آشهر اللرلد في 
العالم القدیم. ونجد في هذين coe lel‏ الموار الذائر بين الله بهوه واللبي حبقوق (حب ۵:۲-۲:۱) ویعبر فيه 
ابي عن مدی آلامه البرحة بالقرل : إلى متى ..«حشی متی بارب أدعر, وأنث لا تسمع. أصرخ إلبك من الظلم. 
وأنت لا تخلص. لم ثريني Lal‏ ونبصر جوراء وقدامي اغتصاب وظلم ویحدت خصام وترفع الخاصمة نفسها. لذلك 
جمدت الشريعة ولا بخرج الحكم بنة OY‏ الشرير يحبط بالصدبن فلذلك يخرج الحكم AMERY :۱( le yan‏ 

ويجيب الرب من علياته : انظروا ..وابصرواء وتجيروا حيرة. لأنى عامل عملا لا نصدقونه, فهأئنا مقبم 


)۱( HH. Rowley (ed.) Studies In The Old Testament, pp.1-18 The Psalm of Hebaluk. 


ra. 


المدخل إلى العهد القديم 

الكلدانيين الأمة الرة القاحمة (الزاحفة)(1١:‏ ۵ -۱۱) إعلاناً لغضیه على ثعب يهرذا. 

إلا أن هذا ا مراب لا بشيع قلب حبقرق لأن هذه الأمة القرة الجديدة. قثل انتشار الظلم رالشر. ویتصا مل النبي 
عما إذا كان التاريخ سببرر البار. أو أن الأمة الفاشمة هي التي تقرر مصبر الإنسانبة. وبندهش حبقوق للفاية غير 
مصدق ذلك. وعندها يكرن الرب صانعاً للتاربخ. هل يكن للكلداتيين أن يقنوا ار بببدوا العالم مشل وحرش كاصرة» 
ويدمرون كل معنى وبعوجون القضاء. رهل لهؤلاء الغزاة الحتاة أن بحددرا ماهية العدل بأنفسهم؟ دمن قبل نفسها 
يخرج حكمها وجلالها » ۱۱ :۷) رجال EST‏ بثقون في قوتهم ولبس آخر[١ SONNE‏ 

يشير النبي شکواه (۱: ۱۲ - ۱۷) وعيناك أطهر من أن تنظر الشر. ولا تستطيع النظر إلى الجور. فلم تنظر 
إلى الناهبین وتصت. حين يبلع الشرير من هو أبر مت (۱ :۱۳). ویالرجوع إلى ما ورد في( ۲: (Te -٩‏ بصبر 
لسؤال حبقون قيمة رمعنی لأنه لم يشر فقط إلى العدو الحارجى بل إلى النابع من الداخل أيضأ. ويشبر إلى بهوياقيم 
ملك بهوذا نفسه ( قارن إرصيا ۲۲ :۱۳ - .)۱٩‏ وفي کل الظروف والأحوال الشيرة والمزعجة؛ يأخذ النبي مكانه 
الثایت على الصخر النبع إذ براقب من مرصد GU‏ الوائق الأكيد. متطلعاً إلى جواب الرب عن شکراه. الذي يشبر 
علبهه TL‏ إن توانت فانتظرها لأنها ستأتي إبانا ولا تاخر»(۲ :۴) رلکل pal‏ تحت السماء میعاد رفي 
النهابة «تتكلم الرزيا ولا تكلب» وحبنما برقع حبقوق عجنبه إلى فاق المستقبل Likes‏ يدرك هدف الله بالشمام. 
وهوذا منتفخة غبر مستقبعة روح الشرير فبه. ما البار فبإيانه پحبا » (۲:)) وفي الأصحاح الشالث والأخبر: يرفع 
حبقرق صلاة شكر معبرأ فبها عن إيمان خالص وثقة في الرب الخلص. من كل ما بنغص حباة الإنسان بالشر من کل 
جانب. لكن SUE!‏ ثابت وهتين. غبر متزعزع في الرب الفدبر. مانح الغلبة والنصرة. 

تتمشل رسالة السفر في تسازل النبي. عن طرق الله ومعاملاته مع البشر. فقد نحدت الأنبياء عن الله مع |سراثبل. 
Ul‏ حبقوق فقد تحدث مع الله عن |سرائیل (قارن ۱: ۱ -۱۷). 

وربا حدث إرمبا النبي عن آلامه الشخصبة ومعانانه بأن الله تركه وشعر بالظلم (۱۲ :۱) ويجرع في داخله, 
لانه بعمل مع الله ولجده وبناله هذا. أما حبقوق فهر بثیر مشكلة كل OLS)‏ بار في كل العصور... لم تريني ثم 
رتبصر جورا. الشربر يحبط بالصديق فلذلك يخرج الحكم معوجاً (۱: ۳ - 1). وتتمشل الشكلة مع المرنم (قارن 
مزمور ۷۳) وتصل إلى ذررتها في سقر أبوب. لقد آمن حبفوق يانه لا سبيل للنجاة من الألم الذي يواجه البار في 
بريته غبر الإبان العمین ..أما البار فبإهانه يحبا (۲ : 6( وهذا GUY‏ ببعث في النفس الرجاء والطمأنيئة. ويقشع 
كل شلام يخيم على عقل وفكر الإنسان. ذلك هو مركز تعليم السفر الذي هو من أقل الاسفار من حبث تللمهنا له 
وأكشرها تعرضا للاهمال كما برى بونج وكالكتز. Ley‏ يجب علبنا أن ندرسه بعمق. وما أمس الحاجة إليه في 
عصرنا pel‏ 

الشرير يحيط بالصديق لذلك يخرج الحكم معوجا 

tity‏ النبي حبقوق الشكوك التي تراود الإتسان المؤمن. ويصف الحالة الرهيبة التي مادت في عصره - الشر. شر 
معتم کاللیل, وظلام کالوت لذلك جمدت الشريعة ولا يخرج الحكم بفتة. لأن البار محاط بالشر من كل جهة (۱: 4). 

ريعبر حبقوق عن مقاومته Lip‏ الاعرجاج في كلمات ملزها العطف على الإنسان البار مزوجأ لالم «حتی متى 
يارب أدعو وأنت لا تصمع. آصرخ إليك من الظلم وأنت لا تخلص» (۳:۱). 


رلصراخ حبقوق يجيب الرب (۱۱-۵) بأنه لبس بصاهت. بل أقام أمة لتكرن أداة عقابه للشعب التصرد 
العاصي» وإعلان دبنرنته على رجاسات هذه الأمة الماجنة. وهذا الأسلوب في معالجة الشرء استراح له إرميا ابي | 


لاس سسسب ۲٩۱‏ 


حبقوق 
حسب الکلدانیین أداة بح لعقاب آورشليم الدينة الخائنة ( قارن ارمبا ۳۹ : ۲٩‏ - ۰۳۱ ۲۲ : ۲۲ -۲۹ ۰ ۲۸ : 
۷ -۱۸). الامر الذي أثار حبقوق وأزعجه جدا. ركف لهؤلاء الرابرة أن یکرنرا أداة يستخدمها الله القدوس 
للعقاب: وهم أشد ظلما وبامأ من إسرائيل؛ وهم أيضا معاتدرن, ورجال يهرذا قديسون وملائكة بالقارنة بهم. وربا 
كان رجال بهوذا أشد باضا من الشلج حين يقفون إلى جوارهم. وهكذا يبدو الأمر آشد غموضاً رقتاما بالنبة لحبقرق. 
رلاذا يتألم البار وبنجع الشربر؟ البار الآمين والمكرس لله يتألم ليس فقط من الشرالمحيط به من الداخل؛ بل من الشر 
القادم من المخارج Land‏ «عيناك أطهر من أن تنظرا الشر ولا تسنطیع النظر إلى الجور فلم تنظر إلى التاهبين وتصمت, 
حين يبلع الشرير من هو ابر منهه ١(‏ :۱۳) وتلك هي مشكلة حبقوق رمشكلة كل العصور. 

والكتب القدسة رإن كانت تطرح المشكلات العدیدة إلا أنها نقدم الحلول والاجابات التي تطرد كل شكرك 
ومثبطات. على خلاف الكتب الأدبيذ الأخرى التي تحبر المشكلات العديدة؛ وتترك الإنسان في حالة ضباع عفلي 
وأخلاقي. فلا تقدم إجابة تعين الفرد على الخروج من هذه الآزق. 

فنجد في الأمحاح SUI‏ من السفر الإجابة الشافية والوافية لحيرة الانسان وقلقه. إذ يرسم لنا النبي حبقون 
طريق الأمان والامتقرارء طريق البهجة والانتصار. .« على مرصدي أقف». all‏ مرصد الإمان» وعلى الحصن أنتصب 
فهر يقف على أرض صلبة وبقول «رارانب لاری ماذا يفول لي. وماذا أجيب عن شكواي» (۱:۲) إذ لابد من جراب 
على مشكلته هذه, فهو يراقب. بنتظر بصبر. بسمع وبری ماذا يقول الرب له. ولديه العقل المنتوح والذهن المتقد. 
رأيضا الأذن الفترحة التي تسمع حتی ينال ما بصو إليه. 

ومشكلة الانسان كما برى الشراح أن لهم gall‏ الفترحة على من حولهم وليس لهم الآذان الفترحة لصوت السماء 
السامعة. إنهم يررن كل المشكلات تقريا التي هي سيب شكوكهم. لكن هل من أذن تسمع صرت الله المجلجل في 
الكتب المقدسة. وحتى نحصل على إجابات مشكلاتنا نحقاج أن ننتظر بصبر ونسمع. 

وحتى بتمكن حبقوق من الاستماح. صعد على المرصد Whe‏ فوق مستوى الأحداث اليومية الصاخبة. في مكان 
الهدوء. وماذا يفول الرب لنا. وهذا وارد في العددين الشالث والرابع من الاصحاح الثاني إنه في الميعاد؛ في الوقت 
المعدد سيآني الجواب. لأن الرؤيا بعد إلى البعاد وفي النهاية تتكلم ولا تکذب - ويجيب الرب نبيه حبقوق لانلا : 

ن توانت فانتظرها لأنها ستأتي ble!‏ ولا تتأخر»ه. وعلى حبقوق أن ينقشها على الألواح حتى كل من قرأها يسرع 
مخبرا بها (؟ : ۲). 


هونا منتفخة غير مسنقيمة نفسه فيه والبار بإيمانه يحيا 

هذه الكلمات الواردة في (۲ :ا )تمد Ue‏ على حبرة حبقوق (۱: ۱۳) بأن الكيرياء البشرية في داخلها oie‏ 
لاكها ‏ بینما إنسان اللهء الرجل البار. له وعد الحباة في نرر الله ومسرته. وقد ترجم ذلك بولس الرسول في تعالبمه 
(قارن رومية WEN‏ وغلاطية ۱۱:۳ وحب ۱۰:۳ - ۱۳) إنه في الوقت المعين. 

إن ترانت فانتظرها لأنها ستأتي Gal‏ ولا تتأخره وحبقوق يستهجل قضاء الرب» غير عالم أن للرب حدید الوقن 
الذي لا بتاخر عنه «أنا الرب في وقته سرع به» كما يعبر عن ذلك بوضرح إشعيا. النبي ( ۰ : ۲۲) آنها رمالة 
الله لحبقرق ولكل إنسان إن ترانت فانتظرها ». وليس ذلك فقط, بل لحبقوق أن يدرك الأسلوب والوسبلة التي بها 
بغلب الإنسان البار قوات الشر المحيطة به. إنها إيمان البار الوائق في إلهه المتمثل في السلوك الأمين قدامه. وليدرك 
حبقوق ایضا أن الشر الذي يدو مقتدرا ومتعظسا هو في الاصل هزیل والی الإضمحلال. «هوذا منتفخة غير 
مستقيمة روح الشرير فيه والبار old‏ يحبا بحياته الأمينة الطاهرة التابعة من خوف الرب وتقواه. بزهر, يزدهر 
ویشمر لجد إلهه. وعلی حيقوق أن يحيا هذه الحياة ويترك کل شي. في عالم مليء بلتناقضات. هتا الجراب الذي 
۳۹ 8 


لالدخل إلى العهد للعدیم 
أتاه من الرب بعد مراقبة وانتظار في صبر. بعد درساً ليس فقط لمبقوق بل لكل إنسان. ويدرك في عمق أن عليه أن 
بتتظر بسكوت خلاص الرب (قارن مزمور ۳۷ . Whe )۳٩‏ أن الله بيده كل أمر ومتظهر سبادة الله (قارن اش ۸ : 
1 -۱۸). 
والآن حبقرق لا بخشی الكلدانيين. We‏ أن نهايتهم آتية. فيتحدث عن العقاب الرهب الذي سیحل علیهم Sees‏ 
من حضور الرب وجلاله. -رينادي بالقرل «الرب قي هيكل قلمه فاسكتي قنامه يا كل Te eA‏ :۲). 


فإني آبتهج بالرب وافرح باله خلاصي 

يعد الأصحاح الثالث (صلاة حبقوق) AEG‏ وهي غثل العلاقة الحسيمة الدافتة التي ملزها الحنان. رتشبه 
في نظر أحد العلماء كعلاقة الطفل بآيوبه. وكثيراً ما یتسرد الطفل على أعمال أيه معه. والتي لا يدركها بالطبع 
العدم نضجه وم حدودية خبراته. ثم يردد لاذا ولاذا؟ وما يليث أن يحتضنه الأب محاولا أن يشرح له ما أمكن. ثم 
yall Lage‏ ربطيب عقله ویقتم بآن أبويه كانا على حق معه. ويأسف على عدم فهمه. وعدم إدراك محبتهما له 
طالبا صفحهما. موقنا ومتأكذا من محبتهما واهتمامهما به تاماً. 

هذا ما حدث مع النبي حبقوق : تماولات كشبرة وشكوى BU‏ .ولماذا..إلا أنه أدرك في lg‏ أنه لا سبیل 
للقهم الا بآن بوجه بصره إلى فوق. وینتظر Liye‏ بصير حتى يرق عليه ضياء الرب بکلمنه الحبة البانية والمحيبة, 
حنى Glas‏ به دائماً JES‏ نجاته ورفعته (قارن مزمور AY‏ 

واختبار حبقوق لحضور الله ومحبته يشبه إلى حد يعبد اختبار أبوب في النهاية: «بسمع الأذن ممعت عنك والآن 
رأتك عبني» )0201( فنجاح الشر والأشرار هو إلى الزوال. والفتاء. حتى ون بدا على حساب الصديقين فهو إلى 
حين. والاماس الأكبد لقرة الأبرار هي في الرب الذي يؤمنون ويتعلفوته به على اللرام وانتظارهم فيه لا بخیب Nal‏ 
والإنسان الني وجد شرکنه وسعادته في الله هو غني وان كان لا لك شیناً (تارن مزمور ۲۷ HENS‏ 

لذلك نری حبقرق وقد تعلق بالرب. واختفت عته حبرته, وتهلل بكلمات الشکر واكقة في |لهه. متأکداً من 
تماملات الرب مع أبنائه في کل جيل «فمع أنه لا يزهر التين. ولا يكون حمل في الکروم. بكذب عمل الژيتونة, 
والحقول لا تصتع طعاما. ينقطع الفنم من الحظيرة, ولا بقر في المذاود» في هذه الظروف الصعبة والمؤلة يقول حبقوق 
«فإني أبتهج بالرب وأفرح بإله خلاصي» والرب السيد قرتي ويجعل قدمي كالأيائل (ظافراً منتصرأ) ويمشيني على 
مرتقعاتي », مذللاً كل الصعاب 5 تصير الجبال أمامي مهولا وأودية (۱۹-۱۱:۳). 


ail‏ الاخبار الجيد الذي حصل عله حبقرن, والذي ملأه يالراحة والطمان لمواجهة تناقضات الحياة الرهيية. وإلى 
كل نفس أمتلأت حيرة, جد في رسالة حبقرق إجابة عن كل تساؤل وشکوی, فقط بأن تصعد وترتفع إلى مرصد 
الإيمان وتراقب في صبر فياتي الجواب الأكيد (؟: .)-١‏ إنها دعوة إلى الشقة والإيمان في الرب كل حين . عندئذ 
قتلا تلك النفس بهجة. وبصلاة الحمد والتمجيد تتغنى بنات الكلمات «قاني أيتهج بالرب وأقرح بإله خلاصي». 


۳۹۳ Bw 


صعئيا 
أطلق على السفر صفنبا على اسم كاتيه. كما أطلق على ثلاتة أشخاص آخرین (قارن ١‏ آغ ٩‏ :۰۳۸-۳۹ إرميا 
۱ ۰۱ : ۳ زك 5: ۱۰ ۱6۰) رعلى عکس ما ورد في بقبة الاسقار فقد تضمن عنران AW‏ ماسلة أنساب 
النبي التي تضعه في الجبل الرابع لحزقبا ملك يهوذا (۱:۱) التي ملك من عام ۷۱۵- VAN‏ ق.م تقريبأً. في الوقت 
الذي يرى فبه بعض العلما. أن الاسم صفنيا بن كوشي pets‏ إلى أن oll‏ عبد حبشي في خدمة الهيكل. الأمر الذي 
يرفطه غالببة علماء الكتاب خاصة وأن الكلمة (كوشي) اسم ولا تشبر إلى جنس معين لخلوه من أداة التعريف. 
ويرى هؤلاء أن صفنيا قد جاء من نسل ملكي وتحدث AUG‏ هذه النبوة ما بين عام ۱۰٩-۱۳۸‏ ق.م تقرييا 
ويتضح ذلك من هجومه على نظم العبادة الباطلة. فبل الإصلاح العظيم, الذي قام به برشیا الملك عام 17١‏ ق.م 
والذي Ley‏ بكرن قد تأثر بکلمان صفنيا هذه. ويعتفد أن صفنيا النبي من صواطني آورشلیم وذلك من وصفه الدقبق 
لضراحي المايئة ( ۱: ۶ ۱۰۰ -۱۱)- 
رالاسم صفنیا بُعنى به في العبرية «الرب git‏ أو يحمي » كما بتضمن الاسم الثقة في قوة الله بأن الرب بحي 
من بعبده وفت الخطر. فقد ولد ابي آبام حكم منسي ملك بهوذا الذي حكم بقسوة شديدة لا ترحم وسفك دما كثبرة 
ما بين عام VAY‏ - ۱6۲ ق. م تقریباً رهو متسى الني ملا أررشليم بالدماء من أقصاها إلى أتساها ( ۲ مل ۲۱ 
۹۰ 
أقسام ومشتملات pau‏ 
SK‏ السفر وحدة واحدة. ويقع في ثلائة أقسام رئيسبة كما بلي 
اول : يرم الرب (۱ : ۳:۲-۱). 
۱- اعلان بعقاب عبدة الیعل(۱: 5-7). 
۲- معنی بوم الرب ( ۱ : ۷ -۱۳). 
۳- القضاء الاتي ( ۱: ۱6 -۱۸). 
£ - سبل تنب الدينرنة ۱ ۲: AVON‏ 
انیا : أحكام (دينونة) ضد الشعوب الأجنبية ( ۲: £ -۱6), 
الا وبلات وبرکات ( 7: ۲۰-۱). 
-١‏ اعلان بعقاب آررشليم ( ۳: ۸-۱)- 
۲- تأكيد ببركة البفية الأمينة للرب ( ۳ ٩:‏ -۲۰). 
الخلمية التاريخية وزمن الكتاية 
ارتبط تاريخ تملكة يهرذا خلال القرن الابع ق.م باحالة الراهنة لملكة آشور تحت قيادة آسر حدون 141- 13٩‏ 
ق.م وأشوريا نيال ۹۹۹ - ۱۲٩‏ ق.م حيث تولى مضی الحكم على بهرذا ۹۸۷ - VEY‏ ق.م بسماح من سادئه 
و > ا ا ا ي 


صفتيا 
الاشوریین, لأجل مصالحهم وتحقيق آهدافهم. فكان منسى رمزأ للشر والرجامات (قارن ۲مل ۲۱) إذ فعل شرورا 
أكثر من جمبع اللوك الأشرار لبسر ویبهج الأشوربين بتبني کل عاداتهم الذمبمة, ونشرها قي الملکة . بل آکشر من 
ذلك عبر ابنه في النار (؟صل ۷۱ )١:‏ وعاد فبنی الرتفعات التي آبادها حزقبا أبوه وأقام منابع للبعل. وعمل ساريه 
كما عمل آخاب ملك اسراثبل. وسجد لكل جند السماء وعبدها. وبنى مذابع في بيت الرب الذی قال عنه «في 
أورشيم أضع اسمي» كما بنى مذابع لكل جند السساء في دار بیت الرب (۲مل ۲۱ : ۵-۳) . وملا أوركليم 
Lally‏ من الجانب إلى الجانب (V Vote)‏ وجاء من بعده آمون ابه الذي سار في طريق الشر كما ملك منى آبوه. 
والذي قتل بعد سنتين من ملكه على بهوذا وملك يوثيا ابنه Lege‏ عنه (لامل ۲۱ : TIE ۱٩‏ 

ولا Se‏ مفارنة يرشبا في صلاحه وتقواه بإنان آخر في كل تاربخ بهوذا الذي فيل عنه «لم بكن قبله ملك مثله 
وقد رجع إلى الرب بكل قلبه وکل نفه وکل قدرته حسب كل شربعة موسی وبعده لم بقم مثله» (۲مل ۲۳ :18). 

ويمكن التمرف على حالة بهرذا أيام النبى صفنبا من سفره. الذي يعكس صررة كاملة لكمرة أعسال منسي الشربر: 
وآمون ابنه. ركل الرجاسات في أيامهما (صفنيا 1:۱ -5, ٩‏ ,۱۲ ۳۰ : 7-1 ۷). وإذا كان صفنبا من السلالة 
الملكية كما وردث الإشارة في(۱ :۱) فیکون فد تدرب وتهذب على أبدي أناس أتقباء من اليهود كما تدرب على 
يديهم يوشبا نضه الملك الصالع. وريا يكون صفنبا قد تهذب أبضا بتعاليم إشعياء وعاموس. ركان اهتمام صفنبا 
عظيسا بشعبه کا كان لاشعیا . وناحوم وحبقوق من الأشوريين (۲: ۱۳ -۱۵). وفي ۱:۱۱) نلاحظ أن صفبا نبأ 
خلال حكم بوشبا ۱6۰ -۱۰۹ ق.م وبدأ جذیرهوانذاره للشعب عن يوم الرب الآني ثمرة أفعالهم الشريرة كما بری 
بعض العلماء عام ۱۲۷ -۱۲۲ ق.م وبهذا يكون واضعاً لأساس الإصلاحات الدبنبة العظمى التي فام بها برشيا 
lll‏ ضد الفساد الذي ساد البلاد لفترة تزید عن نصف قرن هي مدة حكم منسی ملك يهوذا رابنه آمون. ولم يكن 
بقدر أن بنصدى لهسا إنسان آخر قبل بوشبا الاك العظبم. «الذي عمل كل ما هر حسن في عبني الرب إذ لم يقم 
مثله ملك قبله آر بعده لد رجع إلى الرب بكل قلبه حسب شريعة الرب على بد موسی». 

وحدة السفر 

برى علما + نقدبون أن الأصحاح الأول كتبه صفنبا. أما عن الأصحاحين الثاني والثالث فكانا موضوع تساؤل من 
Stade‏ الذي Ai‏ عن صفنيا (الأعداد ۰۳-۱ ۱۱) من الأصحاح الثاني والأصحاح اكالك بجلته . وینفق معه في 
ذلك Schwally‏ الني برجم ۱ ۲: ٠١-١‏ )إلى تاريخ السبي والأصحاح التالث من زمن ما بعد السبي. 

Bude ul‏ .16 فیفترح إعادة نرتيب يعض النصوص في الأصحاحين الثاني والثالث كما بلي: 

الأصحاح الأول لم ( ؟ : ۳-۱) ويعده ۱ ۳ : ۰۵-۱ )٩-۷‏ وتاريخ كتابتها زمن ما قبل البي أما ۳۱ : ه- 
۰ ) فأرجعه إلى زمن ما بعد السبي. 

۰۱۰ :۳ ( فقد دافع عن الأصحاح الثاني وصحة انتصابه إلى اللبي صفبا وأعتقد بان‎ AB.Davideon ul 
کبه شخص آخر غير صفنيا.‎ ۰۲ 


وعن برديسين أ8210188 فبری صحة وسلامة نسب الأصحاحين الثاني والثالث إلى صفنبا ما عدا بعض الأعناد 
يا الس ا 

ویری داريشر Driver‏ أن صفنيا ( ۲: 1۷ ۰ 3,31 : 4- ۱۸۰۱۰ -۲۰) آضیفت مؤخراً. وبرفض علماء 
الكتاب رعلی رأسهم هاریسون R-K Harrison‏ الاعتفاد بان صفتيا لم يكن US‏ للسفر بجماته. ولا يوجد سبب 
علمي أو مبرر لهذا الاعتقاد. أو لاذا لا يعنبأ صفنيا عن خلاص بيت يهرذا كلية (۳: ۸- ۲) بعد أن يتطهر من كل 
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المدخل إلى العهد القديم 
خطية, في يوم الرب العظيم. الأمر الذي كان مرضرع اهتمام أنبباء الفرن الشامن ق.م (عاموس رهرشع وأشفياء 
وميخا) وواضح أن صفنبا تهذب بتعاليم إشعباء النبي. الذي نشأ وتربی في البلاط الملكي. وليس من مبور أن نتکر 
أي جزء من السفر على صفنيا. كما أن إعلان الدبتونة أو اقتراب يوم الرب. يختتم Lil‏ بدعوة إلى العودة والرجوع 
إلى الرب. فبما يطلق عليه بالرجاء السباني وتردد هفا في نيوات عاصوس رمیخا رناحرم وحبقرق, وليس لدبنا ما 
بقتع بان شخصآ آخر غبر صفنيا كتب أي جزء من أجزاء السفر. 

رسائة السطر 

بتمشل هدل السفر في إنذار Ke‏ بهوذا من الدمار الاني. حبث أدان النبي ما شاهده من فاد وضلال في 
أوركليم. وانتفت الحياة الروحية من رقت بعيد من أسلاقه(من زمن حزكبا الملك الذي صنع كل ما هو متقيم في 
عبني الرب). وقد تبنى صفنيا أفكاره التي تهذب بها من آنبباء مبقره عن يوم الرب(4:۱) لقارن عاموس9 : 
۰۲۰-۸ واشعماء ۲۰ : ۲۱-۷) لبصف طبيعة يوم الرب يوم الدينونة. وقكرة النبي صفنيا من البقبة الأمينة 
المخلمة Ui]‏ تعود إلى تعاليم النبي إشعياء (قارن ۳ : ۲,۱۴ :۷ مع اش :۲۰ -۰۲۲ 11:17 مع اش ١١۱۱:۲۲‏ : 
و مع أش ۰۸:۲۷ ۱۰:۳ مع اش ۱:۱۸ ۰مع اش 100135 

وكان تأثبر عامرس وهوشع واضحا في حديث النبي صفتبا عن طبيعة القضاء الإلهي المطهرة, وکمعاصر النبي 
إرمبا. يسُبر صفنیا موضعاً الصفة الخادعذ للطبيمة اليشرية اللانة فسادا. منبرأ بأن الاطمئنان الروحي والاجتماعي لا 
رجود لهسا Ley‏ عن الله الساكن في الانسان (قارن إرمها ۱۷ : ۰۱۸-۹ وصفتبا ۱۸:۱ , ۱۲-۸:۳). 


قريب هو یوم الرب العظیم 

كسا سلفت الإشارة, إن الإعلان عن هذا الوم يصد مركز هذا النبوة. كسا تعکس صدی تصالبم عاسوس 
وإشعباء. .انه « بوم سخط, بوم ضیق وشدة, يرم خراب ودمار, بوم ظلام وقتام» يوم ساب رضباب. يرم بو رهتاف 
على gall‏ المعصنة وعلی الشرف الرفبعة» ويرم الرب هذا ليس على بهرذا وأورشليم وحدها. بل Lal‏ سیشمل نبنری 
Lele‏ آشور التي ستختبر طعم الالم النې أسفطته على المرب الأخرى (۱: 101-١8‏ ۲ : ۱۳ -۱۵). 

ولم يهشم صغنبا النبي بالتفاصبل السياسبة. إذ لم بكن LW‏ ء رجال سباسة, بل کانوا بعلتون Lind‏ الله 
ود ينونته العادلة من الوجهة الايانبة في الله, على آشور الملکة التي أدان بها شعبه الساکن في أورشليم وأرض 
«linge‏ بدون محاباة ( ۲: ۱۵-۱۳ , ۱۰:۱) «قريب يرم الرب العظيم قريب وسريع ay ares) ee‏ 

لذا يخاطب النبي الشمب ويحشه على اتخاذ القرار والتوية ما دامت لديهم الفرصة, حتى بملنوا رفضهم للعبادات 
الرنبة التي سادث البلاد كلهاء من أبام متسى ملك يهوذا. والتي أضرت کشیرا بیهوذا وأورشليم. ويصدر قضاء 
على عبادة الیمل «وأمد يدي على يهرذاء وعلى كل سکان آورشليم؛ وأقطع من هنا المكان بقية البعل اسم الكساريم, 
مع الكهنة والساجدين على السطوح ند السماء. والساجدین الحالقين بالرب والحالقين لكوم والمرئدين من وراء 
الرب والذين لم يطلبوا الرب ولا سألواعته» (1-1:1).اطليوا الرب, اطلبوا البر, اطلبرا التواضع: لعلکم تُسترون في 
يوم سخط الرب (۳:۲). ربصف التبي في كلمة راحدة قادة الامذ جميعها وسلوكهم غير الرضي أمام الرب؛ سباسين 
منهم رلضاة, وكهنة وأنبباء على السواء. الذين لم يقبلوا التأديب ولم يتكلوا على الرب ولم بتفربرا إلى إلههم .. 
إنهم أسود زائرة. ويشبه القضاء. ویذناب السا»» لا ييقون شيا إلى الصاح( ۳: 7-]]. وهنا يرجه صفتبا اللبي 
دعرته إليهم بأن يطلبرا الرب .. ويطلبوا ابر والتواضع, لان هله مسرة الرب.. وطلب البر يتمثل في عمل مشیشته: 
وأن بحفظرا أحكاصه وتعالیسه, وخلاصه معد لكل ودعا ‏ الأرض ليرفعهم ؛ ويضع الأشرار إلى الارض( قارن مزمور 


بسک ےب 


صفئيا 
۹ .لا :۰۱ ۹ :2 .اش 4:۱۱) والكلمة «لعلکم» تعني أن الخلاص هو من الرب فقط ولم بكن عن 
استعقاق بشري أو أجرة لمسل إنساتي. غبر أنها قرصة يجد قبها الإنسان الأمين حماه وستره في يوم غضب الرب 
۱ :۳ قارن 16:1 -۱۸)ولمل بطرس الرسول اقتیس ذأت التعیبر غي (أع ۸ :۲۲) لان الرب فاخص القلب رمختير 
الکلی (فارن Lad‏ ارب ۱۷ : ۱۰-٩‏ 

gua‏ مدعویه 

إن هدف الرب هر التطهیر وتجدید الشعب ولیس الراب والتدمیر. أسکت قدام السبد الرب.. لان الرب قد أعد 
ذبحة. لدس مدعويه (۱ :۷ فارن مزصور 4٩‏ :۰۱۰ حب ۲ ۰۲۰۰ رك ۲ :۰۱۳ امل ۰۱۳:۹ ۰۲۲ ۲صم )۱٩: ٩‏ 
لهذا يعلن صفنیا أن البقبة ستنجو من العقاب (الدينرنة) «شعباً متواضعاً ففیر! بنوکلون على اسم الرب. لا بفعلون 
ثم ولا بتکلسون بالکذب ولا بوجد في أفواههم لسان غش یعیشون آمنبن ولا من بخفبهم» (۳ : 1۱۳-۸ 

وربا صارت هذه البقبة آنوارا وبركة لكل آمم الأرض والمالك لآن ملکوث الرب هو للجمیع (۰۱۱:۲ ۹:۳- 
Ae‏ 


حجي 


جاء عن حجي في الكتب القدسة في هذا السقر نقط وفي (عزرا ۵: MEE WY‏ ولم باكر شي» عن أسرته. 
ويفهم من الإشارة في( ۳:۲)بانه كان شخعا متقدما في السن. وقت قبامه برسالعه الكرازية ا مشجعة. كما يفهم من 
الإشارة في (۲ ؛ (VE -٠١‏ بان حجي كان کاهنا. وأکتر من ذلك لا يعرف عن النبي شي » سواء من الأسقار المقدبة 
أو أية مصادر أخرى. 


والاسم حجي يعنى به في العبرية «عيد أو معبده ريا أطلن عليه هذا الاسم من رالديه, لأنه ولد في يوم من أبام 
الأعياد البهودبة أو أن والديه كان لهسا الإيمان أن ابتهما سبکون له فرح العردة من السبي مع شعب اليهود نیکون 
لهم Lae‏ عظبما. 
آقسام ومشتملات السقر 
-١‏ دعرة لاعادة Gy‏ الهیکل ( ۱6-۱:۱). 
- الاعتراض وال يراب (۱ : ۱۱-۱). 
ب- استجابة الشعب ( ۱۲:۱ ANE‏ 
۲ - مجد الهپکل الجديد( ۱۵:۱ -۲ ANE‏ 
۳- القداسة والتجاسة ( ۷ : AVE ٠١‏ 
٤‏ - الرعد بزمن أفضل ( ۲ : ۱۹-۱۵). 
0- زربایل عبد الرب ( ۴ : ۲۰ -۲۴) 
الخلطية التاریخیه 
استطاع کررش الفارسي أن بهزم الإمبراطورية البابلبة عام ۵۳٩‏ في.م وأن بسود على العالم الشرقي القلیم بيننا 
لم يزل البهود في سبي بابل. ترده الكثير عن كررش في إشعياء برجاء عظيم عن الستقبل لشب الارن اش۰ ٤‏ : 
۲۸۱۷۲۰۱۲-۱ -۵) :۳) وعن أورشليم قال: إنها ستبلی رالهيكل سيؤسس )£0 :۲۸). 
وني السنذ اللانية أي عام ۵۳۸ .م أطلق كررش ندا . لليهود بالعودة إلى فلسطين قائلاً: وإن الرب إله السماء 
قد أعطاتي جميع مالك الأرض وهو أوصاني أن أبني له بستاً قي آورشليم gel‏ في يهوذا من منكم من جميع شعبه 
إلهه ممه ولبصعد إلى آورشلیم التي في بهوذا فيبني بيت الرب اله اسرانبل» eit‏ ۲۲:۳۱ -۲۳ . عزرا۷-۲:۱) 
وسمع للمهود أن یلوا معهم آلية الهیکل المقدسة التي حملها نبوخذ نصر إلى بابل (عزر!۱۱-۷:۱) فقام رؤرس 
آبا ء بهرذا وتبامين. والكهنة واللاريين مع کل من نبه الله روحه لبصعدرا ولیبنوا بيث الرب الذي في أررشليم (۱ 
02( بقيادة زربابل ريشو رنبس الکهنة (عزرا ۲ : ۳) رجال علوئين بروح القرح والابتهاج» روح البشر والعکریس لله 
ولوطتهم آرض يهرذا. واضعین على غاتقهم مسنولبة إعادة بتاء الهبكل, إذ آمدهم كورش يكل الامکانیات المشاحة 
(عزرا ۱: ٩‏ -۱۱) قارن ٩(‏ : ۸ -۱۲] «رلام بشوع ين بهوصادق وأخرله الكهنة رزربابل واخرته وينوا مذبع إله 
إسرائيل لیصعدوا عليه محرقات كما هو مکشوب في شريعة موسی رجل الله (عزرا ۳ :۲) من ذبائج يومية صباحا 
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حجي 
ومساءٌ والاحتفال يأعيادهم. 

إلا أن OL gall‏ بدأت تعترض طریفهم. وقد جمت عن رقض اليهود السماح للسامرین بأن ینوا معهم هیکل 
الرب. حبث أجابهم زریابل وبشوع وبقية رؤوس آباء إسرائيل: ليس لکم ولنا أن تبني بیتا لالهنا, ولکتنا نحن وحدنا 
تبني للرب اله اسرائیل كما آمرتا اللك کورش ملك فارس (عزرا ٤‏ : ۳-۱). وأهاج مرقف السهرد هذا. ثورة 
السامريين ضدهم. فاستاجروا ضدهم مشیرین لببطلوا هشورتهم, كل أيام کورش ملك فارس وطوال فشرة حکم البيز 
الفي جاء إلى الحكم بعد أبيه کورش ملك فارس من 4۲۹ = ۵۲۲ قم إلى أن تولی داریوس من بعده الحكم عام 
۲ - 1۸۱ ق.م وترلف البناء قرابة ثماني عشرة عاما. وهنا ظهر النیبان حجي وزكريا بن عدو (عزرا ۵: ۱) 
وبكلمات النبوة الشجعة لأمحاب القلوب الكسبرة من جماعة البهود . والتي أنعشت فيهم روح البناء بدل القشل, 

إنه في السنة الثائبة لداريوس هستاسبس الملك في الشهر السادس بالبحث عثر على آمر كورش بإغادة ناء ببث 
الرب. 

عندتذ أصدر داریوس أمرأ . پتسویل البناء, وكل ما بحتاج all‏ شيوخ اليهود لتقدیم محرقات لاله السسا .. 
تعطى لهم Ley‏ فیوماً تقریب روائح لاله السما ء. والصلاة لاجل حباة اللك وبيته وكل إنسان يغير هنا الکلام سحب 
خشبة من ببحه ویعلق مصلوباً علیها ویجعل بينه مزبلة... «أنا داريوس قد أمرت فلیفعل عاجلا» (قارن عزرا ٩‏ : 
۱۲-۱ . حبسي ANTONY‏ 

ركان شبوخ البهود بنون وبنجحرن, حسب نبرة حجي النبي وزکریا بن عدو. فینوا وأکملوا حسب أمر اله إسرائبل 
وأمر کورش وداریوس وأرتحشمنا ملك فارس. وکمل هذا البيت في الیوم الثالث من شهر آذار في الستة السادسة من 
ملك داريوس الملك ١‏ عزرا ٩‏ : ۱۵) أي بعد أربعة منين من استتنال الينا ء ثانبة أي عام ۵۱۱ ق. م. 

وكان كلام الرب إلى حجي النبي قانلاً : كلم زربابل بن Stele‏ والي يهوذا.. ربهوشع بن يهرصادق الكاهن 
العظبم؛ ربقية الشعب قائلا: «من الباقي منکم اللي رأى هلا الیبت في مجده الارل وكيف تنظرونه الآن أما هر في 
أعبنكم کلا شيء ... نالآن تشدد يا زربابل بقول الرب وتشدد يا يهوشع بن يهوصادق الكاهن العظيم... رتشددرا 
يا جميع شعب الأرض یقول الرب واعملرا فإني معكم يقول رب الجنود» EY)‏ 4-۲ ). 

ومن هو زربابل : زربابل من نسل ملوكي. من ببت داود؛ حفيد يهوياكين الذي أخذ للسبي بواسطة نبوظ نصر 
عام ۵۹۷ ق.م (فارن امل TE‏ ۰۱۵ ١أخ‏ ۳ : ۱۷). والاسم زريايل من أصل بابلي يعني به زرح بابل ابن قدايا 
ووريث عرش يهوذا (۱[ ۲ : ۱۷ - (VN‏ ودعی مرارا بن شألتبنیل شقيق فنايا ( عزرا EM AT‏ 
fab)‏ ۹۱ ,۰ : ۲۳۰۲ .مت ۱: ۱۲ -۱۳ .لوقا ۲ : ۲۷) والواضح أن J Le‏ شقيق فدایا مات 
بغير أبناء وصار زريايل ابن أخبه فدابا وريثه الشرعي لذلك دعى زربايل ابنا لشألتبشیل .أو أن فدايا تزوج أرملة 
أخيه واطلق اسم الابن الأكبر على اسم أخبه (نث ۲۵ : .)٠١-8‏ ويعد أن امتولی كورش على بابل تبنى سباسة 
حكيمة؛ بأن سمح لايهرد بالعود: إلى أرض يهوذا. كما عبن شيشيصر عام ۵۳۸ ق.م Leal‏ على رلاية يهوذا ( عزرا 
AMET OW GALS‏ 

ويرى بعض الباحثين أن شیشب‌صر هو اسم آخر lad‏ وعاد کشیرون من اليهرد تحت ليادة زربابل والکاهن 
العظيم يشوع بن يوصاداق (عزرا ۲ : 56-١‏ , نع ۷ :۵ , ۱۲ : )٩-۱‏ وراضع أن العمل يدأ بواسطة فيصر 
(عزرا ۰۱:۱ 9۰۱-۸ ۱۷-۱۳) غير آأن البتاء 
وأعيدت العبادة (عزرا ۴: HAHN‏ 


توقف أيام کورش, واست ژتف أيام داريوس ورمم eS‏ 


وقد وضع زریابل آسس الهبكل ( عزرا ۳: ۱۳-۸) وتم البتاء يعد أربع ستوات | عزرا ٩‏ : ۱6 -۱۵ . حجي 
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الدخل إلى العهد القديم 
أصحاح ۲۰۱ زكريا 6) في أيام حجي LS‏ النبپین. وكان زریابل في أبامه ee‏ لسل داود الملوكي. واعتبر رمرا 
لارجاء المسياني (السیا التظر) (حجي ۲۳-۱۵:۲, زك ۳: WA‏ :۱۳ قارن إش ۱۱ :۰۱ إرميا ۸-۵:۲۳, ۳۳: 
(VTS‏ وکان زربابل ایض ضمن سللة نسب رب الجد في الجد (مت MON YEN‏ لوقا ۲۷:۳). 

الكاتب وزمن الكتابة 

يرى يعض الباحشين؛ أن حجي لم بكتب السفرء بل إنه كتب بواسطة تلميذ أو مجسوعة من تلاميذه. ربري 
أيشفيلد wi OFissfelde‏ الناقدين أن حجي النبي کتب السفر وأعبدت صياغته وأشار Weiser‏ أن السفر كب في 
زمن قريب من الأحداث. وبرى علما ٠‏ الکتاب أن حجي التبي هو كاتب السفر ولا يوجد سیب مقنع بنع الاعشقاد 
بذلك. كما ثل السفر وحدة راحدة. ريرجح أن النبي ولد في بابل في الأيام الأولى من السبي؛ رعاد إلى أرض بهرذا 
مع الجموعة الأرلى من المبيين. وإذا كان الأمر كذلك. فإنه يكون قد تعرف على ذاتيال في بابل. ويرجع أبضأ أن 
السفر كتب ما بين عام ۵۲۰ - ONO‏ نم Nadi‏ 

مضمون السفر ورسالته 

لم بستغرق نشاط حجي النبي. وزمان كرازته أكثر من آريهة شهور ple)‏ ۵۲۰ ق.م): في الستة الثانبة من حكم 
داريوس هيستاسبس الذي تولی احکم ما بين عام ۵۲۲ - EAN‏ ق.م )30 بدا البي نشاطه في السنة الشاتبة في 
الشهر السادس أول يوم من الشهر)(۱:۱)«وصارت كلمة الرب ثانبة إلى حجي في الرابع والمشرين من الشهر 
العاسم» (۲: ۲۰ قارن ۲ : ۰۱۰ ۱۸). 

اجعلوا للبكم على طرتکم ( ۵:۱)... وانظروا حالتكم وما وصلنم إليه. 

اجعلرا تلیکم على طرتکم ( ۱: ۷) واصفدرا إلى الجيل... (عدد ۰)۱۱-۸ 

لقد وصل لشعب إلى أسوأ حال روحب واقتصادبا. .قال الشعب إن الوقت لم يبلغ وكت بنا ء بيت الرب (۲:۱) لقد 
تعود الشعب منظر الهیکل القدبم المنهدم من كل جانب. وهم يسكنرن في بيوتهم الفاخرة المفشاة وبیت الرب خراب, 

ومن الناحبة الافتصادبة ساد الفحط والفقرء إذ لم تعد تعطي الحقول ثمرها... طعام بلا شبع پشربرن ولا 
برتون... يكتسون بلا دلء BFL‏ أجرة لکیس متقرب (عدد١).‏ 

«انتظرنم كثيرأ وإذا هر فلیل.. لأجل ببتي. الذي هر خراب. وأننم راكضون كل إنسان إلى بيته. منعث المسوات 
من فوقكم الندى caning‏ الارض غكشها. ودعرث DY‏ على الأرض وعلى الجبال وعلى الحنطة وعلی السطار... وعلی 
البهانم وعلى كل أتماب البدین( ۱۱-۹:۱) واسترلى روح الفشل رالبأس على الجميع. 

لهنا جاء التبي حجي وزکربا في تلك لفترة. بكلمات العشجيع حتی يبنوا بيت الرب. ولم تكن مهسة سهلة على 
حجي أن يفرم بذك والشعب يحاول النهرب من هذه ا مستولية » بتقدیم الاعتنارات والیررات لتخاذله. ويركد لهم 
حجي التبي إذا اسشصردا على ذلك فلن بکون لهم خبر أر مكسب. والمخرج الوحبد من آزمتهم الاقتصادية 
رالاجتماعية. هي أن يهتموا ببناء بيت الرب» فبكون لهم خبر وابتهاج عنده. وكانت كلمات النبي حجي لي القام 
الاول, موجهة إلى زربابل الحاكم ا مدني lu‏ يهرذا؛ وإلى يهرشع بن يهرصادق الكاهن العظيم السئرل الدبني(۱:۱) 
إذ كان لهما التأثیر الباشر على الشعب. وبواسطتهسا بدأ الشعب العمل في إعادة البناء. وتم البناء بعد أربع منين. 
بهده الكلمات البانبة والمشجعة من لبل الرب (لارن عزرا ٠١ :١‏ -18). 


على إسرائيل آن تطلب ملكوت الله وبره وأن تدرك الأولويات في حياتها 
یری فون راد Rad‏ 0.۷00 أن hey‏ حجي هي عن اقتراب ملكوت الله. وهذا مرتبط بإعادة بنا + الهیکل مباشرة, 
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باقتراب يوم الرب وحلول ملكوته. وعلى إسراتبل أن نواجه آزمتها بالثقة في إلهها- لقد كان الهبكل هو المكان الذي‎ 
تحدث فيه الرب إليها. وحيث غفرت خطاباها. ركان لها فبرلا لدیه, حيث كان يحل فيه ويمتلأ من مجد الرب.‎ 

غير أن الشعب لم يكن مهتماً کشیر[ بالمكان الذي مار ULE‏ وفقد حماسه لإعادة البتاء. واجتاز الشعب ظروفا 
اقتصادية لامية ومرة. رأبوا أن يقدمرا شین لاعادة بتائه. بقولهم أن الوقت لم ببلغ وقت بناء بيت الرب ۱۲:۱۱ 
وتصوروا أن الوقت غبر مناسب لذلك. واهتمرا Lat‏ بمالهم فشیدرا القصور الفشاة وتركوا بيت الرب US‏ ودمارا 
(عدد) وبئل النبي حجي جهده لبعرفهم بالأولويات. 

ولن يكون لإسرائيل قبول لدى إلهها إن لم تطلب YT‏ ملكرت الله. وتعمل لاجله. وتصنع الصلاج: رتسلك في 
البر. ويسعيها هذا ستحصل على كل ما تحتاج إليه. رفوق ماتحتاج. إذ حل عليها بركات الرب مخلصها (۱: ۲ - 
)۱٩- ۱: ۰‏ ومطلب حجي في هنا الشأن لا يقل ULE‏ عن دعوة إشعياء GLU‏ بالرب خلال الحرب السورية 
(آرام) وأفرايم (إسرائيل) ضد يهرذا أيام اللك آحاز (قارن إشعباء ۷). 

إن اهتمام إسرائيل لروحي هو مركز وضمان وجودها وكيانها. وعليهم أن يعدوا أنفسهم لإنجازات الرب لهم وأن 
بضعرا أنقسهم بين يديه. ويتخل النبي حجي مرضوع إعادة بناء بيت الرب. نقطة انطلاق إلى ما هو أرحب وأشمل, 
إلى الخلاص الزمع أن بحممه لهم الوب في المسنقبل. لهذا بخاطبهم الرب قائلاً: تشددوا... واعملوا فإني معكم ... 
.)٩- £)‏ 

إنها كلمة تشجیع وتشديد للعمل؛ معلنا اليب عرنه «فإني معکم بقول الرب» قالها زریابل والي يهرذاء ديهرشع 
رئيس الكهنة؛ وبقهة الشعب الذين رأوا بيت الرب في مجده الأول ریرونه الآن رهو كلا شي . 

وبكلمة الدشجيع هذه قاموا بتأسيس هذا البيت من جديد. وكثيرون من الكهنة واللاوبين ورؤوس الآباء والشبوخ 
الذين رأوا البيت الأول بكوا بصوت عظيم عند تاسبس هذا البیت أمام أعينهم وكثيرون کانرا برفعون أصواتهم 
بالهتاف بفرح رلم يكن الشعب پیز هشاك الفرح من صرت بكاء الشعب. لان الشعب كان يهتف هتاف عظبماً حتى 
أن الصوت سمع من بعد (عزرا ۰۳ .)١۴-٠١‏ «تشندرا... وامملوا فإني معكم يقول رب الجنود. حسب الكلام 
الذي عاهدتکم به عند خررجکم من مصر»؛ فقط أن تسسهوا لي . إن سمعتم لصوتي وحفظتم عهدي تکونرن لي 
خاصة من بين جميع الشعرب فان لي كل الأرض (خروج ۱٩‏ :9) ووجهي بسر أمامكم فبريحكم (خر۳۳: ۱۷)... 
لا تخافوا (۲: ۵ب). 


وازلزل السموات والارض والبحر واليابسة 

وأزلزل كل الامم. وبأتي مشنهى كل الأمم (عدد ‏ . ۷). هذه الزلزلة التي تشمل السمرات رالأرض تعبيراً عن 
يوم الرب» يوم سخط رب الجترد. في يوم حمر فضبه (قارن إش ۱۳: ۱۳) من أجل خطية |سرائیل... فبفولون 
للجبال غطينا وللكلال امقطي علبنا (هوشع ۱۰ :۸) وهوذا الرب يخرج من مکانه. وینزل ريشي على شوامخ 
الأرض. قتنرب الجبال جنه ونشق كالشمع قدام النار. .كل هذا كما يعبر ميخا النبي من أجل إئم يعقوب ومن أجل 
خطبة إسرائيل (ميها ۱ :6). 

هله الزلزلة ليت هدنا في ذاته. بل وسيلة. ليدرك الشعب طريق الصلاح - طرین الير- فإئه رقث لطلب الرب. 
حتی بأتي ریعلمکم البر (هو ۱۰ :۱۲) وتسير أمم كثيرة ويقولون: هلم تصعد إلى جبل الرب وإلى بيت إله بعقوب 
فيعلنا من طرقه ونسلك في سبله. لانه من صهبون تخرج الشربعة ومن أورشليم كلة الرب [قارن میخا ‏ : ؟-4) 
لأن الرب سیرحم يعقوب ريختار أيضآ إسراتيل وبريحهم في أرضهم (إش ۱۶ :۱). 
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المدخل إلى العهد القديم 

وزلزلة السسوات والارض وزازلة الأمم تعد بثابة مقئمة لعصر مسياني 

ويأتي مشنهی کل الأمم: وملا هذا البيت مجدأ JU‏ رب الجنود (۲ :۷). ومشتهی كل الأمم كما برى علماء 
کثیرون, وأباء الكنيسة الأولی. ومارتن لوثر بقصد يه رب الجد السيح القادي- إلا أن العدد الثامن يلقي ضرا آخر 
على العدد gl Il‏ وكما بری علماء آخرون ob‏ مشتبی كل الأمم يقصد به كنوز هذه الأمم حيث تأني بها هذه 
الشعرب إلى بيت الرب. لان لي القضة ولي الذهب بقول رب الجتود (عدد (A‏ ولعل النبي إشعياء بتحدث في ذلك 
فبقول: تنظرين ريخقق قلبك وبتمع لأنه تتحول إلبك تروة البحر وبأني إليك غنى الامم.. وسفن نرشبش تأتي 
بالفضة والذهب لاسم الرب إلهك وقدوس إسرائيل لآنه مجدك. ویستطرد التبي إشعياء قائلا: رتنفتح أبوايك دائما 
تهارأ وليلا ۷ تفلق لبتي إلبك يغنى الآمم (قارن اش .)١١١ ٩: ۵ : ٩۰‏ 

مجد هلا البيت الاخیر يكون أعظم من مجد الأول قال رب اتود (۲ : )٩‏ لبس فقط بالذهب رالفض التي تأني 
بها الشعرب. بل يعظم مجد هذا البیت بجلال رمجد حضوره الذي يملأ البت (قارن حز ۶ : ۳۵ ۰ امل ۸ :۱۱). 
ولم بستطع الكهنة آن یقفوا للخدمة بسبب السحاب. لان مجد الرب ملأ بيت الرب, البيت الاول. هی الرب نفسه 
قدیم الأيام الذي ملا بیته بالجد. ات الإله الذي أعلن نفسه لوسی بالکشف عن اسمه: قاثلا : وهنا اسمي إلى 
الأبد وهذا ذكرى إلى دور فدور» (خروج ۳: ۱۰ - ۱۵ ٠١‏ :۳) لم ولن يتفير يقول النبي حجي فاملا هذا البيت 
Line‏ قال رب الجنود. مجد هلا الببت الأخير يكون أعظم من الأول قال رب الجنود (عند )٩-۷‏ رلمل قكرار 
الكلمات : قال رب ال جنره ..يقول رب الجنود ‏ إشارة إلى القدرة والمظمة واللطان الذي للرب. خالق السماء 
والأرض ومزسس الجبال رالبحار..مجد هذا الببت بكون أعظم؛ فبه جواب على الستهزنین من هذا الببت الذي صار 
كلا ثي. أمامهم..إنها كلمات الرجاء التي حيبي فيهم العظام البابسة وتجمل منهم al‏ أشداء متمرسین, قادرین 
على أعظم الانجازات وأمجدها. 

وبری جيرهاره فون راد Rad‏ 0.۷۵0 إن حجي النبي‌(۲ : 3- )٩‏ رای بعين مخبلته أن الولت قد gle‏ الذي قبه 
تتعبد كل الأمم رجمیع شعوب الارض للرب. ويأتوا يكنوزهم إلى بيت الرب (مشتهى كل الامم) وتصيع العبادة 
ليهره السبذ الرب غير قاصرة على إسرائيل وحدهاء بل كل الامم تععبذ للرب (الاله) ربدلاً من أن تكون ردوبیته 
قومية تصبر مالك العالم OM‏ ریصبع هر سيدأ وملکاً على الجميع (لارن رؤيا ۱۱: ANG‏ 

حذاري من النجاسة 

امال الکهتة عن الشربعة (۲: ۱۹-۱۰) بهنه الكلماث تحدث الرب إلى حجي ليذكره بأن yall‏ لا يُفدس أما 
الب نهر نجس (قارن ۷ ۲۲ : ۹-4 ۲۱۰ :۰۱۱ عد ۰۹ ۱۳۰۱۱:۱۹۰۷ 1 

وبرى علما ٠‏ الکتاب أن النبي حجي يريد أن يعلم الشعب. بأن الشر بتتفل بسرعة. آما احبر فليس کذلك. فقد 
أصاب الشعب خول وتراخ عام. وساد عليه عدم الاكتراث بإهماله بناء بيت الرب وسعد لذلك واهتم بتشیبد القصور 
العظبمة لاتنسهم. ورددوا قبما بينهم أن الرقت لم يبلغ رقت بناء الهبكل. غير أن إعادة ناء ببت الرب ربو هذه 
الرغبة بين الشعب. تحتاج إلى الجهد البطولي وروح ALM‏ والكفاح الجبار من النبي بتعضبد الوالي زربابل» ورئبس 
الكهنة بهرشع. ورؤساء الیهرد لأن المقدس لا بقدس رالنجس ينجس. وأي غيامة أعظم من إشاعة مشاعر المذمة 
سريعة الانتشار. فالتصدي لها بطيء.. بطي- الفاعلية جداً (قارن عدد ۱۳ : ۳۱ - ۱۲ .)1١:‏ 

هكذا هنا الشعب . وهكذا هذه الامة قدامي» بتصاعون لكل ما هو هادم ولا بلعفترن إلى ما هو للبتاء 
والتشييد. ويرى بعض الباحئين أن التعبير «هکلا هذا الشعب» .. «وما بقربونه هو نيس ». الوارد في ۲۱ : OE‏ 
من السفرء لا يعني به الشعب اللي استمع إلى كلمات التشجيع والوعد بالتجاح قي الاعداد من ANN)‏ وربا فد 
or 0‏ 


oo 
عتهم قي (عزرا 6: ۱۵-۱ عندما تقدموا إلى زريايل ورؤس الآباء. وقالوا لهم نشي معكم‎ Le به السامربون, الذي‎ 
نظبركم. نطلب إلهكم وله قد ذبحنا من أيام أسرحدون ملك أشرر. الذي أصعدتا إلى هنا. قأجابهم زربايل‎ GY 
ویشوع (بهوشع) وبقبة رؤوس آبا . إسرائيل فائلين «لیس لكم ولنا أن نبني بيا لالهنا. ولکتنا تحن وحدنا تبني‎ 
للرب إله إسرائبل كما أمرنا اللك كورش ملك فارس». وريا كان هذا بسبب شهور العناء من جهة حجي كيهودي‎ 
عن الجماعة البهودية التي جا ء عنهم في‎ Ul تحر السامريين, ورفضه لهم حتى لا يشاركوا في إعادة بناء الهبکل-‎ 
الأعداد ۱۹-۱۱ فلا پکنهم تقل هذه القداسة لآخرين كالامريين. بل على العکس فائه من السهل أن تنتقل التجاسة‎ 
إليهم- لهذا لابد من رفض عرض السامريين ورغبتهم في المشاركة لإعادة البتاء.‎ 

الرجاء المسياني 

آخذك ها زريابل عبدي ابن شألتینیل بقول الرب. وأجعلك کخالم لاني قد اخترتك يقول رب ابنود (۲۳:۲). 

تعد هنه التبرة قمة رسالة حجي للشعب. وكان لد Le‏ حزقيال زمن البي عن السیا الفرد الخلص, فيتحدث 
قائلا BL‏ غنمي فلا يكون من يعد غنبسة, وآحكم بين شاة وشاة. وأقيم عليها Lely‏ واحدأً فیرعاها عبدي داود 
ویکرن لها (TE TO) Leh‏ وهنا بنحدث حجي عن زربايل الني اختاره الرب وجعله كخاتم. ويه بعحقق رجا ء 
شعب إسرائيل. وقد تمثل هذا الرجاء بالنسبة للمسيحي في اليد المسبح ابن داود ونسل زریابلامت ١‏ : ۱۲ ولوقا 
(YY ۳‏ رعندما ترجع يهوذا إلى الرب؛ وتتملق به راجمله متکلها كما في البدء إذا اختبرته عند خروجها من أرض 
العبودية (؟ :0( عندث يتدخل الرب لخلاصها Ty‏ كرسي المالك وأبيد قرة مالك وأقلب المركبات والراكبين فيها 
رینحط الخبل وراکیرها كل منها بسيف أخيده (؟ : ۲۲ تارن قعضاة ۷ : ۲۲) هذه الشعوب الوئئية ستطرح أمام 
زربابل مختار العلي. تلك هي كلمة الرب إلى حجي التبي لیکلم بها زربابل... إني آزازل المسموات والارض... 
وافلب... وأبید... وأمام زربابل تنقلب كراسي وتنقرض مالك رعلکه تبت إلى الأيد (قارن دانبال ۰۳۵:۲ ۶۷). 

آخنك پا زريابل عبدي .. رأجعلك کخانم .. زربايل عبدي الفصن (زك ۳ :۸) من نسل داود وريث العهد 
والوعد (حزقبال ۳۶ : ۲۳ - ۲6 ۰ ۳۷ : ۲6). وقد أطلق هذا اللقب «عبدي» على إبراههم أب المزمنين (تك ۲5 
۰ ویعقوب أب الأسباط (حزقیال ۲۸ : ۲۵) وموسی كليم الرب ووسيط شعبه (عده ۱۲ :۷) وایرب البار 
التألم (۱ :۸) وداود الملك ومرنم |سرائیل الحلو (۲صم ۳ : ۰۱۸ حزقبال )۳ : ۱۳ - ۲6 ۰ ۳۷ :۲6 ). فهو يلي 
هیکل الرب وهر بحمل الجلال ریجلس ريتسلط على كرسيه ( زك ٩‏ : ۱۲ -۱۳). 

ألا تشير هذه التبوات إلى ذاك الذي يبني هیکل الرب لا من حجارة صماء. بل من حجارة افنداها بدمه الشمين. 
وهو يحمل الجلال؛ ویجلس ویتساط عى کرسبه. ليدين أمباط اسرائیل الاثني عشر ارقا ۲۲: ۳۰) الفي قبل عله 
بإشعيا ء اللبي, «هوذا عبدي الذي أعضده مختاري الني سرت به نفسي, وضعت روحي عليه فیخرج الق للأمم. لا 
بصیح ولا يرفع ولا بسمع في الشارع صونه. قسبة مرضوضة لا پقصف وفثبلة خامدة لا يطفئ. إلى الامان يخرج. لا 
بکل ولا بنكسر حتى بضع الحق في الأرض وتنتظر الجزائر شريعته» (ٍش LONELY‏ مت ۲۱-۱۷:۱۲. 


في الشهر الثامن في السنة التانية لناریرس (هيستاسبس) كانت كلمة الرب الى زكريا بن برخبا بن عدو النبي 
(۱ :۱). والاسم زكريا يعني به في العيرية الرب بذكر . إنه زكريا البي الذي تبأ قبل نهاية خدمة النبي حجي 
بشهر واحد. وقد دامت خدمة حجي أربعة شهور راختمت في الشهر التاسع في الرابع والعشرين من الشهر في السنة 
LI‏ لداریوس (حجي ۲ : ۰۱۰ ۱۸ ۰ ۲۰). الا ان رسالة زکریا النبي استمرت عامين ( زكريا ۷ : ١‏ ) . وكان 
في الستة الرابعة لداريوس الملك . أن كلام الرب صار الى زكريا في الرابع من الشهر التاسع أي عام ۵۱۸ قم 
وبذلك استفرقت نبوته فترة زمنية قصيرة ؛ لكنها أطول بالنسبة لقترة نبوة حجي النبي . وينتمي زكريا إلى الأسرة 
الكهنوتية نهو حفید عدو (نحميا ۱۲ : ۱۲ - )١١‏ . وكان قد عاد من السبي في بابل إلى أورشليم مع زربايل بن 
Suttle‏ مع المجموعة الأولى عام ۵۳۷ ق.م ويعد سبعة عشر عاما بدأ یبا . ويرجع أن زكريا كان شاب انا مشل 
صفبا ٠‏ ومع أنه كان نببا وکاهنا إلا أن السفر لا بتحدث عن الذبانح الليوانية . وفي حديشه عن الصوم كان يثبر 
على أهمبة أن یعیش GLI‏ حباة الطهر والتقاوة ومخافة الرب يعمل ما هو مستقبم في عبني الله ( قارن ۷ 301 
٩‏ ۱:۸۱ 

أقسام ومشتملات السضر 

أولا : مقدمة : و دعرة بالعردة الى الله » ANAS EV‏ 


انيا : الرؤى AGL‏ ۱ : ۷ -: ۱0 ). 

-) ۱۷ -۷ : ١ ( رؤبا الإنسان : الله يدين الشعوب‎ - ١ 

۲ - رژبا القرون الأريعة والاریع صناع : أعداء الرب صوف ينهزمون ( 2-۱ ۲۱ ). 

۳ - رجل وحبل قياس : مساحة وآمن أورشليم ( ۲ : ۱ - ۲۳ ). 

. )۱۰ - ۱۰ : ۳ ( تطهیر رئيس الكهنة يهوشع : رمز السبا الغصن‎ - ٤ 

© - الخارة الذهيية والزیتونتان : يقود الشعب والکاهن hing‏ یقودهما ویقویهما الررح ( 4 :۱ - ١6‏ ). 

7- الدرج الطاثر : اللعتة على الكاذب والسارق ( ۵ : ۱ - ۶ ). 

۷- المرأة الجالسة وسط الابفة : زالة الائم ( ۵ : ۱ - ۱۰ ). 

۸ - الأريع مركبات : سوف یهزم الرب كل القوات الضادة AD‏ : ۱ - 4). 

ثاكا: تويج بهوشع بن بهوصادق الکاهن العظیم الذي له مشورة السلام؛ الرجل القصن إسمه ومن مکانه 
ينبت ويبني هیکل الرب (5 : .)٠١ - ٩‏ 

-) ۲۳ : ۸ -۱ : ۷( أسئلة عن الصوم‎ : Lal, 

-) ۱۶ - ۱ : ۷ ( الطاعة لله والعدل للإنسان هو الصوم الحقيقي والقبرل لدى الله‎ - ١ 

۲ - الوعد بالسلام والنجاح آشعب الله ( ۸ : ۱- ۲۳ )- 
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زکریا س 

خامسا : 

۱- نبواث عن المبا CYNE CVA)‏ 

۲- نبرات تزكد المجئ الأول للمسیا متراضها وودیما ٩(‏ : ۱۷-۱)- 

۳ - الملك وملکرته ۱ ٩‏ : ۱- ۱۷ ). 

.) ۱۲ - ۱۰ :۱۰ ( عردة شعب الله‎ - ٤ 

۰ - الراعي الشرير والراعی الصالع ( ۱۱ : ۱ - ۱۷ ). 
إنتصار شعب الله على الأمم الرئتبة ۱ ۱۲ : ۱ - ۱۳ AVE‏ 

۷ - التطهبر القومي ( ۱۳ : ٩-۷‏ ). 

۸ - خلاص اورشليم ( ۱۶ : ۱ - ۲۱ ). 

الخلفية التاريخية لاسفر 

ولان حجي كان معاصرا لزکربا فإن الخلفبة التاريخبة ( الحالة السباسية والاجتماعبة ) تكاد تكون واحدة - 
راجع ما جاء عنه في سفر حجي - كما أن إعادة بنا الهبكل هر الموضوع الرئيسي لكل من النبيين إذ لم يكن قد 
اکمل بعد ( زك ] : ٩‏ ۱۳:۱۰ ) . وعن الأحوال العبثية التي تحدث عنها حجي البي نجد وصفا لها في ( 
زكريا ۸ : ٠١‏ ) والسلام والهدرء اللي حل بعد ترلي داريوس عرش الامبراطورية الفارسبة وانتصاره على 
الصاعب الني راجهها جد عنها في ( زك ۱ (١ ) ١١:‏ قارن حجي ٩:۲‏ - ۲۰۰۹ - ۲۳ ۰ قارن ایضا ۷ 
TF - ۲۲ : Î‏ عزرا ۱:۱ - ۱۱:۳۰ ۰۱۳ :۵ 4 

رأمام روح الضعف رالفشل والبأس الذي خیم على الشعب . لمع إيان زکربا النبي مشل لزلزة وضاحة في هنا اللبل 
المتم » فنجده يقدم حقبقة وجرد الله وندخله بقرة محبنه في ململة رژیاه . رؤى اللبل راعلان حلول العصر السباني 
وسکنی بهره الرب في هیکله اللاس ( زك ۸ : ۱۸ - ۲۲ ۰ ۲۳ ). 

زکریا النبي والسفر 

كان حجي النبي أحد مزسسي البهودية . كذلك النبي زکربا مثل حجي كان له الدور الهام في إعادة بناء الهیکل. 
ولم يكن Lhe‏ (مثل حجي) ان بكون للسامربین دور في اعادة البناء وحث الشعب علي ضرورة إعادة البناء كما 
سين الحديث في مقنمة سفر حجي - فارن آبضا ( زك ۱: ۱۳۰۱۱ - ۰۸-۷۱۳۴۰۱۱۷ PV ١£:‏ 
۳ 

نشأ البي زکریا وتوبى في بابل وکان للنبي حزقبال- كما يري كشبر من العلما۰- التأثیر الواضع علبه. وتعلم 
ok‏ طريق الحباة بتمثل في إعشراف الاتسان يعون الله قي الاضي , والطاعة لکلمنه حسب شرانمه رأحكامه . 
«إفعل هذا فتحباء وكان السببون قي بابل حالمين قرأوا أورشليم الجديدة فانة وناهضة ليس ففط بعمل الإنسان » بل 
Lal‏ بقوة الله . رفي السبي شعروا بقبة شريعة ( طقوس ] التطهير من الخطبنة. والذبائح والحرقات , والحاجة إلى 
من بنوسط لهم . بين الإنسان الأثيم وبين الله الملي القدوس . وظهر درر الملاك وأهميحه في الإعلائات والرؤى 
والتفسير . وباعباره وكبلا لانجاز أعمال الله ( فارن له ۰۱٩ ۰۱۳ . 5 : ١‏ ۲ :۳ رحزقيال (EVs 6٠‏ 
( غبر ها تم مع عاموس ۷ : 4 ؛ والتبي إرميا ١6 - ۱۳ : ١‏ ) وهناك اخرون فرت لهم الرؤى. براسطة يهره 
نقسه, وقلما اختبر الاتبياء الأول اعلائات الله عن طريق الرؤى وتفسبرها بواسطة الملاك ( اش 5 ) . نكن في أيام 
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كع 


المدخل إلى العهد للقدیم 

زکریا صارت الوسيلة الرسمية للإعلان الإلهي . 

ودراسة سفر زكريا تشكل أهية خاصة لیس فقط لدراسة دور اللاك بوجه عام . بل أيضا عن الشيطان اللي 
ظهر بصورة جلية واضحة كمقاوم قي ( زك ۲ :۱ -۲ ) مفاوما لبهوشع الكاهن العظيم . كما أنه ظهر مشتکیا 
على أيوب ( ۱ ۰ ٩‏ - ۱۱ ) وكان امتحانا لقرة وأصالة إیان أبوب في إلهه ( ابوب ١ : ۲۰ ۱۲ : ١‏ ) وجاء عن 
الشبطان أيضا في الكتب المقدسة أنه دفع دارد ليخطئ بان يحصى الشعب ( ١أخ‏ ۲۱ : ١‏ ). 

وكلما كان حال الشعب في الحضيض للمقاومات العنيفة والمضنبة . صار الرجاء الياني أرضع وآشد لمانا نهر 
الرجاء الذي يحتل مكانة مهمة قي فكر النبي زكريا . 

وحنى يمكن للشعب أن یتصتع بتعم وخيرات الله : عليه أن يحبا قي البر وترك كل ها هو شر - والنجاح القومي 
للشب الختار مؤسس على الطاعة لشريمة إله السماء واقام عمله ( زك ۵ Lats‏ , :۰۱۰-۵۱۷۱ 
۸ قارن مع آش £۲ ۷-١:‏ ,۸ 5ا. 

الكاتب وزمن الكتابة 

بزرخ الملماء تبوة زكريا اللبي ( قارن نحميا ۱۲ : ۱۱ ) بخریف عام ۵۲۰ .م ۰ بمد أن بدأ زربابل عمله 
في إعادة بناء الهيكل وقبل اختشام نبوة حجي بشهر من الزمان ٠‏ ويُجسع الباحئرن علي أن زكريا النبي هر كاب 
الأصحاحات الشماني الاول ( ۱ : ۸ ) . وبرى العلماء الحافظون أن زكرا النيي هر كاتب الفر بجملته الأمر الذي 
لم بعلم به العلساء النقدبون . الذين يرون أن الاصحاحات من ۱ ١6 - ٩‏ ) كتبت براسطة شخص آخر ربا كان تلا 
للشبي زكريا. لهذا بجدر بنا أن ننناول هذا الامر يشيء من التفصيل. 

ببني العلماء النقدبون جدلهم هذا من خلال ما جاء في ( مت ۲۷ : ٩‏ ) « حيتنذ تم ما لبل بارميا النبي القائل 
رأخنرا I!‏ من الفضة من ا لمن الذي نموه من بني إسرانبل » . وه الكلمات جات في سفر ( زكريا 
VN‏ - ۱ ) . ويتب هزلاء العلماء الاصحاحات من (VERN)‏ إلى عصر مبكر قبل زمن کتابة الأصساحات 
الشمائي الأول وبرى جوزيف ميدي 1.۱۸۵۵۵ عام 1701 أن الأصحاحات ( ٩‏ - ۱۱ ) من هلا السفر تعرد إلى زمن 
النبي إرمبا ؛ وتبعه في هذا الرأي ريتشارد كيدر :8.11448 عام ۱۷۰۰ بل ذهب إلى أبعد من ذلك ؛ حبث رأى 
أن الاصحاحاث (VEST)‏ هي أيضا ضمن کتابات النبي إرميا ؛ كما أن وليم ريصدون Whiston‏ .77 بتفق مع 
عل في هذا الرأي . وبرى رئيس الأسافقة رليم نیرکم Archbishop Newcome‏ في کتابه الصادر عام ۱۷۸۵ أن 
الأمعاحات (۹- ١١‏ ) کتبت قبل سقوط السامرة . وريا زصن النبي هوشع . غير أن الأصحاحاث ( ۱۲ - ۱۸ ) 
كتبث في زمن متأخر ما بين مرت يوشبا رسقوط اورشليم . ومن الآخذين بالاعتقاد ان هذه الاصحاحات کتبت 
زمن ما قبل السبي « کثبرون» منهم : نوبل, ابوالد. بلبك؛ ارريللي وشرلتز ۱ 

Hizig Knobel, Ewald, Bleek, Von Orelli And Schultz‏ رمن الجساتب الآخر بری كورردي 11.0500 أن 
الاصحاحات ۱ ٩‏ - ۱۶ ) من سفر زكريا يرجع تاريخ کتابتها الى زمن ما بعد النبي زكربا وتبعه في ذلك ابکورن 
Bichorn‏ وبدلل على ذلك يأن (زك 1:4- ۱۲:۱۰) تشر الى فتوحات وأعمال الاسکندر الأكبر كما أن ( زك ۱۳ : 
۲۱:۱۲-۷) تضمت آتشودة فبها قجبد ليهوذا المكابي ني عام ۱۷۱ .م وهکنا انقسم العلما ء ما بين معارض 
وموید على وحدة السقر. 

أما عن أبشفيلد OBissteldt‏ فیری أن الاصحاحات ( زك ١6 - ٩‏ ) برجع تاریخها الى عصر ما بعد السبي إذ 
أن ازك ٩‏ : ۰۱۷-۱ ۱۰ : ۲-۱) تتضمن نصوصا غبر متناولة مغل الاشارات عن ملك غزا ٩(‏ : ۵ ) . وما جاء 
عن البوتان | ياوان ) في عدد ۱۳ . كما يرى أيشفيلد أن هنا النص بعد بثابة تهدید ضد قوة السلرليين في صهیون 
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زكريا 
. كما پتضمن وعدا بملك سباني لصهيون. كما يرى أيضا أن (زله ۱۱ : ع - ۱۷ , ۱۳: ٩-۷‏ ) تتضمن 
إشارات إلى العصر اليوناني والمكابي . أما عن الأصحاح ۱6 LS‏ يرى آیشفیلد) فإنه بعود إلى زمن متأخر . وربا 
كتب پراسطة عدة أشخاص لأنه یتحدث عن أمور عرة الفهم عن بوم الرب ۰ ویصعب تحدید تاريخ كتابته. 

- ۰۸ - ۱ ( علباء الكتاب الحافظون فيأخنون بوحدة سقر النبي زکربا رلا يرون فيه تباينا في جزئیه‎ Lil 
بل تشابها في الاسلرب والموضوعات‎ ۶ 

إن أبلغ برهان بذ بعض العلماء التقدیین تاربخ السفر إلى ما بعد السبي . هو ما جاء في ۱۳:٩۱‏ ) . 
غبر أن هلا العدد بشير كما بری علماء الكتاب إلى هزية البونانبین ولبس عن انتصارهم . وفي العدد ۱۲ بتحدث 
اللبي عن عردة المسبيين إلى نوتهم , وهنا يتناسب مع زمن البي زكريا الذي يد إلى القرن السابع ق.م . وعن 
ياران ( البونان | فقد ورد عنها يوامطة إتعباء البي ( 75 : 15 ) وحزقيال (۲۷ : 17 . )١4‏ كإحدى الإماكن 
رالبلدان الني كان لها مكانتها في العالم القدیم. 

كما تنضح وحدة السفر أيضا من التشابه في الاسلوب والموضوعات كما يري العلما ء المحافظون . وذلك فيما 
يلي: 

التشابه هي آسلوب الکتابة 

بين لسمي السفر ( ۱ - ٩۰۱۸‏ - ۱ ). 

- الرقم الفضل عند النبي فى الكعابة ۲۱ : ۵۱۴ :۸ ۰۱۱۱۱۱:۱۰ ۸۰۱۳۱۷ 

- اسلوب اللعوة (۲ ۰ ۰۱۰۰۷ ۳: ۰۸۱۲ ۰۷:6 ۰۱ ۱۳۰۲-۱۰۱۱۱۱۳ 0۷ 

- التعببر ذاهب وآنب الذي لم برد في غير هذا السفر ( ۷ : ۱۶ ٩۰‏ :۸) . 


- بقول الرب : تعبير ورد في الجزء الاول ( ۱- ۸ ) ما بقرب من أريع عشره صرة وفي الجزء الشاتي ( ٩‏ - 
6 في (۱۰: ۱۲ ۰ ۱۱۳۱ ۷ ۰۸:۷۰ 


- أعين الله : ۱ : ۱۰ ) آیضا قي LOVER)‏ 

- رب ال جنرد ۰ ۹:۱۱ ,۱۲ ٩۹:۲,‏ ) ابضافي ۱ :۰۱۵ ۱۳:۱۰ ۵:۱۷ 

- حدیث النبي عن بهوذا راسرائیل معا كجساعة واحدة ( ۱ : ۱٩‏ ۸۱ :۲۱۰۰۱۱۳۱۱۰۰۹۱۹۰۳ 
AVA Ve‏ 

رتتطع وحدة السفر أيضا في تشابه الوضرعات كما بری روینصون وریفن وبرئج G.L.Robinson, Raven And‏ 
B.Young,‏ دشل هلا التشابه في موضوعات عدبدة منها: 

. ) ۱۰ : ۱۲ ( التوية : ( ۱:۱ - ۷ )قارنمع‎ - ١ 

۲ - التطهير : ۳۱ :ع ) فارن ۱ ۱۳ :۱ ). 


۴ - اللك المسيا : ( ۳ ۱۰۹۰۸۰ : ۱۳۰۱۱۲مم ۱۱۰۰۱۹۰۹ ۱۱: ۱۲۱۱۳۱۱۲ ۱۱۳۱۱۰ 
۱-۷ 1. 


۶ - العبادة الجماهيرية ( کل الأمم ) ( ۸ : ۰ - ۲۳ قارنه مع ۱۶ : 11 - ۱۹ 
هذا التشايه في الاسلوب رالرضوعات بين جزتي السفر في الأصحاحات من (۱- ۸) والأصحاحات من ٩۱‏ 
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(VE -‏ بشير إلى كات واحد كما بری العلا ء الحاقظون ولس إلى كاتبين أو آکتر كما برى العلماء التقدیون. 

مضمون السقر ورسالته 

إن رسالة النبي زکریا تشبه الى حد كر رسالة حجي النبي قي نعلسيه الكرازي رما يتصل بالهیکل واعادة بتائه 
والاشارات الخاصة بزريابل من تسل داود الذي ينظر إلبه علي أنه السبا ا ملك الذي بشعلق عليه الرجاء النتظر . 

بدأ النبي زکربا نبوته كما سفت الإشارة عام 01٠‏ .م بعد حجي بثلائة شهور وقبل انتهاء خدمته بشهر راحد . 
واتمرت خدمة زكريا قرابة منتین كما ذكر آننا ( راجع مقدمة سفر حجي ) . عندما بدأ زكريا خدمته؛ كان الشعب 
غد بدأ في إعادة تشييد بيت الرب من قوله ه إن بدي زربابل فد استا هذا الببت فبداه تتمانه ۾ ( 6 : ؟ ) وقد 
بناء الهسيكل بيت الرب في الستة السادسة من حُكم داريرس الملك ( عزرا ١‏ : ۱۵ ) ؛ بعد أربع سنين من بدء 
استنناف العمل ثانية أي عام 017 ق.م واخخفى زربابل من مسرح الحباة , ولا بعرك أين أو ماذا حدث له . وربا 
تخلص من القرس كما بری اندرسون Anderson‏ .8.۷ رآخرون , خوفا من ثوراته السبانية إذ كان مشار قلق بالنسبة 
لهم وتركزت القيادة في بهوشع بن يهوصادق الكاهن العظيم ؛ رمن أتوا بعد , لمواصلة الخدمة والرسالة في هيكل 
الرب لإعداد علكة كهنة رأمة مقدسة ۱٩ cap)‏ :1 ). 

رني الأعداد ۱۱ :۱ - ١‏ ) بد النبي زكرها بعيد تأكيد دعرة الأنببا ء الأولين « إرجعوا إلى يقول رب الجنود « 
فارجع إلبكم يقول رب الجنود » . لا تكونوا كآباتكم الذين لم بسمعوا ولم بصفوا إل يقول الرب ... آبازكم أين 
هم ... والابياء هل أبدأ يحبون ... إتها ذات الكلمات التي سبق آن حدث ونادى بها ارمبا النبي ( قارن ۲۵ 
1 ك). 

إن العردة الى طريق الرب هي طريق النجاح الأكبد geal!‏ بالسلام... أما العصیان وعدم الامتمام لوصايا 
الرب وأحكامه فهر الطريق إلى العقاب والسبي ... إرجعوا الي أرجع إلبكم ... وأين الآباء ... وهل LAM‏ دا 
بحرن . إن كلمة الرب ثابتة إلى الدهر والأبد . برجد رجاء وهذا الرجاء , ومضمرنه بنادي به النبي من التاريخ . 
ويرى أحد العلماء أن الإنتصار EW‏ هر انتصار الله قي الانسان ولا مکن الفصل بینهما لأنهما متلازمان بل 
مترازيان ( الارن تك ٩۰ ۲ : ۳٩‏ ۲۱۰ ۲۳۰۱ ) . فالرجاء یکمن في الرجوع الى الله ٠‏ وبقول كما قصد الرب أن 
يصع بنا کطرفنا رکاعمالنا كذلك فعل بنا ١ : ١ ١‏ ) إن رجمنا لبه يرجم إلبنا. 

ربینما الشاس نيام باللیل حيت الظلام القاتم الحالك فان انبیاء الرب الراتین يتمشعون برژی القدير ويكتشفون 
أن لرات إلهية تعمل لفداء الانسان ونجاته من كل ما بحدق به لإهلاكه رتدمیره إنها شماني رژی يعلنها الرب لعيدم 
زگیبا اللبي ۱ ۷۰۱ :۰1۸ 

الرؤيا الأولى 

۷:۱۱ - ۱۷ ) الرجل والخيل بديعه الألوان : ه رآیت في اللبل إذا برجل راکب علی فرس أحمر ١‏ وهو راقف 
بين الأس في الظل . وخلفه فرسان وخبل يديعة الألوان , خمر وشقر وشهب ... فقال لي اللاك الذي كلمني ... هؤلاء 
هم الذبن أرسلهم الرب للجولان في الارض . وقالوا قد جانا في الأرض وإذا الأرض كلها مستريحة وساكنة » . 

. ملاك الرب قائلا : إلى متى أنت لا ترحم أورشليم ومدن بهوذا التي غضيت عليها هذه السبعين سنة‎ GL, 
pak هكلا قال رب الجتود غرت على أورشليم غيرة عظيمة وأنا معلن‎ « EG قال لي اللاك الذي كلمني ناد‎ 
الشديد على الأمم الرثنية المطمئنة واللستريحة الساكنة » ( ۱ : ۱۵۰۱۱ ) لالك هكذا تال الرب قد رجعت إلى‎ 
ولل هكذا قال رب الجنود ؛ إن مدني تفيض بعد‎ Land أورشليم بالراحم فييعي یبنی نیها بقول رب الجنود ... ناد‎ 
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زكريا 
خيرا ؛ والرب يعزى صهبون بعد , وبختار بعد أورقليم . لفد حان الآن وقت خلاص أو رليم . وتعزیتها لیسردها 
الأمان والأزدهار . والعقاب للشعوب المتنجبرة التفطرسة - «وأنا مقضب بغضب عظيم على الأمم | لاني 
غضبت فللا وهم آعانوا التر » ۱ ۱ : ۱۶ ) . أي أن غضبي يفول الرب متأجج على الشعوب التنعمة لأني اغحظت 
قلیلا من شعبي . إلا أنهم زادوا من فراجعهم. 

ويجد العلماء في نبرة إشعباء ضو ا ساطعا لفهم هذه الكلمات في حديثة عن أشور WU‏ : ويل لأشور فنطبب 
غضبي » والعصا قي يدهم هي سخطي ... فبكون متى اکسل اليد كل عسله بجيل صهيون ویأورشليم . أني أعاقب 
ثمر عظمة قلب ملك آشور ٠‏ وفخر رفعة عينبه . لأنه قال « بقدره يدي صتعت ويحكمتى لأني هيم ... وهل تفشخر 
القاس على القاطع يها . أو بتكبر التشار علي مردده » ( قارن إشعياء ۱۰ : ۵ - ۱۵ ) إنه الوقت لتعزية آررشليم 
راقتقادها بالراحم . وهي کلمات ثعزية لشعب وضع في قلبه أن بستجیب لاعوة الرب له « إرجعوا الي ... فأرجع 
الیکم » بقل رب النود . 

الرؤيا الثانية 


(۱: ۲۱۰-۱۸ | أربعة قررن وأربعة صاع : فرفعت عيني ونظرت رإذا بأربعة قرون ... وقال الملاك ... هذه 
هي القرون التي بندث يهرذا وإسرائيل رآورشلبم - رالقرون : رمز القوة في الكتب المقدمة ( فارن عاموس ١‏ : 
۳ ,ارما £۸ : ۲۵ ) . ویرجح ان استخدام الرقم أربعة إشارة إلى إتجاهات الأرض الأربع ( زك YY‏ 

رأرائي الرب أريعة صناع ... رقد جاء هزلا- لیرعبوهم ( برعبوا القرون التي بددت یهوذا ) ولیطردوا فرون الامم 
الرافعبن على أرض بهوذا لتبدیدها - سبتبدد الشر تدريجيا بواسطة هؤلاء الصناع العاملون بقوة الرب رفي ثبات , 
هنا الشر الذي يبنو سائدا ؛ ولیس من مناص ٠‏ سيتحظم لا محالة . وحياة البر تفیض بلء الرجا ۰ للخلاص من 
الشر. وبالصير والانتظار الساهر يتأكد سفوط واضمحلال الشر الحیط بانسان الله ( قارن مرائي ۳ : ۲۵ - 
۷ ,مز ۳۷: ۱- ۱۱ .میضا ۷ : 4۸ 

الرؤيا الثالكة 

۱ ۱ - ۱۳) المدينة يلا أسوار : مرة أخرى برفع النبي نظره وینظر رجلا وبيده حبل قياس . لبعرف کم عرض 
وطول المدينة أورشليم - لكن هذا الشاب عديم الخبرة « وصاحب العقلية الحدودة أدرك أن عمله كان باطلا لان مديئة 
الله ليس لها حدود بعينها , والآموار الني بناها الناس لم تكن لحمايتها لأن الله نقسه هو مور نار من حولها . 
ويكرن مجدا في وسطها ( عدد 6 ) . ويهذا أدرك النبي زكريا أن الإنسان هو بيد الله محفوظ . ولا بقوى في حقبقة 
الامر على خلاص نفسه من الشرور . والثفة في قدرة الرب الخلّصة هي السبل إلى الأمان والطمان . لأنه لا بالقدرة 
ولا بالقرة بل بروحي قال رب الجنود ( 6 :5 ) . لأنه هكذا قال رب الجنود بعد المجد أرسلني إلى الأمم الذين 
سلبوكم ٠‏ لأنه من پسکم يمس حدفة عينه ؛ وقد ورد الخعبیر حدقة عينه في الاصل في مخطوطات قدية م حدلة 
عيني » (۱) بمعتى من سکم پس حدقة عين الرب ( قارن تث ۳۲ : ۱۰ ) . رفي كلا الحالين فالعنی يُقصد به 
أن من يمس تقي الرب سيدفع الشمن غاليا راهظا 

و ترنمي وافرحي يا بت صهیون لاني هانقا آتي رأسكن في وسطك يقول الرب فيتصل أمم كثيرة بالرب في ذلك 
الیوم ريكونون لي شعبا فأسكن في وسطك (٠‏ ۲ : ۱۰ - ۱۷ 1. 

إنه بالرجوع إلى الرب تهعف صهيرن ترقا وقتلي» فرحا وابتهاجا , ویکنها أداء رسالتها العظمی وهي : أن تأتي 
يآمم كثيرة إلى الرب لأنه من صهبرن تخرج الشربعة ١‏ ومن آورشلیم كلمة الرب . فبطبعون سيوفهم سككا ورماحهم 
هناجل . ولا ترفع أمة على أمة سہفا ولا يتعلرن الحرب فيما بعد ( قارن اش ۲:۲ -+ ومیخا ع : ۳-۱ ) 
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إتها الفاية العظمى من اختبار الرب لاسرائیل ٠‏ وهي أن تكون تورا للأمم ( أش 1] - 5 ) . « أنتم شهودي 
يفول الرب » ( ۳) : ۱۲-۱۰ ) تورا للأمم وطريق خلاص لأقصى الأرض ( ٩‏ : 5 ) . وعن القرباء بقول الرب : 
آتي بهم إلى جبل قدسي ٠‏ رأفرحهم في بيت صلائي ٠‏ ونکون محرقاتهم وذبائحهم مقبولة على مذبحي لأن بيني بيت 
الصلاة يدعى لكل الشعوب ( ۵٩‏ : ۳ - 8 ). 

الرویا الرابعة 

١: ۱‏ - ۱۰ ) الشباب الطاهرة الزخرقة : وأراني بهرشع الكاهن العظيم LA‏ قدام ملاك الرب » والشيطان 
قانم عن يينه ليقاومه . وبهرشع رنبس الكهنة هنا في هذه الرؤبا بعد Wee‏ لإسرائيل . ویظهر الشيطان ( مثلما حدث 
مع أيوب) عن يينه ليقاومه . مشيرا إلى الثياب القفرة التي على بهوشع محتجا لكن الرب بتشهر الشبطان موبها « 
لينتهرك الرب يا شبطان . لينتهرك الرب الذي اختار أورشليم » . فالقاومة هنا ليست موجهة إلى بهوشع کشخص 
بفرده. بل أبضا إلى الشعب يجملشه ؟ - آتلیس هنا «شعلة منتشلة من النار » - فالرب هنا بويع الشبطان على 
مقارمته شه الذي خلصه . كما بتار من الهلاك في السبي البايلي ( قارن ١‏ : ۱۲ ) وكلم الرب ملانكته الواقفين 
قدامه بان بنزعوا ثباب بهوشع القلرة» ریلیسوه ثبابا نظبقة ومزخرفة » ویضعوا على رأمة عمامة طاهرة. 

ركان كلام رب ابمنود إلى بهرشع WU‏ : « إن سلكت في طرقي وان حفظت شعاتري فأنت آبضا تدين يبني 
وتحافظ آبضا علي دياري . وأعطبك مسالك بين ge‏ الوائقين » ( ۲ : ۷ ) أي أعطيك مكانة بين هزلاء الملائكة 
الواقفين . فبعد أن تطهر بهرشم الکاهن العظیم : بان ألبسه الرب رداء طاهرا . أمبحت علبه مسئولبة الحفاظ على 
هذه التعمة العظمى بالسلواه في طرقه وحفظ شعائره . انها الحياء الأخلاتبة العملبة ( قارن لك ۸ : ۰٩‏ ۰۱۰ ۱۲ 
٠‏ مزصور ۱۲۸ : ١‏ ) . والحباة الدينبة التي على بهوشم ان بحافظ علبها ( حزتبال 4) : ۱۵ - ٠١‏ رلاوبين ۸ : 
6" لارن ابضا عبد ۳ : ۲۸ ۳۱۰ - ۳۷ ۳۸۰ یش ۰۹-۷۰۱ امل 771 ). 

نانت Ladd‏ تدين ببتي وتحاقظ على دباري . على خلاف ما كان ساندا زمن ما قبل السبي . حبث كان للملك 
السلطان القضائي على الهبکل والعبادة الطقسية . كما أن ALM‏ سبطرة كاملة على الأعوال الدينية ( قارن امل ۲ 
: ۲۷ , لامل 17 : ۱۸-۱۰ ) . هذه الرة يتمتع بهوشع رئبى الكهنة بهذا السلطان من الرب » الذي ألبسه رداء 
البسر ولیس عليه فقط أن يحفظ شرائع الرب. بل عليه أن يرى ویرعی وبرالب شعب الرب ٠‏ لحفظ هذ الاحکام 
والشرانع لبعملوها | قارن لاريين ٠ ٠١ + ٠١‏ حزقبال 6غ : ۲۳ , ملاخي ۲ : ۲ ,علد ۱۲ : لا هوشع ۱:۸). 

« فاسمع يا پهرشع الكاهن العظبم cil‏ ورفقا بك الجالسين أمامك لأنهم رجال Ul‏ . وعلى بهوشع أن بصفي 
بانتباه شدبد إلى إعلان الرب له ولرفقاء الخدمة المجيدة ( قارن اش ۸ : ۱۸ . حزلبال )؟ : ۲6 و ۲۷ ) لاني 
هأئذا: أتى بعبدي الفصن وهو لقب مسباني بشير الى زريايل ( زك ٩‏ : ۱۲ ۰ اش ١-6 : ۲۲ ايمرأ,١ : 1١‏ » 
۳ - ۱۰ ) ويشبر في ذات الوقت إلى مجئ السیا الوب فادي التفوس الأعظم ( اش ۶۷ : ١‏ .61 : ۳ , 
Jaj. ۱۱ : ۵۳۰۱۳۰۵۲۰۱۰۰۰‏ ۳۲ : ۲۳ - ۷ ). 


فهوذا اج الذي وضعته قدام يهوشع ؛ على حجر واحد سبع أعين ( ۲ : 1٩‏ ) . 

وعن هنا الحجر . تعددت الاراء ويكثرة لدى العلما ء . مهم من یری بانه حجر كريم خصص لتاج زربایل ٩۱‏ : 
۰ - ۱۵) ۰ وريا ارتبط باسمه . الا أن الحجر كان موضوعا أمام بهرشع الکاهن العظیم .. فرأى البعض الاخر أن 
هذا الحجر رها كان هر الحجر الاخیر الذي وضع عند قام بناء الهبکل (۶ ۰ ۰۷ ۱۰) وکان بالأولى أو بالاعرى ٠‏ أن 
يوضع آمام زربایل الذي أنم بناء بيت الرب ٠‏ ولبس آمام يهوشع الکاهن. 

وربا كان الحجر (في رأي قريق آخر من العلماء) هو حجر كريم ؛ جوهرة ثمينة ضمن لياس رئيس الكهنة يهوشع 


1 


زكريا 
بن يهوصادق على صدره أو جبهته (قارن خروج ۲۸ : ۱۱ - ۳۰۱۲ 7 ۳۸ )- 

ويرى الكثيرون أيضا أن هذا الحجر بعد إثارة إلى رب الجد أساس الكتبمة الذي لن تقوى علبه كل المسالك 
الضادة ( مزمرر ۱۱۸ : ۲۲ قارن آش ۲ ۱٩۰‏ ,أي ۲ : £۵ رمت ۲۹ ٤۲:‏ ۱۰کو ۲ : ۱۱ , ابط ۲ : -٩‏ 
AY‏ 

على حجر واحد سبع أعين ( عند ٩‏ ب ) وعن العين فهي ذات الكلمة العيرية المترجمة «وجه » في ( 
خروج ۱۶۰۱۰ ) رغطى وجه (عين في العبرية ) كل الأرض وایضا ( عند ۲: ۵ ۱۱۱۰ ... غشی 
وجه ( عين في العيرية ) الارض وبهقا يري بعض الباحشين أن المقصود يسبع أعبن على حجر واحد هر .أن 
لهذا الحجر سبعة أوجه تمشت علبها هذه الکلمات « رأزيل إثم تلك الأرض في يوم واحد ». 

ويرى آخرون أن القصود بسبع أعين . انما هي أعين الرب الجائلة في الارض كلها ( 6 : ٠١‏ ب ) والعين رمز 
للعون والتعضيد ( رؤيا ۵ ٩:‏ , قارن ؟أخ ۱۹ ٩۰‏ ؛ هزمور ۳۲ : ۸ ) . ويرى كلقن أن السبع أعين تمثل مل» 
النعمة ومواهب الروح ( اش ۱۱ : ۲ -۳ , بوحنا ۱ : ۳۰۱٩‏ :۴۳ ؛ كولوسي ۱ : ٩۰۲۱۱۹‏ ) , رعون 
الرب رتعضیده لشعبه في إعادة بناء هبكل الرب ولكيته على الدرام - هيكله الررحي- « حجر حي مرفرض من 
التاس , لکن مختار من الله كريم » ( ١‏ بط ۲ : 6 ). 

وأزيل إثم تلك الأرض في يوم واحد: كلمات نقشها الرب على هذا الحجر , الإثم الذي عانى منه الشعب كثيرا ( 
حجي ۱ 585 - ۱۱ ) ومحر الخطبة أساس لكل بركة « والاشارة عن اليوم الواحد هنا رما قصد بها يوم الكفارة 
العظيم عند تكسيل بنا ء الهيكل ( لا ۲۳ : ۲۷ ) بل هو يوم الكفارة الني صتعه الرب لكل بشر مرة واحدة والی 
الابد . ولا حاجة لتكرارها CLUS‏ الوسوية ( عب ٠١‏ : ۱۰ ۱۲۰ ۱6۰) ولیعم السلام والخير (امل 4 : ۲۵ ۰ 
رومية ۵ ۱۰ هيخا ع : £ ). 

الرؤيا الخامسة 


١6 - ١: ۱‏ ) الخارة والزيتونتان : يوقظ الملاك النبي زكريا من الثوم بلمسة إلهية قوية . بأتي به من 
اللارعي الررحي الى راقعبة الحباة الروحية . وبری الهبکل في أرج النور .كما يرى منارة بسبع سرج بكوز في الوسط 
وسبع أنابيب للسُرج تقدها بالزیت من الزيتونتين . وبسأل النبي ملاك الرب ما هذه ریجیبه ا ملاك لانلا : هذه كلمة 
الرب الى زربایل قائلا: لا بالقدرة ولا بالقوة بل بررحي قال رب ال منود ( عدد ۱ ) وعلى زربایل ألا يفشل .., 
فالعسل یحتاج لررح الله ... «روحي تائم في رسطكم لا تخافواه (حجي ۲ : ۵) وقوة الرب في ضعف الانسان 
تکسل ( هوشم ۱: ۲۰۷ كو ۱۲ : ۱۰ ۰ عب ۱۱۱ ۳۶) والقدرة تعني قوة الانسان جسدیا وعقلبا رتشمل الیش 
والعتاد أيضا - والرب بستطیع أن پخلص بالكشبر وبالقلیل الضعيف ( ۲ اخ ۱۶ : ۱۱ , قارن اصم ٩: ١6‏ ) 
كما يعمل ني تجدید الخنطاذ أيضا ( ١کو‏ ۲: ۱ و ۷ کر ۶:۱۰ ). 

دومن أنت أبها الجبل العظیم أمام زريابل تصبر سهلا»: على زربابل أن يخر هذه القوة العلوية الساربة من 
عند رب الجنود . لیس لقط في التأمبس لاعادة بناء ببت الرب (عزرا ٩‏ : ۱۵) يل آیضا في إقامه إلى النهابة. 
وتتذلل آمام زربایل كل السواثق وجبال الصاعب والتاعب. يل ستمحی من الوجود ۱ أش 4۰ : £ , 4غ : 1۱۱ 
وسيوضع على زریابل التاج العظیم بعد اقام العمل بنعمة وقوة رب الجتود Sng‏ تزول كل العراتق طربق عمل الرب 
القدیر (إرميا 81 : ۲۵ . دانبال۲: ۰۳۶ (EG‏ قیخرج حجر الزاوية كرامة كرامة - والتکرار هنا إشارة إلى 
عمل التعمة من الداء إلى التهاية (آش :5 Wet be‏ - ۱۳ ) . إنه عسل الله بروحه في الانسان 
وبالإنسان » من خلال حباة مقدسة طاهرة أمامة . ورمن ازدری بيوم الامور الصغيرة؛ عند التأمیس . رالبدابة 


ay 


المدخل إلى العهد القديم 


المتواضعة زكريا 6: ۰۱۰ عنزرا ۳ : ۲ . حع ۲ : ؟ ) سرف يشأكد في النهابة أن أعين الرب على زربابل وعلي 
العسل . يعبنه محبته وقوة روحه « تفرح أولثك السبع التي هي أعين الرب الجائلة في الأرض كلها » ( عند ۱۰ 
قارن ام ۲:۱6 , اکو ۱۱ : ۱۱۰٩‏ - ۱۲ )- 

ما هاتان الزینونتان عن one‏ المنارة وعن بسارها . فقال هاتان هما إبنا الزبت الواقفان عند عبد الارض كلها ( 
عددي ۱۱ E‏ 

تعددت آراء الباحشین في تفسير هذه الکلمات » فمنهم من بری بأن القصود بالزیتونتین أو إبنا الزيث الواقفین 
عند سبد الأرض كلها للشهاد: للرب . هما الكب القدسة ( أي المهدبن القدیم والجديد ) رفال آخر ها الناموس 
والأنباء, وبری آحدهم أنهسا موسى gel‏ معطي الشربعة وهرون رئيس الكهنة کارزا وقت حدث gard!‏ بل أنهسا 
حزقبال الکاهن والنبي ودانیال الوالي ٠‏ الحاكم وهو في الاسر البابلي . وبري البعض الآخر أنهما مومى ایلیا اللذبن 
ظهرا عند التجلي ۱ فارن مت ۱۷ : 5 ١١١‏ مع ملاخي 6 : 6 - 8 ) وقد جاء في سفر الرؤيا عنهما « هذان هما 
الزیدرندان والنارتان القانضان أمام رب الأرض » ... « هنان لهما اللطان أن يفلقا السماء حتى لا فطر مطرا في 
آبام نبرتهما ولها السلطان على الباه أن بحولاها إلى دم ... ( رؤيا ٩۰ 4 : 1١‏ قارن أعناد ۷ - 1 مع 
خروج؟ : ۱۹ . آمل ۰۱۰۱۷ لوقا ge ۲۵ : ٤‏ :۱۷-۱۱ ). 

ويرى بعض العلما « أن ابنا Call‏ هما بهوشع بن بهرصادق رئيس الکهنة وزربابل الوالي الدني وقد مسحا بزیث 
لیس زبتا مخزونا بل زبت آشجار حبة ( مزمرر OT‏ : ۸ » رومية ۱۲ :۱ ) وبشير الزيت هنا إلى الروح الفدس 
للعمل رالبتا؛ والتهذیب والتقویم ( كارن ۱ بوحنا ۲ : ۲۷۰۲۰ ) . 

الرؤيا السادسة 


١١ ۰۱‏ - ع ) الدرج الطائر : فعدت ورفعت عيني وإذا بدرج طائر کبیر , طوله عشرون ذراعاً وعوضه عشر 
آذرع ذات الحجم الذي لروان الهیکل (سلیمان ) ( ۱ مل ۱ : ۳ ) حيث كان يُقرأ سفر الشريعة ولد سطر على الدرج 
کلمات اللمنة ( عدد ) ( الارن تث ۲۷ : ۱۵ - ۲۸۰۲۱ : ۱۵ (MA‏ ولد فلت اللعنة الحالفين زورا 
والاركين . إنه تعدي الانسان نحو إلهه رنحر قریبه . وبربط أحد العلسا ء ها جاء بالدرج على جانببه وبين لوحي 
الشهادة (خررج ۳۲ : ۱۵ ) وتسقط اللعنة على من بتعدی الوصبة الثالثة رالوصية الثامنة, الحاف رالکلب إذ هما 
متلازمان مترابطان کالسبب والنتيجة ( ام ۳۰ : ٩‏ قارن نحمها ۱۳ : ۱۰ وملاخي ۳ : ۸ مع عدد ۵ ). 

اني أخرجها بقول رب اجنود فتدخل بيت السارق وبيث امالف پاسمي زورا وتبيث في وسط ببته ونلنبه مع خشيه 
وحجارته . إذأ لا بد من التطهیر الشامل لكل الارض ( مشل شریعة الابرص قارن لاویین ١١‏ : 1۵ ) وضرورة اعلان 
مجد الرب ٠١‏ امل ۱۸ : ۳۸ ) ولا رجاء لجتمع كهذا ان لم Seal OOF‏ ويباد الاشرار ببد الرب . 

الرؤيا السابعة 

٠ : ۵1‏ - ۱۱ ) المرأة والإيفة : هذه الرة يطلب ملاك الرب إلى زكريا النبي أن برقع عبنبه فيرى ابفه... ركات 
امرا: جالة وسط الإيغه. 

رتعد الإيفة مكيال للحبوب كما جاء عنها في ( تث ۲۵ : 14 .لاريين ۱٩‏ :51 , حزقيال 64: ۰۱۱ 
عاموس A‏ ۵ ) إلا آنها نعني هنا إناء كببرا تجلس فيه امرأة . رفال الاك تزكريا هذه عینهم بعني شبههم: 
هذه هي الشر ؛ عن المرأة الجالسة وسط الإبفة - ويرى بعض العلماء أن اسع شتام للظ المرأة ( او الانشی ) 
إشارة إلى الشر ( ام ۲: 8.315 :۳ - 4 ) بنمشل في فدرتها على إعطا. الحسياة ( فارن الأشارة الواردة 


org مت‎ Oo 


زكريا 
بواسطة بولس الرسول عن ابن الهلاك إنسان الخطية ( ۲ تس ۲ : ۷۱۳ - ۸ ]. 

في هله الرؤيا إعلان عن عفاب جماعي , وتطهبر الأمة بكاملها . على خلاف ما جاء بالرئيا الابقة 
(السادسة)؛ وهي عن إغلان الديثرئة على أفراد . على الحالنين زورا والسارقين ( لارن ۳ : ٩‏ , آش ۲۷ ٩:‏ ۰ 
۲ ۱ ارا 0۰ : ۲۰ صفتبا ۲ : ۰1۱۳ 

رشاهد النبي رفد طرح على فم المرأة ثقل ١‏ وزنة ) الرصاص , حتى تکف عن شرورها بأفرالها وتجادیفها 
ررجاماتها , رلکن هبهات . إلا انه رأى ( عند 4) إمرأتين خرجتا , والريح في أجلحتهسا . فرفعتا الإيفة بين 
الارض والسماء؛ ويشاهد كل بشر هذا الفعل العظيم فلا يكون خاف على أحد . 

وماذا عن المراتين ؟ بري البعض آنهما ملاكان ريرى آخرون أنهما آشرر وبابل اللذان حملاها إلى أرض شتعار 
(قارن تك ٠١‏ : ۱۰ ۱۱۰ : ۲) بابل العدو المبت للبهرد . وتارة بتخدم الرب الأشرار لبيد الشر من الارض 
في شتعار ( بابل ) التي وصفها الراني ... بابل العظبسة آم الزراني ورجاسات الارض ( رفيا ۷ (o-h‏ 
. لعلها تبقى هناك فترة كافبة لتطهبرها من لجاساتها ( عدد ۱۱ ) رتبنی بيوتا في بابل ( |رمیا ۲٩‏ : ۵ , ۲۸) 
حتى بحصدوا ثمرة أفمالهم راستحقاق ما الترفوه . 

الرؤيا الثامنة 

2۱:۱۱ ۸) المركات الأربع : فعدت ورنعت عيني ونظرت رإذا بأريع مركبات خارجات من بين جبلين ١‏ 
والجبلان من نحاس والرکبات بخيول مختلفة الألوان : الأحمر والاسود والابیض ؛ والمنسرة شقر رالخبول هنا تشبر إلى 
القرة ( قض ۵ ؛ ۲۲ , ارا ٤۷,۱۹: A‏ :۳ ). 

هذه المركبات خارجات من بين جبلين . ربری أحد العلماء أن الجبلين هما المريا وجبل الشون ؛ أي خارجات من 
وادي بهرشافاط . ربری آخر أنهما جبل صهبون والربا ( قارن ۲ : ۱۰ ) ركرنهما من نحاس فهر إشارة إلى الصلابة 
والمقاومة بات ١‏ ارمبا ١‏ : ۱۸ ) . ولألوان ني رأي البعض لا تشكل فبسة أساسبة . وفي رأي البعض الآخر ١‏ 
بشبر الأحمر الى قشلى الحرب؛ رالأسود يمشل الحزن والجوع ( رؤيا ١‏ : 9- 5 قارن ١‏ : ۸ ) أما عن الأبيض فیسثل 
الفرح والانتصار » وا لمنمرة فهي خلیط من النجاح وضبق الهزية ... ويجيب اللاك WE‏ للنبي في عدد ( ) ) هذه 
هي أرواح السساء الأربع خارجة من الرفوف لدى سيد الأرض كلها مرسلة من لدنه , بعد أن اسشمفت إلى 
صرت أحكاصه إلى أركان الأرض الأربع ( امل ۲۲ :4١,أيوب‏ ۲ :۱ ؛ لوقا ۱ ۰ ۱۹ قارن؟ مل ١‏ ؛ 
VY‏ مزسیر ۸ :۰ ۱۰۰۱۷ ۶ :عب ۷:۱ CONG‏ 


والخبل الدهم ( السرداء ) تخرج إلى ارض الشمال إلى بابل ( ارميا ۱ : ۱6 قارن ۲ : ٩‏ مع ارميا ۳ : ۱۸ - 
٩‏ )» فتملن قضاء الرب ودبنونته العادلة على بابل . من جراء إلمها ورجاسانها ؛ وما لاثاه شعب الرب هناك من 
ضبق عظبم طوال السبعين سنة ( زك ۱ : ۱۲ ) والشهب ( البیض ) خارجة رراها , إشارة إلى انتصار وفرح ملكة 
مادي وفارس على ال مبراطورية البابلية التي سادت علیها آبام کورش وحتی في السنة الخامسة من حکم داريوس أي 
بعد هذه ye‏ كما بری هندرسون ؛ وا ليل المشمرة تخرج نحو أرض الجنوب (مصر ) وهي نشکل تهدیدا لأمن 
الشعب الختار غي ذلك امین ؛ أما الشقر (الحمر ) فخرجت والدمست أن تذهب لتتمشی في الأرض ١‏ عدد ۷ ) . 
هذه هي أرواح السماء خارجة من الوقرل لدى سيد الارض كلها , معلنة دبنوتة الله العادلة . ومنذرة وحافظة لكل 
من بخشى الرب ربتنیه ؛ ولقاومة إبليس والتصدى له إذ لا بکف عن الجولان في الأرض ملتمسا من ببتلعه (أيرب 
۱نس ANGE ۱٩-۸۰۲‏ 

صرخة إعلان 
eit‏ 


المدخل إلى العهد القديم 

« فصرخ علي وكلمني قانلا : هوذا الخارجون إلى أرض الشسال (يابل) ( ٩‏ :8 ) قد سكثرا روعي ٠‏ ( 
غضبي ‏ . لقد ارند حمو غضب الوب بعد أن نالت بابل عقایها . واستعلت دينرنة الله قيها . عن كل ما صنعت من 
آثام أمام الرب ( قارن حزقيال ۳٩‏ . رؤيا 1١‏ : ۱۷ - ۱۸ ۲۱۰ مع حز ۵ : ۱۳ ). أرض الشمال التي استخدمها 
الرب أداة لعقاب ]سرائیل , فانتفخت رامتلات بالکبربا » ركل ضلال ... وهل تفتخر الفاس على القاطع بها ... ( 
اش (Nesl‏ 

تتویج يهوشع 

٠١ - ٩ :(‏ ) « ركان الي كلام الرب قانلا : خد فضة وذهبا واعمل تبجانا رضعها على رأس بهوشع بن 
بهوصادق الكاهن العظيم وكلمه قائلا : هوذا الرجل القصن اسمه , ومن مكانه يبت هبکل الرب» نهر ببني هيكل 
الرب . وهو بحمل الجلال والمجد وبجلس ويتسلط على كرسبه . 

ویکون كاهنا على كرسيه وتكون مشورة السلام بینهما كلبهما : كلام الرب لزکربا التبي أن يأخذ فضة رذهبا 
من al‏ السبي ٠‏ ويعمل منها تبجانا ويضعها على رأس رنبس الكهنة . ليكون ملكا - وهذا غير مألوف أو مقبول 
١‏ لأن يهوشع لم بأت من سلالة ملكية من نسل داود حتی يتوج ملكا ؛ إغا تتويجه هذه المرة يشم رسزا للمسيا 
اللك رالکاهن إلى الأبد على رتبة ملكي صادق ( عب ٩‏ : ۲۰ ,۷ :۲۱-۱ ۵۰ : ۱۰ ۰ مزمور ۱۱۰ : 4 
قارن رؤيا ۱٩‏ : ۱۲ ) . هوذا الرجل الفصن اسمه ( راجع ۲ : ۸ .اش ) : ۲ , ارمبا ۲۳ : ۷۲۲۰۵ :۱0) 
غصن البر فبجري عدلا ربرا » ويهاء ومجدا في الأرض ومن مکانه بنبت . من فوته دون تعضيد من أحد أو عون 
انان (عند VY‏ أش ۵۳ :۲ ) . رييني هیکل الرب لا الهیکل المادي هذه المرة بل هیکلا روحيا من حجارة 
حيةررحية , على صخرة حية (مت ۱۱ : ۱۸ ) ؛ هبكلا مقدسا ( ۱ كر" : ۱۷ ) . بسكن فیهم الرب 
ربسیر بينهم » ویکون لهم إلها وهم یکونون له شعبا ( ۲ كو ۱١ : ٦‏ ) . مبنبين على أماس الرسل رالأنبياء ٠‏ 
ويسوع السیع نفه حجر الزاوية الذي قبه كل EIN‏ مركا معا . ينمو هیکلا مقدسا في الرب الذي فبه أنتم أيضًا 
مبتیرن معا مسكنا لله في الررح ٠‏ (أقمس ۲ : ۲۰ - ۰۳۲ 

وهر يحمل الجلال ویجلس ويتسلط علي كرسيه ( مزسور ۲۱ : ۵ ۱۰۲۰ : ۰۱۱ إش ۵۲ : ۱۳ ) وتکون 
مشورة بينهما ۱ عدد ۱۳ ) فیظهر الوفاق والانسجام بين بهرشع الکاهن العظیم وزربابل الوالي الحاكم ا مدني العظیم 
لبناء بيت الرب مشبرا إلى الوفاق الكامل بين عدل الله كملك . ومحيته كأب رحيم ررؤوف. وعلبه عم السلام رتم 
السرور لكل من پژمن ( لرتا ۲ : 4 قار نام ۱۰ : ۳٩‏ ۰ افس ۲ : ۱۳ - ۱۷ ]- 

طلب ما هو افضل 

تطرح الآيات ( ۷ : ۱ - ۱۶ ) عدة أمئلة عن الصوم :.في هذا الأصحاح يبر التبي زکریا على ضرورة الفهم 
الحقيني للصوم. رما بطلبه الرب من الانسان. وصار کلام الرب إلى زكريا: قل لجميع شعب الارض وللکهنة: لا 
صممتم ونختم.. فهل صممتم صوما لي أنا؟! ولا أكلدم رشريتم أفما کنتم أنتم الاکلین وائتم الشاريين؟! ألم تکرنوا 
أنتم المیدین؟! «آلبس هنا صوماً آخناره لکم الرب حل قبود الشر وفعل الخير. فك علد النير. وأن تکسر للجائع 
خبزك وان تدخل الساکین التاتهین إلى ببنك. وتكسو العریان وتصنع رحمة لكل إنسان مع أخيه فلا تظلمرا الأرملة 
رلا الیتیم, ولا الفریب رلا الفقير. ولا بتکر أحد منكم شرا على أخبه قي قلبكم» ۱۰-۹:۷۱) ودور البي زكريا هنا 
أن يُذكر الشعب بالکلام الذي نادی يه الرب عن بد الأنيبا » الأرلين فقد آمر الرب إشعياء قائلاً: «ناد بصوت عال رلا 
تمسلد. إرفع صوتك كبوق وأخبر شعي بتمديهم هذا. وبخطاياهم حتى لا يقرلوا لماذا صّمنا ولم تنظر. ذللنا آنفستا 
رلم تلاحظ )2 ۳-۱:۵۸) فان نهسوا وعملرا أحكامي وشراتعي يقول الرب بشفجر مل الصيع تررك وتتبت 


لكا 


زكريا 
صحدك شريعا ويسير برلد أمامك. ... حينئذ تدعو نيجيب الرب تستفيث فيقول هأنذا..» (۱1-۸:۵۸). 

شعوب كثيرة وأهم فوية: تأتي ليترضرا وجه الرب. عشرة رجال ينمسكون بهدب ثرب رجل راحد قائلين: تذب 
معکم GY‏ سمعنا أن الله معکم (۲۳-۲۰۰۸-۷:۸). 

نفرٌ قلیل رضعيف ينون بيت الرب رالدينة, ويحدثون هذا التأثير الفعال في نفوس شعرب كشيرة رقوية - ياله 
من مجد بهي يقدصونه للرب بأعسالهم؛ وإمانهم الملموس والظاهر. والذي يُحدث فاعلبة كبرى في الشعوب الجاورة - 
كيف لا والرب هر خلاصهم هكذا قال رب ap dl‏ «هأنذا أخلص شعبي من أرض المشرق, ومن أرض مقرب الشمس, 
وأني بهم نیسکنون في وسط أورشليم. ويكوتون لي شعبا وأنا أكون لهم إلهآ بالحق والبر (۸-۷:۸) أجمعهم من كل 
هكان (قارن مزمرر ۱:۵۰) ومن حيث تشتعوا خارج أورشليم». وهذه العودة تشمل أيضا عردة الشعب روحيا رالذي 
سیتهفق لهم بالإبان الوطسد في الرب (إش ۱۲-۱۱:۱۱, MOET‏ حزقیال ۲۳-۲۱۲۲ , ۲۳-۲۱:۳۷) 
«وأصيرهم آمه واحدة في الارض على جبال آورشليم: وملك راحد يكون ملكأ عليهم؛ ولا یکونون بعد آمتین ولا 
پنقسمون بعد إلى ملکتین... وأطهرهم فیکوئو لي شعبا وأنا أكون لهم إلهأ» (إرميا ۳۳,۱:۲۱۰۲۲:۲۰:عاموس 
)0-١5‏ ويكون الرب لهم لها باق والبر؛ لآن الرب أمين في عهده يعيتهم بروحه لبكونوا أمناً. وتتحقق لبهم 
بوة إشعياء: «لومي استتيري لآنه قد جاء نورك ومجد الرب أضاء لك. لأنه ها هي الظلمة تغطي الأرض. والظلام 
الدامس الأمم, Lal‏ علبك فبشرق الرب؛ ومجله عليك يُرى. فعسير الامم في نورك والملوك في ضیا. إشراقك » 
(YON)‏ ويتمكرن بشعب الرب قائلين نذهب معكم لأننا سمعنا أن الله معكم لبشارکونهم الحياة ببركاتهم 
الغنبة الإلهبة العسبقة (قارن رؤيا HONEY‏ 

دعوة للإبتهاج 

«ابتهجي جدا يا ابنة صهیون إهتفي يا نت آورشلیم, هوذا ملكك يأتي إلبك هو عادل رمنصور وديع راكب على 
حمار رعلى جحش این أثان» ,)٩:۹(‏ إنها دعرة leg‏ بالابتهاج. لشب الرب بت بدت صهبرن بنث أورشليم لمجي ٠»‏ 
الملك الا العادل المنصور والوديع؛ بخلاف صورة الإسكندرية وجيرشه القتحمة المحاربة. بل هر أمير السلام. بأتي 
لیدخل أورشليم ليعبد تأسيسها , وأسجادها الررحية (مزمور ۱۲-۱۱:۲) ملك مادل بار رسخلص رلیس سواه اإش 
۵ إرمبا 0:۲۳--۱) يأتي منصورا رغم أنه غير محارب راکبا لیس على حصان حرب؛ بل حبوان 
بسيط پشیر إلى السلام, 

ورا تزیل هذه الكلسات ظلال غموض الكلمات. التي نطق بها يعقوب أب الاسباط عن يهرذا ابنه: «لا يزرل 
قضبب من يهوذا ومشترع من بين رجلیه حتى يأتي شیلرن, وله يكون خضوع شعوب, رابطا بالكرمة جحشه ربالجفنة 
ابن CUT‏ غسل بالخسر لباسه ويدم العنب ثوبه» .)١١-٠١:6۹ ub)‏ وبالكلمة «متصوره حمل في معناها الاصلي 
مجمل الخلاص (إش ۱۱,۳:۲۳) حاصلاً في نفسه خلاصا (قارن مت ۰۳۱:۱ ۲کو۱ :۰۵ ۲۱) بخلاف الملك الماني 
البرنائي كما أشرناء رالذي بأتي ليدمر ويخرب. بل إن مجي؛ المسيا بار يخلص... هو مجي» ودیع راكب على حمار 
وعلى جحش این آتان, وحرف إدوار شفايزر أيضا أن الكاتبين العبرانيين عُرفوا باسلوب العبارة المزدحة (الشتائية) 
رالتي لها ذات المعنى (صزمور ۵-۱:۲, ۱۲-۱۰:۲۳ , Lag)‏ عدد TAY‏ نٹ ۱۷:۳۲ اصم ۷-۹4۲ إش 
۷ ويرى آخرون أن يسرع |متطی الائنين الواحد تلر الآخر الاتان استخدمها حنی افترابه إلى آورشلیم «رجحش 
اہن أتان لم بجلس علبه أحد قط » (مرقس ۰۲:۱۱ لوفا )۳:۱٩‏ امتطاء السيد عند رصوله للمدينة رلا كان من 
العسير امخطاء حیوان كهذا لم بجلس عليه أحد قط لكان لاما أن يتبع أمه الآتان العي كانت تتقدمه. 

إنه الحجر الذي رفضه البنازون رقد صار رأس الزاوية - ولتبتهج ابئة صهبون ولتهسف ابنة أررشليم فهذا هر البوم 


ti’ 


المدخل إلى انمهد القديم 


الذي صنعه الرب للبهجة والقرح. «ميارك الآتي ياسم الرب» (مزمور ۲۹-۲۲:۱۱۸ لمارن مت )٩:۲۱‏ يروح ملزها 
الفخار والانتصار (رويا ۰۱۰-۹:۷ اش ۲:۱۴ قارن مزهور ۱۵:۱۱۸ عع رك 11:11) وبستطرد التبي زكريا 
الأصعاح العاشر في وصفه لدينرنة الرب على أصحاب الترافبم والعرافين, والعيادات Et J‏ وطقوس الحر؛ معلئة 
أن غضب الله موجه ضد قادة الشعب الاترار ويجعل الرب من اليائسين alps‏ ابطال فرسان حرب فيغليون الوثنية, 

وفي الأصحاح الحادي عشر وصف للراعي الشرير والراعي الصالع والاصحاحات من (۱۲:۱۷) يقدم النبي Take‏ 
من صور العقاب الآني. دمار وهلاك للشربر. وخلاص لخائقي الرب - ويُظهر صورة إسرائيل وهي ترجع إلى الوب 
فبلا )٩:۱۳-۱:۱۲(‏ إن المقاب هر للتطهير وإعلان عن مجد أورشليم الذي بحل علیها من الرب (۷:۱۳- 
OIL‏ 

ينبو ع التطهير 

(۱:۱۳)«في ذلك الوم يكون يتبرع مفتوحاً لببت داود؛ ولسکان أورشليم للتطهبر من الخطية والنجاسة». إن 
موضوع اهتمام التبي زکربا هنا هو لقديم محبة الله: ودوره الإيجابي لعمل الخلاص العظبم, والتهوض بالشعب لترية 
خالصة وتطهبرها من كل نجاساتها. ويعتمد هذا النص كسا برى العلماء على ما جاء في سفر حزقيال: واستخدام 
النبى للكلمة نجاسة )۱۷:۳٩۱‏ آر ماء (یتبرج) التطهير TOLD‏ قارن عدد 4:14). له سبه فقد كان هنا ferrell‏ 
LU‏ ولبيت داود الاشعب بجملته) لكن الحاجة أن تفت بصائرهم ليدركوا ما هم علبه, ويفيقوا من غفلتهم ویسرعوا 
بالنهوض (قارن تك ۱۹:۲۱) فهناك ينبوع مفتوح للإغتسال (قارن خروج ۱۸:۳۰) رالتطهير إلى الأبد. «رإن كان 
دم ثبران رتبوس ورماد عجلة مرشوش على النجسين يُقدس إلى طهارة الجسد فكم بالحري بكون دم السیح الذي بررع 
أزلي قدم نفسه لله بلا عبب» یظهیر ضمائركم من أعسمال میشه لتخفمرا الله المي (عب PSV MENA‏ 
۱ سب ۷:1 قارن حزقبال .)۴۵:۳٩‏ 


ملاخي 


بعد سفر ملاخي AT‏ آسفار الکتب القدسة حب ترتيب الترجمة السبعينية. وذهب يعض العلما ۰ إلى أن ملاخي 
لا يعد اسما بل وظيفة بعنى ملاكي (قارن ۳ :۱۱ أو رسولي. وورد في ترجوم یرتائان بن عزئيل Targum of‏ 
Jonathan Ben Uzziel‏ هنه LiLo‏ إلى ١(‏ :۱) موحي کلمة الرب لإسرائبل عن بد ملاخي الني هو عزرا 
الکانب». وقد رف هذا الرأي من غاليبة علماء الکناب إذ لم بلقب عزرا بنبي بل لقب بالكائب وملاخي لم يكن 
کاتبا يل نبيا. 
رالاعتقاد السائد بين الباحثين أن ملاخي هو الاسم الأصبل والكاتب لهذا السفر معلناً قرب مجيء الرسول الاعظم 
الکلمة المتجمد في العهد الجديد. 
أقسام ومشتملات السفر 
في الأصحاح الأول رالثانی بصف النبي ملاخي خطايا رعناد إسرائيل. 
رالاصحاح الثالث والرابع بشبر إلى الدينوتة التي Joe‏ بالخاطئ الشرير والبركة لن برجم عن شروره. 
Syl‏ : متدمة (۱: .)١‏ 
ثانا : محبة الله الراضحة في اختياره لیعفوب (إسرائيل) وتركه لأدوم (عيسر) (۱: ۵-۲). 
ثالكا: إهمال الكهنة واجباتهم الدينية ولذلك تعفر الشعب بعبادتهم المرفوضة (۱: ۲-۱ AME‏ 
رابع : اختلاط الشعب في زواجهم بالشعرب الأخرى وحدوث الطلاق الذي هو مكرهة آمام الرب (۲: ۱۷-۱۰). 
خامسا: 
-١‏ تساؤل : أين all‏ العدل (؟: ۱۷ج). 
۲- الرب: ملاك العهد هر بطهر الكهنة ريحاكم السحرة والفاسقين رالحالفين زور والالبين أجرة الأجير 
رالأرملة والیتیم (۳: YAN‏ 
Leaks‏ ضرورة الأمائة في الوكالة؛ 
-١‏ مرقة الله تقود إلى اللعنة (۳: .)٩-۷‏ 
۲- العشور تقود إلى البركة (۴: ۱۲-۱۰). 
سابعا: تماؤل عن مجازاة البار والجواب هو في يرم القضاء العظیم (۲: ۱۳ -۶ : 4۳. 
ثامنا: خاقة أسفارالأنبيا ء الاثني عشر: مجيء إيليا ( ۱۶ ۰]1-6 یوحنا العسدان الشبيه له في الروح والقوة 
(لارن مت ١1:1١‏ ,۱۷ : ۱۳ , مرلس ٩‏ : ۱۳-۱۱ ,لوقا ١‏ : ۱۷ ). 
الكاتب وزمن الکتابه 
Js‏ السفر وحدة كاملة وببد کاتب راحد. وبالتسبة لبعض الباحدين النقدیین من الصعب الاعتقاد بأن ما جاء في 


۹ 89 


سلاخي مک 

(۲: ۱۱-۱۱) کنبه النبي ملاخي لانها لا تتفق مع ما ورد في عددي (۰۹ ۱۷) وان لم تكن اضافة مزخرة بواسطة 
کانب آخر فهي في غبر موضمها. كسا أن التلائة أعداد الأخيرة من الاصحاح الرایع تعد اضافة مؤخرة ابضا. وقد 
رفض هلا الرأي من علماء الکتاب لافتقاده الدليل العلمي. ولا يعرف شي» عن ملاخي کانب السفر وريا نرجع 
نسمیته بلاخي /ملاکی أو رسرلي إلى إعان والدبه. وجاء في التفلید البهردي أن ملاخي كان عضواً بالسنهدريم وکان 
لاوبً من زبولون وهذا غبر مؤكد . وقد کتب السفر في ظروف اعادة بناء الهبكل بعد السبي البابلي حبك كان عزرا 
مسولا عن تعلیم الشريعة للبهرد (عزرا ۷: ۱۰ ۰۱6۰ ۲۵ - ۳۱). 

وبرحع ناريخ كتابة القر ما بين ۸۰ - 10۰ ق.م أي قبل تولي تحمبا الحكم على اليهود في أورشليم بجبل 
كامل. إذا كان بتولی الحكم عليها WSU lly‏ : ۸) وصار نحمبا Wy‏ على أورشليم عام £٤٤‏ ق.م لأول مرة 
وللمرة الشانية عام ۳۳) ق.م كسا برى العلما .. وقد أشار نحميا إلى حالة البهود رضعفهم الروحي. وعدم اکترائهم 
بالبادة ني الهيكل. بعد أن تم بناؤه. والذي هو موضوع سفر ملاخي (فارن نحمبا ۲٩-۱۰:۱۳‏ مع ملاخي ٩:۱‏ - 
eh AS Oe‏ : ۱۲-۸ . 

والستر بوجه عام بتضمن قضاء وحکماً على الشرور الني عملها الکهنة والعلمانیون. وبعد رسالة رجا + في 
الوفت نفسه للبقية الاميتة. النعلقة بالهها في إيان واثق روطيد. 

وملاخي هو العلم بين الانببا» ولبس الواعظ. وراجبه تعليمي. وفي رأي أحد العلماء أنه النبي الذي له النظرة 
العاقبة ورأيه الواضح في البادی الروحبة التي حدد نوع الحياة, حياة البر التي يجب أن بحباها الشعب. فهو يعبد 

' التماليم النبوية, الأولية. رسالة الشوية والإصلاح ودينونة البار والشریر(یوم الرب آت). إنه أبضا البي الذي برى 

بوضوح الأماس الذي تبع بل تنفجر منه كل ينابيع سعادة الإنسان بالرضى والقبول لدى الرب call‏ وأسباب الضعف 
التي اسدولت على الشهب وأظلمت حباتهم. وعلی الشعب أن بعود إلى الله ۳۱ : ۷) : «ارجعوا إلي أرجع إلبكم». 

الخاطية التاریخبه 

ساد اللشل المربر عصر ما بعد السبي والذي انطبع على حباة إسرائيل؛ وبدا للكثيرين من المكرسين أن نهاپة الاسر 
البابلي كان وعدا وأن العصر المسياني المجيد قد فرّب. وعلى الإنسان أن يقرأ ففط نبوات إشعياء EN)‏ : ۸- 
0 ابلس الشفاؤل الرائع والعظيم. الذي نبع من السماح بإعادة تأسبس حياة قومية بهودبة كريمة ومحميزة في 
فلسطین. وكانت الامة في طريق الشفاء من زوال مجدها الذي كان لها أيام داود اللك في البر والقوة (إرمها ۲۳ : 
1-0( والارض ستصير مشمرة بوسيلة معجزية والطر لا بنقطع (حزقبال )۳ : 75- ۳۰ , اش 4۱: ۱۸ (VA‏ 
وبتضاعف عدد السکان حتی قتلی الارض ( اش 2٩‏ : ۲۲ ۰ ۲۳). 

غير أن الحقبفة لم نكن كذلك حسیا کانوا بنتظرون. إذ عادت مجسوعة صغيرة من الشعب إلى أرض بهرذا. كما 
لم تكن HA!‏ سهلة علبهم واستقر الذين عادوا من الشعب في مدينة أورشليم. وفي مناطن صغبرة مجاورة وهي آرض 
صخربة غير مشمرة. كما وعانوا الکشبر جداأ في إعادة بنا . الهیکل. وفي أرقاث عدبدة ومتغرقة لم يكن مطر . وساد 
آلکساد وعم الفحط البلاد. وانتشر Eth‏ (حجي ۱۰:۱ -۱۱ رملاخي ۱۰:۳ وسنة تلو النة والأحلام لم تتحقق . 
حتی الذین حاولوا أن بکونوا مخلصین لديانة آبانهم بدأوا gly Loe‏ - لاذا؟ «وما الفعة من til‏ حفظنا شهائر 
الرب. وأننا سلکنا قدام رب الجنود» (۱4:۳) «وأين إله العدل؟» (۱۷:۲) وما هي علامة محبته لنا؟ (4۳:۱. 

كسا ZU‏ الكهنة الفادة الروحیون والمصينون من قبل الرب» بهذا الروح الكثيب الذي استشری في الشهب إذ 
ضعفت عزيتهم فى الحفاظ على أخلاق الأمة. والامي بها روحباً. فاهملوا التعالبم الدينية القدمة حسب شريعة 
موسى عبد الرب (؟ : ۷ -۸]. 
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وسقر ملاخي يعد اتعکاساً لهذه اغلقبة. التي يجب أن بتفهمها الإنسان. رالني تعد Yad‏ لانسان العصر الحديث. 
وبضع أحد علماء الكتاب عنواتاً لسفر ملاخي «رسالة لعصر بسود قبه الفشل». 

رسالة الستر 

في ضو. هذه الخلفية جاء ملاخي. الرجل الذي fol‏ بقوة روحية عظيمة. وإزاء شهرره بعظمة هذه السترلية. شعر' 
بحتمبة الذهاب إلى الحلاء وإلى السرق؛ وقي زرایا الشوارح. ليعلن عن ایانه بالحق. بل لیعلن الق ذاته لشعب قير 
بأسلرب الحرار للرصرل إلى الحقبقة, معبرا عنها باجلی بيان أمام معضلات Jl‏ والحيرة. معلناً عدل الله رمحبتد. 

في ذات الوقت, لم يكن سهلاً على ملاخي التبي أن يخاطب شعبه بالقرل «هکذا قال الرب». وقد استرلى عليهم 
الروح العقلاتي والجدل النطقي كما يبدو. ولم تكن رسالته بوحي مفاجئ. بل كانت بتابة مطرقة لتلمذة حقبقبة لكل 
الشب. 

ربتسال الشعب WU‏ : إذا كان الله يحبا فلماذا لا ظهر ذلك؟ رإذا كان الله بارأ Labs‏ فلساذا لا Lense‏ 
بخبراته الرئيرة؟ وعن هذا يقدم ملاخي أجوبته كما سنرى. 

إن الأولات الصعية والظروف المؤلة يكن إسنادها لعصبان الناس وعدم الامتشال والمخضوع للرب الالد. وإهمالهم 
خدمة الرب فادیهم(۲ : ۳۱۱۷ :۷ -۰۱۲ )٩ : ۲ - ٩:۱‏ وتلك إجابة قديمة متقيمة وبسيطة لسؤال صعب. 

الامر الذي بشبر کل التاعب والحيرة في جواب أصدقاء أبوب الثلائة (فارن Ladd‏ مزمور ۳۷) فيثير الشكلة 
أكثر من أن يجد لها حلا. لان الاصدقا» لم یفطنر! إلى ألم أرب كان امنحانً؛ آظهر به الله إيمان آبوب لجمبع من 
حوله إذ لم ينسب لله حماقة( أيوب 41 : ۸-۱) بل خرج من الامنحان ظافراً مننصرا بنعسة الله. 

أما سفر صلاخي فيؤكد أن الالم هو نتيجة اخطبة» والعانة ثمرة لهاء ومحوها تتهمر الامطار بفزارة AOU‏ (۳ : 
۰ 

رمن الجائب سینال أدوم عقابه. لما آظهره من رضی رشماتة لسقوط أررشليم براسطة البابليين ۵۸۷ ق.م (مزمرر 
۷ ۷) وسوف بنالون عقابهم للخيانة والتمرد (۱: ۵-۲) ربوم الرب فریب, فبه یظهر بر الله وعدله الکاملین: 
لكل الذين اتقوا الرب, وللمفت‌کرین في اسسه. كما هر مسجل في سفر التذكرة «ریکرنون لي قال رب الجنود في 
الیرم الذي Ui‏ صائع خاصة وأشفق عليهم كا شفق الإنسان على ابنه الذي يدمه (۳ : ۱٩‏ -۱۸). 

أحببتكم قال الرب 

واللتم بم احييتنا. ..(1: ) 

DL,‏ الحية؛ هي الرسالة الروحبة التعليمية الهمة في السفر بجملده «أحببتكم قال الرب» وطبيعة وجوهر محبة 
الله لا تسقط ولا تفشل ai‏ كما لا تفقد قوة فاعليتها. لفداء عالم غبر مستحق. فهي أقرى من كل القوات . إنها 
محبة رحبمة ملزها UY!‏ والعطف. وهي تفسها التي تأتي رتحل بقرة للقضاء على الشرء وقحوه بالتمام. فالديتونة 
الإلههة Mall‏ من أجل صلاح الكيان البشري عامة. إنها محية مقندرة ظافرة. تقضي على كل من یتصدی للعمل 
ويعرفل السير قدام العلى قي البر وقدامة الق بعوته وقوته. 

أحببتكم قال الرب .. ويجيب الشعب تلا بم eel‏ 


.جواب قظ ومقابلة مزلة تجاه عطف رمحبة الله. هذا 
الإله الفذير الذي أخرجهم من بيت العيودية, من يد 
فرعرن ملك مصر وهو الله الال امین الحافظ العهد والإحسان. للذبن بحبوئه ربحفظرن وصاياه إلى ألف جل اث 


> ای 


ملاخي 
)١١- ٠١ : 7‏ فإذا كانت رعود الرب لهم ED)‏ ٤ه‏ :۱- ۷ » وحجي ۲: 4-7) لم GER‏ فهي من جراء شرورهم 
ورجاستهم. 

ورغم أن عبسو el‏ لبعقوب يل هما توأمان إلا أن الرب في مشینته اختار يعقوب وأعطاه فرصده وترك عیسو 
(تك ۲۵ : ۲۱ - (VV‏ وإذا كانت الأحوال في إسرائيل مقيضة, فعلبها أن تراجع وتفحص نفسها. لشرى کم هي 
عظيمة محبة الله لها. فهو لم يهلكها إلى التسام» كما في مأساة شعب أدوم (عيو) (۲ : 8-۳) لقد دمرت أدوم 
بواسطة الشعوب المجاورة مصر رعمون كما ذكر بوسیفوس ,٩ ۷ ٩ :۱۰ UTD‏ ارميا AVA 4٩‏ 

لقد نفد شمب |سرائیل بهجته ونجاحه لانه بدلا من أن پفکر في هبات الرب ad‏ استرلى عليه الفکر في ما نقده 
sl,‏ منه ولا آصابهم. ولم یعترفوا بحستات الله لهم الظاهرة في حباتهم. 

إن رقوع الانسان في الشر هو مسشولية هذا الإنان. رمحبة الرب ليعقوب هي من قضل نعمة الله. (رومية ١‏ ؛ 
۳ ومن فى يعفوب.. ومن هر الإنسان حتى بفتقده (قارن مزهرر ۱۸). 

أين کرامتي .. رأين هيبتي قال لكم رب الجنود «أيها الكهنة المحتقرون اسي » ۱۱: SANT‏ 

إن محبة الله فائقة الإدراك فأين محبة الئاس. بل آين محبة الکهتة القادة العینین لیعلمرا الشعب, ويهذبرهم في 
طریق الحن, حسب شربعة الرب بيد مرسی؟ لتد كانت خطاياهم عظيمة؛ لأن دعوتهم أعظم رمهستهم أن يكونوا وجا 
روحيا للجسيع في البر ومخافة الرب. 

«الابن يكرم أباه والعبد بكرم سيده, فان کت أنا آباه إذ دعاهم الرب قائلا: إسرائيل ابني البكر هوشح ۱۱ : 
١‏ قارن خروج ۶ : ۲۲) فاین كرامتي کاب (إرميا ۳ : )۱٩‏ وان کت سبدا فأبن هيبني أيها الكهنة العتفرون 
اسمي؟ إنهم يدهون الرب سيدا لهم يشفاهم, أما قليهم شبتعد بعيدا . عبادتهم سطحية لا عمق فيها البتة (قارن اش 
)١‏ وقد استخدم الرسول بولس هذا التشبيه بوضوح كامل ني علاقة العبد بالسيد (۱کو ۷ : ۲۲) علاقة ملژها 
الوقار والتقدیر في هببة كاملة ابعة من المحبة المتبادلة بالنعمة الغنية. 

ويسشمر الحوار ويسأل الكهنة في عدم إدراك أو مبالاة ولد طست آذهانهم عن الفهم قانلین «بم احتقرنا اسسا 
برغم كل هذه الرجاسات التي بصنعرنها أمام الرب (۱: ۷ - ۱۳۰۸ - ۱6) ورفض الشريعة الإلهية بتقديم 
الفتصب والأعرج والسقیم (قارن مع تث ۱۵ : ۲۱ ولاوبین ۲۲ : AVN‏ ۳۵)... الربه لواليك (الارضي الفارسي) 
آفیرضی عليك أو برفع رجهك قال رب الجنود (۸:۱) لا شك أن هنا الحاكم الآرضي بشعر بالهانة ولا تلفي منه غير 
البطش. «آلیی هلا شرا الذي تصنعونه معي بقول الرب». 

والآن (یقول النبي ملاخي) «ترضوا وجه الله فیترا ف علیتا » وبتحدث النبي ملاخي هنا عن آهمية تقدیم اللبائع 
ally‏ حسب شريفة الرب عن يد موسی كما وردت الإشارة؛ وخاصة بعد إعادة بناء الهیکل. 

إلا أن النبي عاموس رإشعباء تحدنا بإسهاب شديد عن عدم أهمية هذه الحرقات والذبالع (قارن إش ۱: 
وعاموس ۲۱:۵ -۲۲) لان الشعب في ذلك الوقت, أهمل حياة البر والطهر فدام إلهه. واعتقد أنه يستطيع أن ينال 
رضي الله رالقبرل لذیه بتقديم هذه الذبائع والمحرقات. الآمر الذي أغضب الله جدا لأنهم اخطآرا المسار. فکان لابد 
للأنبياء النصدي fel‏ هنا الانحراف الديني حتى بصنع الانسان ما هو صالع وحق وعادل قدام الرب (ميخا ۹:۹ - ۸). 

من مشرق الشعس إلى مفربها اسمي عظيم بين الامم 

رفي كل كان يقرب لاصمي بخور رتقدمة طاهرة. لآن اسمي عظبم بين الأمم (۱۱:۱) أنا ملك عظيم قال رب 

(1) Josephus, Antiquities. 7 
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الجنود واسمي عظيم بين الأمم اعدد 16). 

بهذه الكلسات آراد البي ملاخي عن فم الرب. أن يعرف الكهنة والشعب بأنه بنا هم ینجسون اسم الرب 
بأفمالهم وأعمالهم الردبنة هذه. بوجد من يعلي اسم آلرب. وهجده في کل مكان حبث بقرب لاس القدرس بخور 
وتقدمه طاهرة. من مشرق الشسس إلى مقربها اسي عظيم بين الامم فال رب الجنود (عند 1۱۱ . 

إنها محبة إلهية شاملة لكل البشرية 

Lal,‏ جد توضیحاً مفصلاً لهذه الكلمات في تهالبم يوحنا المعمدان ورب الجد برع المسبع في الأناجيل. حبك 
fest‏ العمدان جماعة الفريسبين الابن جا عا إليه» لبعت‌مدرا منه لكي بهربوا من الفضب الآتي عنبهم قائلاً لهم: 
«اصنهوا Lt‏ ليق HDG‏ ولا تفشکروا أن تقولرا في أنفسكم لنا إبراهيم U‏ لأني أقول لكم إن الله قادر أن يقيم 
من هذه الحجارة أرلادا لإبراهيم» (مت ۳ : ٩‏ , قارن لوقا ۱٩‏ : 6۰). وفي هنا بقول السبد له المجد: لذلك أقول 
لکم إن ملکرت الله بتزع منكم وبعطي لأمة تصنع أثماره GV‏ اسم الرب عظيم بين الامم (قارن مث ۲۱ : ۳۳ CORR‏ 
ويتحدث إشعياء النبي SUE‏ : «ربحضرون كل إخونكم من كل الأمم تقدمة للرب.. وأنخذ أيضا منهم كهنة رلاريين 
قال الرب» وذلك لتهذیب الشعب وتقويه في خوف الرب (إش ۱۱ : ۱٩‏ -۲۱ ) ولتقديم ذبائع ومحرتات مقبولة 
لديه أي ذبائع روحية بسر الله بها. لأن ذبائع الله هي روح منكسرة. القلب الشکسر وا نحق با الله لا سحقره 
(مزمور ۱۷:۵۱). 

وقد جاء عن هذه النبائع الرضية والقبولة عند الرب في (عب ۱۳ : )١١ - ٠١‏ ذبيحة التسبيع أي ثمر شفاه 
معترفة باسسه. رفعل الخبر والتوزيع الذي بسر به الله. رلاجل ذلك بقدم الرسول بطرس توجيهه الهام والحتمي: 
«کرنوا أنتم Lindl‏ مبنبین كحجارة حبة؛ Lege‏ ررحباء كهنرتا مقدسأ لتقديم (US‏ روحبة مقبولة عند الله يوع 
المبع» (۱بط 6:7) واللهيحة القدسة والمرضية عند الله هي العبادة المقلية بتجديد الذهن ارومبة ۱۲ : ۲۰-۱). 

آلبس أب واحد لکلنا. 

إلبسى إله واحد خلقنا فلم تغدر الرجل بأخيف.. 

غدر يهرذا وعمل الرجس.. 

لان يهوذا قد لجس الدس الرب الذي آحبه: وتزوج بنت إله غرهب (۲: ۱۰- ۰۱۱ 

بنبر ملاخي على نقطة هامة وأساسية. في الحياة الدينية القبولة أمام الله رالتي يجب أن براعبها كل إنسان في 
خوف الرب وهي الحباة الأسرية المخلصة الأمينة بين الزرج والزوجة. ويتساءل في دهشة « آلیس أب راحد لكلنا الیس 
إله راحد خلقنا » نحن جمیعاً آزواج وزوجات لنا أب واحد ally‏ واحد. فلم الغدر والخبانة . ولم الرجس والنجاسة. BY‏ 
بهرذا قد چس فلس الرب. الرب الني أحبه وأظهر له لطفاً وتحندا طوال السدين والأجيال. لقد نصدی العهد ورفض 
شربعة إلهه التي بحفظها بصع للرب خاصة من بين جميع الشعوب. لان له كل الأرض (خروج Co: ۱٩‏ وكان کلام 
الرب إلبهم فائلً: «أنا الرب إلهكم الذي ميزكم من الشعوب. .. وتکونون قديسين لأني قدوس أنا الرب وقد ميزتكم 
من الشعوب لتكونوا لي» (قارن لاویین ۲۰ : ۲٢‏ ۲۱۰) «ومتی آتی بك الرب إلهك إلى الأرض التي أنت داخل 
إلبها لتمتلكها؛ وطرد شموباً كثيرة من أمامك ..ودفعهم الرب أمامك فإنك تحرمهم.. ولا تصاعرهم. بنتك لا نعط 
لابنه» BE Yay‏ لابنك, لأنه برد ابتك من alas‏ فيعبد آلهة آخری فبحى غضب الرب عليكم ويهلككم سريف 
(نث ۲-۱:۷ ۰ قارن عزرا .)۹-۱:٩‏ 


بهلا الاختلاط مع الشعوب الأجنيبة وعم الامتثال لشربعة الرب بزکد النبي بأن السبب الرتيسي رراه كل الشرور 
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والالام التي أصابت شعب الرب آنهم عبدوا آلهة أخرى وترکرا إلههم. الذي أحبهم منذ الفديم. لیکونوا له شعباً خاصاً 
قيورا. Lats‏ أمبنا له آمام شعرب الارض كلها (عزرا ۰۹-۱:۹ قارن إشعياء ۰۲۱:۹۰ آفسی ۱۰:۲ 

لقد رنت تقدماتهم رصلرانهم رتذللهم. لأنها لم نكن من القلب. وللمرة الثانبة بقعون في ذات الفعل وهو الفدر 
بامرأة العهد كما يشير اللبي ملاخي (قارن نع ۱۳ : ۲۳ - ۰1۳۴۱ 

إن الرب هو الشاهد بينك وبين امرأة شبابك ( ۲ : ع۱) ما أجل وأرهب هذه الکلسات إن الرب هر الشاهد بين 
الزوج والزوجة للارتباط الوئین Las‏ قاحذررا. هکذا بخاطب النبي شعبه ولا يغدر أحد بامرأة شبابه (عدد ۱۵) 
(لارن تك TET‏ مت ۰۹:۱٩‏ اکو ۱۰:۷). 

«لانه يكره الطلاق فال الرب all‏ سواثبل وان يفطي أحد الظلم بشوبه قال رب الجنود. قاحذروا لروحکم لكلا 
تخدروا » (۲: (VV‏ وأين الهروب من الظلم: ظلم الزوج لزوجته والغدر بها. وهل كن له أن بغطي الظلم ate‏ کمن 
بط Weld‏ من الشوب والرماد على نبران الشرور ا مدرهجة. والني سرعان ما بظهر لهیبها رقصوتها, فاحفروا 
لروحکم لتلا تفدررا. أبن إله العدل؟ يخاطب ملاخي الشعب بحفيقة عامة SEU‏ «لقد أنعبتم الرب بكلامكم. وفلنم 
بم أتعبناه؟ ويجيبهم النبي: بقولکم كل من يفعل الشر فهو صالع في عبتي الرب وهو يسر بهم أو أبن إله العدل, 
اعدد ۱۷). 

لفد آتعبتم الرب (ٍش ۳) : ۲6) ولم يعد الرب بريد أن يمع شكاوي الشعب من الظلم وهو الإله الصالع 
لأنقباء القلب الذي لیس عنده محاباة (قارن مزمور ۷۳ : ۳ - ۱۲ مزمور ۳۷). 

وأعتقد الشعب أن من بفعل الشر فهو صالع في عيني الرب» وهو يسر بهم فتسا ءلوا أبن له العدل؟ لاذا جع 
الأشرار وازدهروا. فلاید إذا من التدخل الالهي (۳: .)١‏ 

إنه بأتي بغعة السید الذي نطلبونه وملاك العهد الذي تصرون به, معتقدین أنه سبحقق لهم الاتتصارات والفلبة 
الاحقة على بافي الشعوب ... ومن یعتمل يوم مجیثه, ومن يلبث عند ظهوره. 

إنه سيأني كثار المسحص لبنقي بني لاوي ويصفيهم كالفضة والذهب, ليكونوا مفبولین لديه وتقدعاتهم مرضبة 
للرب كما في أيام القدم. 

إنه يأتي بفتة كقاض عادل ضد أورشليم (عاسوس 0: ۱۸ -۲۰۰۱۹) دون توقع من أحد يكون مهلكا لفیر 
الزسین الأشرار (؟ بط ۳: 4-۳). 

Ll‏ آرسل ملاكي ليهيئ الطريق آمامي.. 

ويأني بفتة إلى هیکله السید الذي تطلبوله.. 

ملاك المهد اللي تسرون به.. 

ومن يعتسل يوم مجيئه..( ۴ ۰ .)8-1١‏ 

هذه الكلماث تحمل من النور الكشبر لجماعة بارة اختلط عليها الأمر. ولم تعد قادرة في لحظات الضعف هذه أن 
فيز بين الخبر والشر وقد بدا لها لا منفعة من عبادة الله. لأن الشرير ينعم والصديق البار يحبا في آلامه. ولا يبدو في 
الأفق لهل الجماعة أي أمل أو رجاء للخلاص أو النجاة من هذا الشعور المخشلط بقولهم : كل من يفمل الشر فهو 
صالع في عبني الرب وهو يسر بهم أو أبن إله العدل ؟ (۲: ۱۷). 

ملاك الرب... ملاك العهد... 

هأنذا أرسل ملاكي... glad‏ الديتونة العادلة ليعاقب الأثيم ويكافئ تقي الرب. 


ve 


للخل إلى pall‏ القديم 

وكلمة ملاكي بمعنى رسولي. وفي رأي العلماء إشارة إلى يرحنا المسدان ( مت ۴:۳ ۱۱۰ : ۱۰ . مرلس ۱ ۲۰ 
,۰ لوقا ١‏ : ۱۷ ۰ ۰۶:۳ ۰۱:۷ ۰۲۷ يوحنا ۱: 4۲۳ وبستند ملاغي ( ۳: ۴-۱ ) على ما ورد في (اش 
۰ : 6-۳) ويرى آحد العلماء أن الكلمة رسرلي تشیر إلى الأنبباء جمیعا رایلبا كلا لهم (ملاخي :٤‏ ۵) وقد 
تحققت هلد التبرة في يونا العمدان أعظم وآخر الأنبياء (مت ۱۱: )۱۱-٩‏ بل أكثر من نبي (لوقا 051:7 

«ياتي بغتة إلى هيكه السيد الذي تطلبونه» 

احجي ۲ :۷ . عب ۳ :1 , ۵ )٩۰‏ والذي تطليونه وتسرون به إذ هو مصدر ابتهاج وسرور. (قارن لوقا؟: 
۰۵ مع (إش )٩:۱۳‏ قارن ظهور ملاك الرب لإبراهيم انك ۱۸ : ۲-۱ , ۱۷ , ۳۳) وليعقوب (تك 5١‏ : 
1١-0١‏ ) رلرسی في العليقة ( خررج ۳ :1- )١‏ رهن الظهورات بشابة إعلان كما برى بعض العلماء 
عن ظهور الابن الحبيب (خروج ۲۳ : ۲۰ - ۲۱ لارن عب ۱۱ : ۲۹ ۰ ۱۲ : ۲۹ )) الذي يأتي بالعدل (مت ۳: ۱۰ 
-۱۲. مت ۲۵ :۳۱ = AEN‏ 


ومن بحتمل برم مجیشه ومن بثبت عند ظهوره لآند يأني كنار المحص ویجلس محصاً رمتقباً للفضة. فبنقي 
مطهراً بني لاوي ويصفيهم AUS‏ والفضة لبکونوا مقبولین أمام ارب وتقدماتهم مرضية له كما في القديم ۳۱ : ۲- 
At‏ 

رهکذا الرب مع مغتاريه أيضا (أبوب ۲۳ : ۰۱۰ مزمور 55 : ۱۰, آم ۱۷ : ۳ إش 4۸ : ۱۰ +عب ۱۲: 
۰ ابط ۱ :۷ )۰ فهو يجلس محصا في محبة متأنية ولطف وعدل حتی یکرنوا حجارة حبة, ببتأ روحب VS‏ 
مقدساً لتقديم ذبائح روحية مقبولة عند الله بيسوع المسيع (۱بط ۲ : ۵) الذي حب موسي عاره غنی أعظم من 
خزانن مصر, لاله كان بنظر إلى الجازاة لعب ۱۱ :۲6۰۲۹ - ۲۵). 


ارجعوا الي ارجع [لیکم (۱۲-۷:۳)- 

یخاطب النبي ملاخي الشمب عن فم الرب SEU‏ ومن أيام SUT‏ حدتم عن فرائضي رلم لحفظرهاءارمصوا إل 
أرجع إليكم» لقد ساروا في خلي آبانهم في العناد وصلابة الرفبة والتصلف فجلبرا على أنفسهم السبي البابلي رها 
هم الیرم بعاودون الكرة مرة أخرى؛ فیدعرهم الرب نفسه عن فم النبي «ارجصرا إلي» في ثربة «أرجع إليكم» بالر 
والاحسان والمراحم JU‏ رب الجنود. 

ثم قال الشعب بماذا نرجع, وکان جراب الرب لهم: آیسلب الانسان الله فإنكم سلبتموني, وقال الشعب با سلبئاك؟ 
وكان جواب الرب إلبهم: سليتموتي في العشور والتقدمة. هذه العشور والتقدمة لها أهمبتها لرعابة اللاريين والكهنة 
على الخدمة. حتى يتفرغرا للعسل في هيكل الرب» ولا يرتبكوا بأعمال الحباة. بل يتفرع خدام الرب للخدمة رتهذيب 
الشعب رتقیبهم: حسب شريعة الرب عن بدي موسی( قارن لاويين ۲۷ : ۳۰ -۳۳ قارن عند ۱۸ : ۲۹ -۲۸ ونث 
۲ : ۱۸ -۱۹). وكان کلام الرب إلى موسى للشعب: «في آخر ثلاث سنين تخرج كل عشر محصولك في تلك 
السنة وتضعه في أبرابك فيأتي اللاوي لأنه ليس له قسم ولا نصبب معك والغريب والبتهم والأرملة الذين في أبرابك 
وبأكلون ويشبهون. لكي يباركك الرب إلهك في كل عمل بدك الذي نعسل» (تث ۱٤‏ : ۲۸ - ۰۲۹ قارن Gaal‏ تث 
۱٤‏ : ۲۷-۲۲) وبالمثل التقدمة ( قارن تث ۱۸ : ۶ . نحميا ۱۳ : ۱۰ -۱۲). 

رعندما بصفي الشعب إلى صرت الرب لهم حصب شرائعه وأحكامه. ریظهرون تكريسهم الکامل بطاعة أميتة له 
وبحياة مثمرة؛ سيغدق الرب عليهم بخنى ووفرة إذ يخاطبهم SU‏ «هاتوا جميع العشور إلى الحزنةه (قارن ٣أ‏ 
٩ fall ۰۱۲-۱‏ نع ۰۳۸:۱۰ ۱۲,۵:۱۳) لبكون في بيتي طعام وجريوني بهذا قال رب الجتود إن كنت 
لا أفتح لکم کری السسوات وألیش عليكم بركة حتی لا توسع ( ۲أخ ۲۱ : ۱۰ ۰ ملاخي ۳ :۱۷ وأنتهر من اجطکم 
tre 3‏ 


ملاخي 
الآكل؛ ولا بعقر لکم الکرم في السقل. قال رب الجنود ( عده ۱۱) سيتزل الطر ني حبنه, البکر والتآخر. وتأتي 
الحقرل أتسارها الکروم والتین, والزيتون حيث لا جراد أو قمص أو يرقان ( عاموس ۲: ٩‏ قارن تث ۱۱ : ۱۳ - 
No‏ 

ويطويكم كل الأمم لأنكم تکونون أرض مسرة قال رب الجنود ( : ۱۲) فخر الأراضي (دا ۸ : )٩‏ وتتحقق 
البركة. «طوباله يا إسرائبل من مثلك يا شعبا متصررا يالرب ترس عونك وسيف عظتك flings‏ لك أعداؤك رأنت 
تطأ مرتفعاتهم» (تث ۳۳ : ۷۲٩‏ زك ۸ :۱۳]. 

ما المنفعة من عبادة الرب؟ (۱۰-۱۳:۳) 

أقوالكم اشتدت على قال الرب ..قلتم عبادة الله باطلة وما المنفعة من Cl‏ حفظنا شعائره. وأننا سلكنا بالحزن 
قدام رب الجنرد ... وتطوبون المستكبرين وأبضا فاعلي الشر بأنهم جربوا الله ونجوا.. إنها أقوال رعبارات قاسبة 
وعنبقة تفيض بكل الشرور (قارن حزقیال ۳۳ : ۲۰) وما القعة - هكذا قالوا- من آننا حفظنا شعائره وأنا سلكنا 
بالحزن قدام رب الجنود- راضع أنهم دخلوا في مساومة مع الله ولعلهم هم الکاسپون, إذ عاشوا حياة سطحية لا ae‏ 
فيها البتة وتقوى ظاهرية مرفرضة من قبل الرب, ولم تكن خدمتهم لله تابعة من قلوبهم. بل خدمة تعمية لعلهم 
يربحون الكثير من ورائها. إنه ذات الخطر الذي نبر عليه التبي إشعياء. إذ كانت أعمالهم خالبة من البر. بل بشابة 
تعد ورفض لشریعته وأحكامه ويقولون لاذا صمنا ولم تنظر. ذللنا أنفسنا ولم تلاحظ ..(إش ۵۸ (A-‏ كلها 
كلمات تقرد إلى التشكيك وزعزعة الإيان. رفعل كل ما هر غير صالح في عيني الرب. كما أنها كلمات تختلف عن 
تسازلاث الصديقين التي تحمل في مضمونها شفافية ودخولا نحو مقادس العلي. ولیست شكوكا تقود إلى الضلال, 
بل تقود إلى مزيد من اليقين الراسخ في الرب (قارن إرميا ۱۲: ۳-۱ , حب ۱: ۰۱۱۳ 

وإزاء هذه التجاديف رکل قول وتعد «حينتط كلم متقو الرب كل واحد قريبه والرب أصفى وسمع؛ وكتب أماسه 
سفر تلكرة للذين القوا الرب وللسفكرين في اسمه: وبکونون لي قال رب الجنود .. وأشقق عليهم كما يشفق الاتسان 
على ابنه اللي يخدمهه (۲ : ۱۱ -۱۷ , قارن عب ۱۳:۲ ۰ امل ۱٩‏ : ۱۸ ؛ رومية ۱۱: 4) (وقد اهتم ملوك 
فارس بسفر التذكرة تذكار أخبار الأيام لتدرين كل ما هو خاص بالمملكة) (أستیر ٩‏ : ۲-۱ قارن آستیر ۲: ۰۳۲۳ 
دائيال ۷: ۰۱۰ kay‏ ۲۰ :۱۲). 


فتعودون كما يقول اللبي ملاخي فیزون بين الصدبق والشریر» وبين من یعبد الله ومن لا يعبده (عدد ۱۸ ۰ مزمور 
۸ : ۱۱) ولا یتولون فيما بعد كل من یفمل الشر فهو صالح في عيني الرب وهو يسر بهم (ملاخي ۲ :۱۷). بل 
«وسبأتي بوم الرب سريعا جدً. بوم سخط وضيق وشدة, يوم خراب ودمار؛ يوم طلام وقتام. يوم سحاب رطباب على 
الأئمة انفجار. على الأشرار السحرة والفاسقين. وعلى الحالفين زورا وعلى السالبين أجرة الأجبر والأرملة والبتيم رمن 
يصد الغريب ولا يخشاني قال رب الجنود» (۳: 5-١‏ قارن صقنيا ۱: ۱6 -18). 

فهوذا يأتي اليوم التقد کالنتور وكل المستكبرين وكل فاعلي الشر. یکرنرن قشا يحرقهم اليوم الآتي قال رب 
الجنود. فلا يبقى لهم Shel‏ ولا فرعا (۶: )١‏ وللأيرار يكون يوم الرب بوم فرح وابتهاج. بوم سرور وتهليل كاب 
يشفق على ابنه الذي يحبه ويخدمه (۷:۳ .قارن ٩۰ :۲ ۰٩:۱‏ ). ولكم آیها pd‏ اسمي تشرق شمس البر والشفاء 
في أجنحتها فتخرجون وندرسون الأشرار لأنهم يكونون رمادا تحت بطون أقدامكم )26 ۳-۷ وبالنسبة للأبرار هنا 
تشرق (شمس البر) والشفاء في جناحيها. وهذا التعبير كما يرى أحد العلماء مأخوة من الديانة المصرية القدهة والاي 
أشبر عنه بالأجنحة في ديانة الشرق الأدنى القديم كمصدر ١  ةكربلاو HEAD‏ 

فقط اذكروا شريعة موسى عبدي الني آمرته بها في حوريب , والهجوا في كلام الرب كل حين. إذ تجدونه أحلى 


لظف 


المدخل إلى العهد القدیم 

من المسل وقطر الشهادة: وفي حفظها ثواب عظيم (2:6 » قارن مزمور ۱٩‏ ۰ ۰۱۱-۷ مزمور ۱۱٩‏ : ۰۷۲ ۱۲۷ 
۰ ) وفي کلام الرب Land‏ قرح وابتهاج قلب Lay)‏ ۱۵: ۱۱) إتها دعوة أن بتقي الانسان إلهه بحفظ وصاياه 
(جامعة ۱۳:۱۴ - ANG‏ 

إن رسالة السفر موجهة لشعب استولی عليه الفشل وکل حبرة وتخیط وعدم وضوح للرزية أي al‏ للسوتی they‏ 
لیبحث نيهم الرجاء. والنهوض مرة آخری. لان روح الله مقتدر في کل إنسان حطمه الفشل... 

ولاتقیا ۰ الرب الذين بنسکرن به. تشرق شمس البر رالشفا ء في أجنستها فیخرجون بكل وة وبدرسون الأشرار 
لأنهم یکونون رماداً نحت بطون آقدامهم () : ۳) «نقط أذكروا شريعة موسى عبني التي آمرنه بها في حوریب» 
(:4) لأنها طريق الثور طريق الفجر والخلاص من الظلام من كل وجه (قارن اش ۸ :۱۲۰ عندئذ يستنبر الإنسان 
ویتهلل بكلمات الترنیسة الخالدة «وجد كلامك فاکلته فكان كلامك لي للفرح ولبهجة قلبي. لان كلمة الرب إلهنا 
أحلى من العسل وقطر الشهادة.. وقي حفظها ثواب عظبم» (إرميا 15:18 مزمور ۱٩‏ : ۱۰ -۱۱). 
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الراجع 
سلفت الاشارة إلى القلبل Le‏ من اگراجع لتأكيد أو تخبیت فكرة بعينها. 
وفيما بلي قائمة براجع الکتاب في جطته اعترافاً بفضل مزلفیها رمحرریها. رلعل القاري: الكريم رااعخصص 
بريد الزيد من البحث والدراسة الأكثر تعمفاً. 
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